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Resumo: Esta reflexdo sobre a fronteira cultural entre indios e brancos, nos séculos XVI
e XVII, é baseada nos mitos indigenas, nas cartas e dnuas dos missionarios e nos com-
péndios de teologia moral. Os cristaos criaram uma sociedade, como um espaco cristao,
onde o indio deveria ser incorporado. Os que ficavam no espago exterior pertenciam as
hostes do Deménio e deveriam ser convertidos ou eliminados.

Abstract: This reflection on the cultural border among Indians and White, in the 16"
and 17" centuries, is based on the indigenous myths, on the letters and the missionar-
ies” dnuas and on the summaries of moral theology. The Christians created a society, as
a Christian space, where the Indians should be incorporate. The ones that remaind on
the external space belonged to the demon’s hostess and they should be converted or
eliminated.
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Os indios consideravam sagrado o espago que habitavam. O
mundo natural e sobrenatural estavam interligados. Através do
ritual podiam passar de um mundo para outro. Inclusive os so-
nhos eram considerados como proféticos. O ato de cortar uma
arvore, o inicio de uma cagada ou a partida para uma guerra esta-
vam marcados pelos rituais. Nada se fazia sem consultar o pajé,
que conhecia as rezas, a maneiras de expulsar os espiritos dos
mortos, de proteger os cacadores e que mantinha as tradigdo do

grupo.
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O territério habitado, o teko-hi, estava organizado com rogas,
locais de caca, aldeia, trilhas e cemitério. Fora do teko-hd, além de
sua fronteira marcada nas arvores e nas pedras, ficava o territério
do inimigo, um outro espago cadtico povoado por monstros, de-
ménios e espiritos dos mortos. O indio banido de sua aldeia € to-
mado pela angtistia e so lhe resta esperar a morte.

O mundo do indio é um mundo criado que pode ser destrui-
do como j& fora intimeras vezes pelo fogo, pelo diltvio ou por
monstros. Mas sempre poderd ser reconstruido, desde que seja
mantida a tradigdo e o contato com o mundo sobrenatural, repro-
duzido na disposigdo das casas da aldeia, nas trilhas e nos campos
de cacga, conforme seus mitos.

Se esse mundo nao presta, o indio se suicida, como os kaio-
whés atualmente no Mato Grosso (que estdo tendo seu mundo des-
truido por pastores pentecostais), para renascerem num mundo
melhor, ou entdo migrarem em busca do Ivy Maray, a terra sem
males, o paraiso na terra, onde hé caga abundante, dgua e calor.

Essa cosmovisao indigena facilitou a conquista dos espanhois
e dos portugueses. Os guaranis, do lado espanhol, e os tupis com
os portugueses, acreditavam que as redugdes jesuiticas e francis-
canas eram o [vy Maray e que os conquistadores estavam constru-
indo um novo mundo, ndo com Monan o deus criador, mas com
Tupa, o deus do raio, do trovdo e da destrui¢do. Aquele que veio
destruir a cultura indigena.

Os conquistadores portugueses tomaram posse da terra em
nome de Cristo. O primeiro ato simbdlico foi a erecao da cruz e
logo apds a missa. A terra descoberta recebeu 0 nome de Santa
Cruz, depois o0 nome de Brasil.

A ocupagao inicial foi cadtica. Os portugueses ficaram na fei-
toria e mantiveram o escambo com os indios. Os brancos nao eram
gente, usavam barba, roupas e falavam outra lingua. Muitas vezes
tornaram-se inimigos, foram capturados e devorados num ritual
antropofagico, que unia em comunhao os membros dos diferentes
clas. Outras vezes, os indios entregaram suas mulheres, uniam-se
ao branco para lutar contra seus inimigos.

A grande mudanga do espaco sagrado e profano ocorreu
quando os colonizadores trouxeram missionarios para formar
uma nova sociedade com os valores da cristandade. A Igreja esta-
va na fase do catolicismo guerreiro e considerava a evangelizacao
igual a uma cruzada contra os infiéis, tanto que os indios eram
considerados como gentios. Assim, o indio se salvaria ao ser con-
vertido 2 fé catdlica, a tinica considerada verdadeira. O indio cris-
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tdo era inserido na sociedade luso-brasileira, originando uma po-
pulac@o mestiga pela unido do branco com a india.

Surgiu a fronteira de Deus e do diabo. O projeto evangeliza-
dor era conflitante, porque ndo aceitava o indio nao colonizado,
chamado de infiel ou gentio.

Quando os padres José de Anchieta e Manoel da Nébrega a-
firmavam que os indios ndo tinham religido e nem idolos, queriam
dizer que os indigenas nao conheciam o cristianismo, pois em va-
rias cartas descrevem rituais com cinticos, dangas e usos de choca-
lhos em forma de cabagas.

Os missiondrios concebiam um espaco ideolégico onde s6
deveria existir a cristandade. Quaisquer outros conceitos eram
considerados heresia ou entao um vazio que significava a auséncia
de Deus. Se Deus nao estivesse presente, entdo o Diabo ocupava
esse lugar. O espago pagdo da Ameérica deveria ser preenchido
pela catequese, oragao e trabalho.

No imagindrio religioso havia a fantasia guerreira de con-
quista do espago dominado por Sata para a instalagio gloriosa do
Reino de Deus, que ndo era deste mundo mas estava dentro de
cada um. Os missiondrios preocupavam-se mais em salvar a alma,
batizando, confessando e perdoando os pecados, do que salvar o
corpo. No imaginario cristdo, a dor purificava a alma e preparava
o cristdo para uma vida melhor. Aquele que mais sofresse neste
mundo teria maior recompensa no outro mundo. Nesse sentido, a
ordem terceira franciscana congregou os brasileiros em torno da
caridade, da peniténcia e da oragdo do rosério.

O espago cristdao era marcado simbolicamente pela igreja ou
pela capela, pelos muros da cidade, pelo pelourinho, pelas cruzes
do campo santo, pelos nomes de santos dados aos lugares. Era um
espaco ordenado pela religido e pela lei. Desde a Idade Média o
templo era a imagem santificada do cosmos. Apesar do templo
santificar o mundo, o Deménio podia entrar pelos becos escuros,
pelas tavernas ou ser trazido pelas mulheres desonestas.

A conversdo compreendia o abandono dos antigos valores,
considerados como coisas do diabo, e a adogdo de elementos cul-
turais da cristandade. Civilizar significava tirar os indios da bar-
bérie, colocando-os numa redugdo em forma de aldeia ou de po-
voado, transformando-os em colonos e milicianos como suditos da
Coroa portuguesa.

Civilizar era colocar o amerindio na civitas como se fosse a
cidade de Deus. A redugdo era o espago magico onde reinava a
luz, o bem, os santos, os anjos, Nossa Senhora e Cristo, Salvador
dos homens. Na redugao havia calor, comida e protegdo. L4 fora
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ficava a incerteza da cagada, da pescaria e a falta de protegdo con-
tra a cobica dos encomenderos espanhdis e dos escravocratas portu-
gueses. La fora ficava a terrivel selva e quem nela habitasse era
considerado selvagem e adepto do demdnio.

Civilizar tinha também o sentido de proteger os indios da es-
cravidado, tanto dos espanhdis como dos portugueses, pois a legis-
lagao proibia a servidao de indigenas cristaos. S6 o gentio aprisio-
nado em guerra justa podia ser escravizado. Civilizar era romper
com as tradi¢des que mantinham as estruturas tribais, para inserir
o indio na cristandade.

A catequese tornou-se um instrumento de dominagéo para as
Coroas espanhola e portuguesa, pois nao buscava a hegemonia
dos povos nativos, mas sim a confirmagao de um novo territério
de um rei cristao, onde a América espanhola e portuguesa consti-
tufram-se em estado missional, com as redugdes desenvolvendo
uma experiéncia mistica numa nova comunidade religiosa indige-
na, Como Veremos a seguir.

Inicialmente as novas terras descobertas por Portugal e Es-
panha estiveram marcadas pelas bulas pontificias, pois no século
XVI a Santa Fé era considerada pelos povos cristdos como o tinico
tribunal da paz internacional. Tanto a politica internacional como
a nacional passaram a preocupar-se em reduzir os infiéis a fé caté-
lica no ato de conquistar novas terras.

As bulas Inter coetera, Eximia devotionis, Dudum siquidem, de
maio e setembro de 1493, e a Universalis Ecclesiae, de 28 de julho de
1508, concederam aos reis de Castela e de Portugal o régio padroa-
do, que regia os limites da evangelizacdo e da encomienda, o direi-
to de indicar os bispos e autoridades eclesiasticas, o dever de fi-
nanciar a cristianizagdo. A quarta bula outorgou o direito das Co-
roas de recolherem o dizimo e de administrarem os bens religiosos
(Morales Padrén, p. 420-421).

As Ordenagdes do Reino, de Filipe 11, titulo III, retinem a le-
gislagdo especifica sobre as redugdes e povoados indigenas. Essa
legislagdo deixa bem claro que a reducdo € uma reorganizagao
espacial onde os indios eram instruidos na Santa Fé Catdlica e nas
Leis Evangglicas, a servigo de Deus e do rei. Os ritos, cerimonias e
erros do antigo espago indigena deveriam ser esquecidos.

No Novo Mundo a fronteira entre o espago cristdo e o dos
gentios foi mais marcante do que a imprecisa linha de Tordesilhas.
O espago cristdo era dos seguidores de Cristo, civilizado pelas
vilas e cidades, organizado pelos cabildos e cdmaras municipais,
regrado pelas Ordenagdes do Reino, marcado pelo pecado, pela
confissdo, pela peniténcia e pelo perdao. O medo do Santo Oficio
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regulava as relagdes entre os colonos, tolhia as criacdes literarias,
inibia os instintos e controlava as heresias. Nos regulamentos do
Santo Oficio portugués a maior falta era a inconfidéncia ao rei,
vigério de Cristo, punida com morte natural na forca, esquarteja-
mento e maldigdo até a terceira geragao.

O espago dos gentios era o reino do deménio, do pecado, dos
vicios, da desorganizagao, do canibalismo, dos feiticeiros e do
pecado gerado pela sensualidade desenfreada das indias. Era o
espago dos selvagens, dos barbaros, onde dominavam os demé-
nios que deveriam ser esmagados como a Virgem esmagou a ca-
bega da serpente. No imaginario indigena, as for¢as do mal ndo
faziam o ser humano pecar, podiam quanto muito trazer doenga,
loucura ou fazer o indio perder a caga ou o caminho da aldeia.
“Nao havia pecado abaixo da linha do Equador”, conforme afir-
mou frei Vicente Salvador no inicio do século XVII.

No imaginario dos missiondrios, os indios que se negavam a
atravessar a fronteira entre a barbérie e a civilizagdo da cristanda-
de, eram manipulados pelo deménio, conforme concepgdo mani-
queista da época. Tudo que dava certo e era bom, era considerado
como obra de Deus. Tudo que ndo dava certo ou nao prestava, era
obra do deménio.

O beato José de Anchieta, em seu poema Dos feitos de Mem de
Sd, louvou a matanga de indios infiéis porque assim diminufam os
soldados dos demoénios. Em sua pega teatral Auto da Festa de Sio
Lourengo, os demoénios falam em tupi, enquanto os anjos e santos
falam em portugués. No discurso do colonizador estabeleceu-se a
raia entre cristdos e infiéis, entre Deus e o demonio, entre os civili-
zados e os selvagens. Tudo que é bom e santo vinha de Portugal,
tudo que é mau e demoniaco vinha dos indios tupis.

Em carta de Piratininga, Anchieta escreveu que todos os mis-
sionarios pediam e desejavam que a terra fosse povoada por cris-
taos e que a tivessem sujeita, porque os indios eram indémitos e
comiam carne humana. Se fossem descobertos metais, a terra fa-
cilmente seria povoada e os indios, que eram tiranizados pelo de-
monio, se converteriam ao Criador (Anchieta, 1988, p. 87).

O padre Montoya, em sua obra Conquista espiritual, tragou o
objetivo da catequese dos indios na Provincia do Paraguai, que
também é vélido para os indios do Brasil:

“fazer dos gentios filhos de Deus, libertando-os da escraviddo do
Deménio” (Montoya, 1985, p. 22).

A preocupagdo de Anchieta era de que os indios abandonas-
sem 0s costumes antigos, chamando-os para a vida eterna. A cate-
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quese era feita com muito cuidado e sé se dava o batismo depois
de uma longa prova, para que nao retornassem ao erro dos antigos
costumes da antropofagia, poligamia e bebedeira (Anchieta, 1988,
p- 49).

Essa idéia era comum aos missiondrios, que nao se preocupa-
ram em apreender a cultura indigena, considerando-a como arti-
manha do deménio, vivendo num espago vazio onde reinava o
maligno. Dentro desta concepgao, José de Anchieta, na Gesta de
Mem de Sd, tece louvores ao heréi portugués que matou tantos
indios infiéis, diminuindo as hostes do diabo.

A dualidade do barroco aceitava a luta entre o bem e o mal,
podendo este vencer temporariamente, mas no final o bem sairia
sempre vitorioso. O padre Antdnio Sepp, depois de distribuir os
lotes entre os indios, mandou levantar uma cruz para limite de
seus campos, e antes de ararem a terra, ele langou a

“béngao dos campos para expulsar os demonios que, por causa da
infidelidade destes gentios, habitavam despreocupados estes luga-
res tanto tempo e tantos séculos” (Sepp, 1971, p. 146).

O padre Simao de Vasconcelos (1597-1671), ao descrever o0s
costumes indigenas, afirma:

“Os tapuias neste particular sdo os piores, porque, além de nao co-
nhecerem Deus, créem invisivelmente no Diabo em formas ridiculas
de mosquitos, sapos, ratos e outros animais despreziveis. Os feiticei-
ros agoureiros e curadores sdo entre eles os mais estimados; a estes
dio toda a veneragdo e que dizem para com eles é infalivel” (Vas-
concelos, 1977, p. 121).

Os pajés tinham ascendéncia sobre os amerindios, pois prati-
cavam exorcismo sobre os espiritos, controlavam as forgas natu-
rais, aliviavam as doencas e traziam a morte. Guardides da tradi-
cdo, os feiticeiros transmitiam os mitos e crengas que davam coe-
sdo ao grupo tribal, explicando as causas desconhecidas dos fe-
némenos naturais e educando a juventude. Os inacianos, recebi-
dos pelos indios como poderosos feiticeiros (pajé-guagu) porque
curavam, rezavam e falavam de Deus, trataram os pajés como
seguidores do espirito do mal, proibindo magias e rituais indige-
nas.

Pecado da luxiria era cometido pelos colonizadores porque
nio resistiam a tentagdo das indias, negras e mulatas. A mulher
indigena tinha o gosto pelo pecado da luxiria, pois sua sensuali-
dade ndo era reprimida. A mulher negra segue uma religido magi-
ca e feminina, onde o sexo nao é pecado.
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Em suas cartas, o padre Manoel da Nébrega informava que
no Brasil ha grande soma de homens casados em Portugal que
vivem em grande pecado, com varias mulheres indias, tendo com
elas filhos. O governador Duarte Coelho e sua esposa D. Brites de
Albuquerque apoiavam os missionarios em sua luta contra o pe-
cado, que pregavam duas vezes nos domingos e todas as sextas-
feiras praticavam a disciplina com muito proveito para todos, que
iam se confessando e fazendo peniténcia, tanto os brancos como os
indios (Nébrega, 1988, p- 120-121).

Os portugueses viviam amancebados e os gentios n&o consi-
deravam pecado trocar de mulheres e nem o adultério era consi-
derado falta grave. Escandalizado, o padre Nébrega em carta de
1551 solicita que ao rei que

“Mande mulheres 6rfas para as outras capitanias, que todas casardo.
Nesta (Pernambuco) ndo sdo necessirias por haverem muitas filhas
de homens brancos e de indias da terra, as quais todas agora casario
com a ajuda do Senhor, e si ndo casavam antes era porque consen-
tiam viver os homens em seus pecados livremente e por isso nio se
curavam tanto de casar, e alguns diziam que nio pecavam, porque o
arcebispo do Funchal lhes dava licenga” (Nébrega, 1988, p. 126).

Em outra carta de 1552, o padre Nébrega pediu ao rei que
mandasse mulheres brancas para que os homens pudessem viver
apartados do pecado:

“Mande Vossa Alteza muitas 6rfas e si hao houver muitas, venham
de mistura delas e quaisquer, porque sio tao desejadas as mulheres
brancas cd, que quaisquer fardo cd muito bem a terra, e elas se ga-
nharao e os homens de c4 apartar-se-do do pecado” (Nobrega, 1988,
p- 133).

O Deménio estava presente no imaginario europeu até o sé-
culo XVII. No arquétipo judaico-cristio a mulher era considerada
como instrumento do Deménio, por ser inferior ao homem, ainda
mais que sabia agir com malicia. Toda a bruxaria tinha origem na
cobica carnal, insacidvel nas mulheres ambiciosas e vaidosas, que
chegavam a copular com o préprio tinhoso (Kramer, 1991, p 119-
122).

O piedoso padre Anténio Sepp ao encontrar pela primeira
vez uma mulher iar6, comparou-a com uma bruxa infernal, ver-
dadeira megera, sanguindria tigresa de rosto feio, colo e peitos
desnudos, achando improvével que haja uma mulher bela entre
estas furias infernais (Sepp, 1971, p. 174).
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Os colonizadores reorganizaram o espago indigena com ele-
mentos e valores da cristandade, ignorando os costumes indige-
nas. O oferecimento de mulheres do grupo, por parte do indio, foi
um costume mal interpretado pelo europeu. A mulher tinha liber-
dade sexual, mas os parentes controlavam as mulheres para de-
pois pedirem indenizagdo a seus parceiros. Quando ofereciam
uma india ao branco, tinham direito a uma indenizagio e também
a mulher se transformava num penhor de alianga.

Dentro dos valores morais da cristandade, a luxuria era o
maior dos sete pecados capitais, porque levava o pecador aos de-
mais pecados. A sexualidade da mulher indigena surpreendeu 0
espanhol e o portugués, escandalizou os missionérios e chamou a
atencdo dos viajantes europeus. O padre Sepp afirmou diversas
vezes em suas obras que os indios nao pecavam a nao ser contra o
sexto mandamento, que aumentava a fila do confessionario.

Os padres José de Anchieta e Manoel da Nobrega ja repara-
ram que os brancos viviam com todos 0s hediondos vicios, inclu-
sive o clero, com padres tendo mulheres. Anchieta conta que para
manter uma moga pura, isto é, casta, realizou uma coleta para lhe
dar um dote e assim casa-la. O casamento era um meio para evitar
o grave pecado contra a castidade e para terminar com a licencio-
sidade entre a india e o branco (Anchieta, 1989, p. 61-66).

O padre Simdo de Vasconcelos ao descrever os indios do lito-
ral do Brasil afirmou que neles a luz da razdo era apagada, quase
iguais a feras, pareciam mais brutos em pé, que racionais huma-
nados, eram uns semicapros, uns faunos, uns sétiros dos antigos
poetas. Os indios nao tinham amor as suas mulheres, largando-as
por qualquer desgosto com a mesma facilidade que as recebiam. O
pior era que o poder do inferno havia se assenhoreado por seis mil
e tantos anos do vasto império da gentilidade brasilica, restando
agora aos missionarios a conquista dessas almas. O padre Vascon-
celos lembrou ainda que 0 Demdnio é o pai da sensualidade, con-
tando histérias de mulheres amancebadas até com padres, ou Vi-
vendo dentro de casa com o Deménio como se fossem marido e
mulher, em terras de Portugal (Vasconcelos, 1977, p. 49, 97, 103,
176 e 177).

O padre Ruiz de Montoya narrou que pregava nos sermoes
dominicais os mistérios da fé e os preceitos divinos. Quanto ao
sexto mandamento guardou siléncio por dois anos em ptblico,
evitando que os nedfitos tomassem 6dio pelo Evangelho. Durante
esse periodo o Demoénio tentou constantemente 0s missionarios,
fazendo com que os caciques oferecessem mulheres aos padres.
Para afastar as tentacoes, Montoya cercou sua residéncia com ma-
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deiras para impedir a entrada de mulheres, 0 que causou estra-
nheza aos indios, por considerarem a abstinéncia sexual contraria
a natureza humana (Montoya, 1985, p. 56-57).

Por que os missiondrios referem-se mais a sensualidade da
mulher e ndo do homem indigena, alguns possuindo vérias mu-
lheres? Porque na construgao dos arquétipos cristios a mulher era
considerada inferior ao homem, inferioridade expressa na vida
institucional da prépria Igreja e na heranga do Talmude. Os inqui-
sidores alemdes Heinrich Kramer e James Sprenger, em 1484, con-
sideravam a mulher como sendo criada de uma costela torta de
Adao, portanto incapaz de agir retamente, sabendo apenas usar de
malicia em suas agdes. As presas mais faceis do Dem6nio eram as
mulheres vaidosas e ambiciosas, que até pela voz faziam os ho-
mens pecarem. Assim sendo, as mulheres eram mais criminosas e
pecadoras que os homens. Afirmavam que o primeiro pecado que
tornou 0 homem escravo do Deménio foi o do ato carnal. Toda a
bruxaria

“tem origem na cobiga carnal, insacidvel nas mulheres, para sacia-
rem a sua lascivia copulam até mesmo com deménios” (Kramer,
1991, p. 119-122).

A cristandade cresceu na Europa através dos mosteiros que
eram construidos em terras de barbaros convertidos, mas a reli-
gido dos celtas continuou no imaginario coletivo do camponés. Os
trabalhos agricolas eram regidos pelos astros, realizavam rituais
de fertilidade e oferendas as forgas da natureza. Havia mulheres
com o saber de manipular o sobrenatural e ao repetirem o saber
antigo na rotina do cotidiano, mantinham a heranga que recebe-
ram do passado. Assim, eram tidas como perigosas para a nova
religido.

Os livros de teologia moral registram que se peca por atos,
palavras, pensamento e omissdo. Falar com mulheres a sés era
considerado pecado venial. Depois do homicidio, fornicar era o
maior pecado. As relagGes carnais s6 eram vélidas seguindo a lei e
a boa ordem, isto é, dentro do casamento e s6 para ter filhos, pois
nao se devia gastar munigio para se degradar. Mais grave ainda
era que os vicios recaiam sobre os filhos, que nasciam com defei-
tos. O homem desonesto vive triste e languido, matar-se-4 ou mor-
rera antes do tempo (Lavraga, 1866, p. 681).

Nesses manuais teoldgicos os prazeres sexuais sio apontados
como as causas principais das enfermidades de espasmo, convul-
soes, congestdes e esgotamento de forga. A terrivel masturbagio
deixava os rapazes de fisico seco, arido e dissipado, embrutecen-
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do-os com a perda das faculdades intelectuais. Nas mogcas provo-
cava a perda da visdo e debilitava o corpo. Os voluptuosos perdi-
am a memdria e causavam danos ao coragdo. Mas para todos estes
perigos diabélicos havia remédios eficazes: comer carne de porco,
comer vegetais, ndo beber vinho, cerveja ou licor, cear pouco, to-
mar banho de rio ou na rua com o ar do campo, dormir em cama
dura, evitando o calor de muitas cobertas, era conveniente deitar
do lado direito, nunca de costas e muito menos na perigosa posi-
cdo de boca para baixo. Para evitar toques durante a noite, devia-
se usar camisola com mangas compridas e fechadas (Lavraga,
1866, p. 684).

Era muito facil atravessar a fronteira para o lado do Demd-
nio.

O padre Sepp considerava os fndios como criangas extrema-
mente ingénuas e de tao escasso entendimento que os primeiros
missionérios achavam que eles ndo poderiam receber os sacra-
mentos (Sepp, 1971, p. 215).

Essa mentalidade influiu na cultura brasileira. O tupi e o
guarani, que chegaram a ser linguagem do campesino e caboclo,
desapareceu, considerado como coisa bérbara. Hoje a populagdo
rural no Brasil ndo fala mais o idioma indigena, embora grande
parte dos acidentes geogréficos tenham nomes indigenas, como
Itapua, Jacui, Taquari, Itacolomi e outros.

As redugdes ou aldeamentos de indios cristaos pelos jesuitas,
na chamada provincia jesuitica do Paraguai, ndo serviram apenas
para separar os soldados de Cristo dos soldados do demdnio. As
redugdes ou pueblos, com os missioneiros transformados em stdi-
tos do rei de Espanha, serviram para garantir a navegagao dos
espanhdis pelos rios Paraguai, Parana e Uruguai, convertendo ou
matando os indios que impediam a livre passagem.

Em vérias cartas dos jesuitas encontra-se a referéncia de que
os pueblos serviam de fronteira ao sistema colonial espanhol. A
idéia de que as redugdes formavam um espago ou provincia a par-
te, est4 presente nas relagdes e cartas anuas. No relatério de 1640,
a0 narrar a situagdo da reducao de Nuestra Sefiora de los Reyes de
Yapeyu, o missiondrio informa que

“esta reducédo é a mais trabalhosa de todas, porque esta mais afasta-
da e por ser a gente dela mesclada de varias nagoes por ser a frontei-
ra dos indios yar6s e charruas” (Cortesao, 1969, p. 175).

As redugdes jesuiticas constituiram-se num modelo de evan-
gelizagdo, mas ndo podemos esquecer que também serviram ao
projeto colonial, tanto portugués como espanhol, para a conquista
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de povos tidos como bérbaros, permitindo a circulagdo por trilhas
e rios, controlando politicamente as fronteiras coloniais entre por-
tugueses e espanhdis.

Em nenhum momento os missionarios tentaram a hegemonia
das redugbes em relagdo ao sistema colonial, trabalharam dentro
da caridade cristd de auxiliar os pobres de espirito, como eram
considerados os indios, mesmo quando os defendiam da escravi-
dao. A evangelizagao nas redugdes é um modelo de experiéncia
mistica na formagao de uma nova cristandade, sem a preocupagao
de inserir o indio na sociedade dos brancos. Bastava salvar a alma.

O mundo do gentio representava a desordem, o reino do di-
abo, dos vicios e dos pecados. A agdo dos missionarios jesuitas,
como soldados de Cristo, fazia parte de um novo espirito de orga-
nizagdo do mundo, a servico de Deus.

A confissdo era uma forma de conversio do indio ao servico
de Deus e do Rei, era também um meio de obrigar os nativos a
abandonarem a antropofagia, a poligamia, o sexo desregrado, a
embriaguez, a preguica e a feitigaria, livrando suas mentes e
corpos dos assaltos do diabo. Confessando-se e penitenciando-se,
eles transpunham a fronteira entre o espago de Deus e o do diabo,
ingressando na cristandade, passando a ser indios civilizados.

Os brasileiros desbravaram o sertdo, tido como dominio do
diabo, com tropas de mulas, em busca de ouro, criando gado, cap-
turando indios. Por fim, tiveram filhos com indias e negras. De
tanto os missionarios assustarem os brasileiros com o demoénio, ele
perdeu sua forga, € tratado como o céio, o compadre, o capeta, o
coisa ruim, que é enganado, ridicularizado e s6 mete medo em
europeus. A fronteira da cristandade se enfraquece e o sincretismo
religioso amplia seu espaco. No imaginario brasileiro o Diabo se
transformou num pobre diabo, mesmo porque nada ha a temer, pois
Nossa Senhora da Imaculada Conceigdo é padroeira do Brasil e, no
misticismo afro-brasileiro, Ogum é o senhor da demanda. Estamos
salvos.
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