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Na descrigéio da epldemia, aos olhos dos entendidos em medicina,
podem ocorrer erros. Na verdade néo se trata de uma epidemia “cléssica”,
mas antes de uma obra classica sobre a epidemia.

Em forma literaria serena e brilhante, Camus descreve o que o flidsofo
Karl Jaspers denomina “estar em uma situagéo-limite”. Tenta interpretar
filosoficamente a existéncia humana como revolta contra o absurdo da vida.
Por Isso os “heréis” do romance parecem ter uma predisposicdo para o
aburdo, assemelhando-se a Merseault (O Estrangeiro) e Sisifo (Mito de Si-

slfo), Mas, s6 Riex e Tarrou chegam a tomar conscléncia clara do absur-
do da existéncla.

1—Apuloomolveahdon

, OU seja, um pensamento abstrato
que s6 atinge ao outro. A gente de Oran, como a gente de qualquer outra

cidade desenvolvida, leva uma vida que nfio admite 0s dramas inerentes
a uma verdadeira exlsténcia humana. Entretanto, “modo facll de conhecer
uma cidade é procurar saber como os Indlviduos se comportam no traba-
lho, no amor, na morte” (1). Em Oran ha diflculdade de morrer. Ademals,
“na aparéncla, é uma cldade que n8o pensa, I. &, uma cidade perfeltamente
moderna” (2). Mas, basta que a morte se torne uma colsa cotldiana, apa-

a ter medo. Cada qual perce-
be aos poucos que também ele podera ser atingldo a cada momento, Cla-

fo, no comego cada qual espera liberta-se da fatalldade geral.

Bem no infcio do livro, Camus descreve toda a probleméatica de uma
maneira magistral;

“As calamidades sfo com efeito ordinarias, mas diflclimente acre-
ditamos nelas quando nos chegam. Sempre houve no mundo pes-
tes e guerras; entretanto pestes e guerras nos acham despreveni-
dos. O doutor esta desprevenido como os outros; assim compreen-
demos as suas hesitacées. Inquietava-se e confiava. Quando es-
toura uma guerra, os homens dizem: ‘Isto dura pouco, & Idiota’.
Sem davida a guerra & idlota, mas nfio deixa de prolongar-se. A
tolice continua; nfo a percebemos porque sempre estamos a pen-
sar em nés mesmos. Os nossos concldaddos eram como toda a
gente. Pensavam neles mesmos. Noutras palavras, eram humanis-
tas: néo acredltavam nos flagelos. O flagelo escapa as previsdes
do homem — e dizemos que o flagelo ¢ Ideal, um sonho mau
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que vai desaparecer. N&o desaparece — e, de sonho mau em so-
nho mau, séo os homens que desapar?cem, os humanistas em
primeiro lugar, pois ndo tomam precaucgdes. Os habitantes da cl-
dade n&o tinham culpa de serem assim; esqueciam a moléstia,
julgavam que tudo ainda era possivel para eles, e isto ellmlm:va
os flagelos. Continuavam a fazer negdclos, projetavam passe: os
e tinham opini6es. Como irlam ocupar-se da peste, que supr m:
o futuro, as mudancas e as discussdes? Julgavam-se livres -
ninguém é llvre quando ha flagelos” (3).

i Enquanto no livro “O Estrangeiro” (1942), Camus descreve o somm:r;-_
to Individual face ao absurdo, em “A Peste;’ otter:;a : ZO:;; ec::;rrn:;n.a ¢
rimelro tende -
te as ameagas coletivas cada um p
:::smo uma excecgéo, Isto &, colocar-se & margem ou fo;'.laé1 bc'lto perigcl;.‘znr:.
i i lhes prejudica os itos ou In -
essoas s#o sensiveis aquilo que -
isplrritam-se. S6 aos poucos forma-se a convicgéo de que a peste eor:‘b
voh;e a sorte de todos: ““Percebfamos agora que o fenbme‘r‘w, de propdO
¢des desconhecldas e origem vaga, era ameaqadof(5§4)AfF la st;zjrae:;o e
transforma em pénico” . Afinal a
COMego pouco a pouco se A
i : “E Incrivel, mas parece peste s
reconhecida como ameaga: ’ “ . - ey
da palavra ‘“peste’” fazendo re
sallenta o carater quase magico ; . o
homens medievals ao aninclo da peste.
terror que se apoderava dos | i
néo conhecemos mais as ep!
néo é facil, pols nés homens modernos o
ovo como verdadeiro flagelo. Por
que acabam com todo um p ) ) . T
demias da histéria lembra p
recorre & evocacéo das grandes epi
tor Rieux. E a peste cerca a todos de todos os lados. Ninguém pode ficar

alhelo a ela ou fuglr.

Declarado o estado de epldemla, fecham-se as portas da cldade. uE
“fechadas as portas, percebemos todos — lncluslve. o narrador —araqao
estdvamos presos e seria, portanto, necessario arranjar-nos. A sep asgse
de um ente amado, sentimento indlvidual, desde as primeiras seman]on o
fornou sentimento geral e, com o medo, foi a principal tortura nessﬂe o egm
exllio” (7). Os habitantes s#io obrigados a proceder como se estlv
destituidos de sentimentos individuals.

A problematica do exilio e da solldariedade est4 bem caracterizada n:
flgura do jornalista Rambert, que numa vlagem.fol colhido de s:rpresad.
retido em quarentena. Sente-se totalmente desvinculado e estranho na 2
dade. Por isso, revolta-se e com todas as artimanhas quer llbertar-se da
Prisdo, I. ¢, sair da cidade para encontrar-se com sua mulher, que flc:"arla
°m Parls. Para ele o grande problema da vida & o amor, a 4nsla de fellcl-
dade,
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Depols de recorrer a todas as repartigses publicas também ele entra
numa fase de embotamento. Em todas as oportunidades advogava a sua
causa dlante de cada um, usando como argumento principal que era es-
tranho & cidade, e por isso deviam examinar seu caso a parte. E muitos
Interlocutores concordavam, mas logo diziam que outras pessoas se acha-
vam na mesma situagdo. Dessa maneira, seu caso contudo néo era tdo sin-
gular como supunha. Apesar disso esforgava-se para impedir que a peste
o dominasse. E quando finalmente se lhe oferece uma chance de buscar
a felicidade com sua mulher, resolve néo partir: “O meu lugar é aqui entre
o8 senhores . . . Sempre me considerei estranho a esta cidade, pensava
ndo ter nada com os senhores. Mas agora, depois de ter visto o que vi,
devo conservar-me onde estou, queilra ou nio queira. Essa histéria nos in-
teressa a todos™ (8). Pode haver vergonha em querer ser fellz sozinho.

A pests é uma situagdo que efivolve a todos. Ninguém consegue fugir
da morte e da condig8o absurda do homem. J& no “Mito de Sisifo”, Camus
apontava a tentag&o da fuga no suicldio ou na religifio. Mas, a peste é uma
situagéo-limite, I. &, sem saida. Obstroi todos os caminhos para todos. Nes-
ta situaglio, a sorte individual passa Inteiramente a segundo plano ou até
perde seu sentido. Perante a sorte comum os homens se tornam Iguais e
s#o possuidos dos mesmos sentimentos.

A solidarledade humana é fruto do exillo. De certa maneira “A Peste’”
6 o romance do exllio e da solidarledade. O contato entre os exilados con-
tudo s6 em alguns casos, como entre Rieux e Tarrou, é auténtico. Por isso
a solidariedade na luta comum contra o flagelo nio consegue superar a
soliddo. Tem limites. Perdura a desconfianga, pois néo se pode conflar no
vizinho porque é capaz de nos trazer a peste, aproveitar nossa distragéo
para Infectar-nos. O mundo permanece vitima da arbitrariedade do mal e
da morte. Na prépria solidariedade, a consciéncia do absurdo deve viglar
sempre. Nesta idéla da solidariedade contudo parece transluzir uma vaga
nostalgia de uma ordem em que todos os homens seriam felizes.

2 — Instalados no presenie, sem meméria e sem esperanca

Por um lado os habitantes de Oran sio desligados totalmente do mun-
do exterior, dos negécios costumeiros. Acomodam-se & situagdo de prisio-
neiros, reduzidos a contemplar o passado. Desse modo a situagdo da pes-
te atua uma mudanga profunda na consciéncia dos cidaddos. Aos poucos
entram em certo indiferentismo e se acostumam 2 crise: “De algumas casas
vinham gemidos. Antes, quando isso se dava, curiosos iam escutar. Mas
depois de tantos alarmes, os coragdes haviam endurecido e a gente se mo-
vla entre queixumes como se houvesse sido sempre a Ilnguagem natural
dos homens” (9).
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A duraglo da crise faz com que uma situagfo extraordinérla tenda
vir a ser ordinéria. Por Isso Tarrou bem pode dizer: “No comego e no fim
de um flagelo sempre se faz um pouco de retérica. No primeiro caso néo
se perdeu o hébito, e no segundo ele se fixou. E na desgraca que a gente
se habitua & verdade, Isto é, ao siléncio. Esperamos” (10). Mas a desgraga
excita ainda mais o sofrimento nos homens e os faz consentirem em sua
dor. Nesta sltuacdo se compreende que um velho guarda opine: “Antes
um terremoto. Uma boa sacudidela e pronto. Ndo se fala mais nisso . . .
Contam-se os mortos e os vivos e estd acabado. Mas, essa porcaria de
doenga! Até os que néo a apanham parecem trazé-la no coragdo” (11).

Por outro lado, quando uma sltuacéo-limite vier a ser duradoura, o re-
laclonamento dos homens com o futuro e com o passado perde um pouco
o sentldo. A situacé@o-limite fecha o homem no presente. Ndo mals pode
planejar para além do tempo presente. Se no inicio ainda persiste uma
vaga esperanga de que a peste acabe logo, aos poucos essa esperanca se
desvanece e os homens vivem totalmente sem futuro. Apenas lhes restam
as recordagdes do passado:

“No comego da peste lembravam-se muito bem de pessoas
ausentes e tinham saudades. Mas, se recordavam nitidamente
um rosto amado, um sorriso, um dia feliz, imaginavam com
dificuldade o que o ente querido estaria fazendo aquela hora,
em lugar remoto. Enfim, tihham meméria nesses momentos, mas
escassa Imaginac8o. No segundo ato da epidemia perderam
também a meméria. Aquele rosto ndo fora esquecido, mas des-
pojara-se da carne e aparecia no interior deles. Nas primeiras
semanas tendlam a queixar-se de apenas lhes restarem som-
bras das coisas amadas; notaram depois que essas sombras
podiam ainda tornar-se mais vagas, perder as (ltimas cores,

esfumar-se de todo" (12).

Com o decurso do tempo também o passado se desgasta, se apaga
da memoéria. Compreende-se, assim, que na segunda fase da epildemia sé
Permanece a dimenséio presente: “‘Desgostosos do presente, inimigos do
Passado e isentos de futuro, bem nos assemelhamos aos que a justica e o
9dlo humanos guardam além das grades” (13). A vida reduz-se inteiramen-
18 a0 momento presente: “Sem memdria e sem esperanga, instalaram-se
N0 presente” (14).

3 — A raz#io choca-se contra as muralhas do Irracional
Diante de uma crescente ameaga, o homem pode tomar duas atitudes.

Pode acovardar-se, refugiar-se em diversdes e até procurar tirar proveito
da miséria dos outros. Assim a desgraga de muitos pode reverter em sorte
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para alguns poucos. No campo religioso, p. ex., com facllidade surgem su-
persticdes de todo o tipo. Por outro lado, o homem pode empenhar-se na
luta contra uma situacdo ameagadora de epidemia. Nessa luta s&o possi-
veis duas atitudes.

Camus apresenta essas duas possiveis atitudes na flgura do séblo pa-
dre Jesuita Paneloux e do médico doutor Rieux. Enquanto o primelro, em
sermdes acalorados, apela & conscléncia humana, Iinterpretando a peste
como castigo divino para levar os homens 2 auto-reflexdo, o segundo se
engaja com todas as suas forgas na luta conira a eplidemla.

Paneloux é um “jesuita erudito e mllitante, querldo na cidade, até pe-
los Indiferentes em matériia de rellgi&io” (156), mas sempre & criticado, alnda
que Implicitamente. E apresentado como personagem que expressa forga,
seguranca em si, quase agressivo! Provoca o respeito e o temor nos ou-
vintes, mas nfo a simpatia. Conhece a histéria do passado e Interpreta o
presente a seu modo para Impressionar o publico. A peste, segundo ele, é
o flagelo de Deus sobre Oran, evocando essa Imagem do flagelo a Idéla
de um Deus protetor e vingativo. O flagelo obriga o povo a converter-se.
Paneloux fala de uma peste tedrica e abstrata. Ndo chegou a sentir a ver-
dade da peste, o horror da morte cruel de inocentes.

Em seu primeiro serméo, Paneloux apela & convers@o do povo: “Sim,
chegou a hora de refletir. Acreditastes que era bastante visitar Deus no do-
mingo, esquecendo-o nos outros dias (,..) E sabeis finalmente que é pre-
clso voltar ao essencial (...) A desgraca que vos aflige vos levanta, ensi-
na o caminho” (16). Paneloux acreditava que a peste trazia vantagens aos
homens, lhes abriria os olhos e os faria pensar. Mas, em tal situagdo basta
a reflex@o abstrata?

A duragéo da epldemia leva muitos homens & resignacfo. Outros até
se alegram. Assim Gottard, que tentara suicidar-se porque fora descoberto
um crime seu, alegra-se com a epidemia, pois essa Impede os homens da
justica a perseguir seu caso. Até exclama: “Afinal & evidente que me sinto
melhor aqul depois que velo a peste” (17). Gottard néio vé raz8o para aca-
bar com ela. E quando acaba enlouquece, disparando sua arma contra @
multidéo feliz, pols a alegria da multiddo o fez voltar aos préprios probles
mas. Asslm o mal atinge nfo apenas o sofrimento dos inocentes, como
alnda veremos, mas existe também o mal moral. Sempre h& alguns apro-
veitadores do sofrimento de outros.

O médico Dr. Rieux, que de certa forma encarna o préprio autor, pri=
meiro chegou & sua profisséio como por um acaso: “Escolhl esta profisséc
quase abstratamente, porque precisava, porque era uma sltuagdo como as
outras, uma das que os mogos consideram boas. E talvez por ser especlal*
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mente dificll para um fllho de operéario como eu. Depois foi necessario ver
gente morrer” (18). Aos poucos Rieux encontra sua vocagéo Interior e se
preserva contra a rotina, contra o embotamento e o indiferentismo, pois
ndo se acostuma a ver gente morrer, Encarna a resisténcia ao mal de ma-
neira modesta. Sendo filho de operério, como o préprio Camus, aprendeu
na miséria a viver e a pensar. Salvando na vida do dia-a-dia o que pode
ser salvo, retorna sempre & mesma luta. Participa do sofrimento dos outros
como sendo o proprio. Rleux tem uma patria, mulher e uma profisséo.

Camus, pela voz de Reiux e Tarrou, confla no homem, mas ndo acre-
dita em seu destino transcendente. Rieux é ateu, I. &, ndo pode crer em
Deus que criou esse sofrimento, pois crer em tal Deus seria admitir o so-
frimento como Insuperavel. V& o sentido de sua vida justamente em pro-
telar — ndo em negar! — quesides do além para lutar contra a crueldade
da morte aqui e agora: “N#o sei o que me espera, nem o que haverd de-
pols. Hoje sel que ha doentes e € preciso curé-los. Mals tarde eles refleti-
rdo e eu também” (19). Rieux esta persuadido do valor do homem concreto
aqul e agora. Nunca critica. Sente sempre o concreto e com ele se envolve
Incansavelmente. De resto sabemos mul pouco sobre ele. E o modelo de
um homem honesto. N&o se habitua & morte de outros. Por Isso, a tarefa
de sua vida consiste em lutar sempre, conira toda a esperanca, contra a

mtﬂ. |

De Infcio a atitude de Rleux é a de um mestre esclarecido: “Os males
do mundo provém quase sempre da Ignoréncla, e a boa vontade, quando néo
esclarecida, pode causar tantos danos quanto a maldade. Os homens s#o
mals fregiientemente bons que maus. Ignoram, contudo, mals ou menos,
a tudo, e isto chamam de virtude, aquilo vicio e o viclo mais desesperador
6 a ignorancia, que presume saber tudo e se arroga o direito de matar”
(20).

As duas flguras bem caracteristicas do romance, o padre Paneloux e
0 Dr. Rieux, encamnam as duas possibllidades fundamentais dlante do mal
concreto: aceltd-lo como inevitdvel ou crer na sua superacfio, engajando-se
na luta contra ele com todos os melos & disposicBo sem esmorecer. Mas,
€0m a duracéio da epldemla, ambas as atitudes mostram-se Insuficientes.
Tanto para o padre Paneloux como para Risux, a peste signlfica uma inter-
minével derrota. Experimentam o sofrimento e a morte de uma crianga Ino-
ente, filha do Julz Othon: “A dor Infligida aos Inocentes nunca delxara de
Parecer-lhes o que era na verdade — um escandalo. Mas, até aquele mo-
Meénto o escandalo fora mais ou menos abstrato, pois nunca haviam exa-

- Minado tanto tempo a agonia de um inocente” (21).

Por um lado, a interpretagfio abstrata que Paneloux d4 do mundo &
Sonfrontada com a realidade bem concreta, i. & com a realidade mals
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oprimente e mais escandalosa. A presenga de Paneloux na agonla e morte
de uma crlanga Inocenie o Integra de forma mals humana na situacéio con-
creta da peste. Por outro lado, também o engajamento de Rieux nio resolve.
Paneloux e Rieux encontram-se nos limites do concreto. Rieux chega mes-
mo a dizer: “Hoje nem Deus pode separar-nos” (22). A luta concreta contra
a morte reine o cristéo e o ateu. E o préprio Paneloux confirma? “Deve-
mos convencer-nos de que néo existe ilha na peste” (23). Frente & dureza
da existéncia humana concreta ndo bastam atitudes abstratas. Tarrou e
Rleux montaram organizagdes sanitarlas através das quals levaram a popu-
lagho a habltuar-se ao flagelo e enfim “todos se convenceram de que a
doenca estava all e era preciso lutar contra ela. Tornando-se a peste ocu-
pagéio de alguns, apresentou-se realmente o que era problema geral” (24).
Mas, no fundo todo esse esforco néio consegue eliminar a peste.

O segundo serméio de Paneloux é uma discussfio clara de uma situa-
géo-limite. Paneloux reconhece que ndo basta aceitar passivamente o mal
da peste como sendo vontade de Deus. E preciso combaté-lo com todos os
melos disponiveis. Reconhece, outrossim, que tal situagio envolve a todos.
Por Isso j& néo fala mais em '‘vos”, mas em “nés”. Sente-se junto ao povo.
O problema do mal concreto quase levou Paneloux a descobrir-se como
“her6l do absurdo”. Atras do mal concreto a combater encontra-se o dado
do sofrimento absurdo. E esse & inevitdvel e Inexplicavel. Simplesmente
contraria a razéo, como vimos no caso da morte de uma crianga Inocente.
Na vida humana, em situages tdo extremas, a razdo sempre de novo se
choca com o irracional. Esse ergue-se como uma muralha indicando os Ii-
mites & raz@o. Em principio ndo podemos mudar tais sltuagdes. Podemos,
Isto sim, esclarecé-las a partir delas mesmas.

Nesta altura, Camus apresenta o fatallsmo como uma Gnica resposta
possivel, retomando o que no “Mito de Sisifo” é a esséncia do “herél absur-
do", se é que se pode falar em herdl.

No fim, a doenga abate Paneloux. Esse rejelta o socorro da medicina
como o da amizade humana, pois & religioso e “os religiosos ndo t8m ami-
gos. Concentram tudo em Deus” (25). Paneloux confia na graga de Deus.
Mas ninguém pode saber se existe Deus, se consegulu sua graga, I. &, se
morreu em paz. Por Isso a Ironia de Camus faz Rleux escrever na flcha
médica que reglstra a morte de Paneloux: “caso duvidoso”. Camus recuse,
pols, o salto para o transcendente (rellgioso) porque o lado de I& é Incerto.

4 — A luta contra o Indiferentismo
£ comum ao filésofos da existéncia apresentarem o engajamento total
do homem no momento presente como aquilo que conduz & sua verdadelra

grandeza, & sua autenticidade. Mas, Camus avanga um pouco mais: E 0
que acontece quando a ameaga existenclal se prolonga para além de uma
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crise transitoria, tornando-se duradoura? Esse &, propriamente, o problema
desta obra de Camus.

Camus apresenta uma perspetiva sem esperanga que perpassa o resto
do romance e que faz com que mal se perceba a transi¢éo da primeira a
segunda fase da epidemia: “Hoje sei que o homem & capaz de grandes
agbes . . . Mas é incapaz de sofrer ou ser feliz durante muito tempo” (26).
O problema esta na durag@io de uma crise. Ndo pode uma situagéo extraor-
dinéria vir a ser ordindria? E Camus responde: “O habito do desespero é
pior que o proprio desespero” (27), pois o desespero ainda constitul um
apelo ao homem a decidir-se. Mas onde perdurar tal situagéio-limite néo
h& mais nada a decidir. Os homens embotam seus sentimentos, perdem a
capacidade de decidir e vegetam no indiferentismo.

Os habitantes de Oran habituaram-se, pois ndo parecia haver outro
Jeito. Na verdade ainda mantinham uma atitude de quem est4 cercado pelo
sofrimento da peste, mas aos poucos embotaram-se. A peste chegou a
dominar tudo. J4 ndo ha mais destino individual, mas uma histéria coletiva,
que se chama peste, e sentimentos comuns a todos. Primeiro os habitantes
vivem o sentimento do exilio e da separagfio. Depois, com o tempo, até o
flagelo e a desgraga tornam-se monétonos. Todos tornam-se incapazes de
sentimentos grandlosos porque o sentimento de monotonia domina todo o
resto. Cresce sempre mals o indiferentismo. Todos s&o incapazes sobretu-
do do amor e da amizade, pois amor e amizade pressupdem um minimo
de futuro. Mas, para os cidaddos de Oran tudo era presente, um presente
fechado na peste. Ora, onde o homem em sua existéncla se fecha total-
mente no presente ndo ha proprlamente lugar para amor nem para amizadsa.

Até o doutor Rieux chega a constatar em si mesmo o desaparecimen-
{0 de sua sensibilidade espliritual. No fim torna-se quase indiferente com a
morte da esposa. Toda a vida imerge num Indiferentismo sem esperanga:
“Na verdade J4 dormiam e todo este tempo fol um longo sono” (28), do
qual s6 de vez em quando acordavam para um novo desespero, porque o
Mundo sem amor ¢ morto.

Onde se quisesse festejar todos os dlas, a prépria festa se tornarla o
Cotidiano, 1. ¢, deixaria de ser festa. Colsa andloga acontece com o sofrl-
Mmento. E onde o sofrimento for cotidiano, o homem faclimente tende a a-
Costumar-se a ele ou a se tornar indiferente. E o doutor Rieux luta deses-
:;"::ﬁmente contra esse indiferentismo. Percebe como o tempo consegue
felaeltar ® nivelar os sentimentos humanos. Toma conscléncla de que seu

Ohamento com os doentes j4 nfo é mals de médico, pols néo con-
S€gue ajudé-los, Age antes como um funciondrio administrativo encarregado
tmemedk:las sanltarias, com o triste dever de separar familias Isolando os

ntes. Mas quem néio & doente?
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A luta contra o Indlferentismo adquire expressdo méaxima no didlogo
entre Rleux e Tarrou, amigo e colaborador Intimo do primeiro. Tarrou pro-
cede de uma burguesia respeitada. Mas ndo tem elos de espécie alguma
que o liguem a Oran. Na cldade ninguém sabe donde veio, nem por que se
acha all: “Bom tipo, sempre risonho, tinha jelto de ser amigo de todos os
prazeres normais, sem se delxar vencer por eles” (29). Revolta-se ao ser
defrontado com o mal da peste. Além disso descobre que seu pal, um ju-
rista renomado, entregara acusados & morte com a consciéncia mals tran-
giilla do mundo: “Desde entéio pensel horrorizado na justiga, nas sentengas
de morte, nas execugdes, e notei com uma vertigem que meu pai devia as-
sistir muitas vezes ao homicidlo e justamente nesses dias se levantava mul-
to cedo” (30). Isso revolta a Tarrou: “Aos dezoitos anos, deixando a abas-
tanga, conhecl a pobreza. Tive numerosos oficios para agilentar-me na vi-
da, e ndo me sal mal. O que me preocupava, porém, era a sentenga de
morte (...). Em suma, procurava néio empestar-me. Julguel viver numa so-
ciedade que se baseava na sentenga de morte e supus, combatendo-a, com-
bater o homicidio (...). O sono dos homens é mais precioso que a vida
das crlaturas empestadas” (31). O mal é a morte. Portanto, o crime méximo
6 matar um homem. Por Isso Camus mostra certa severidade com os juizes.
Parece-lhe uma pretenséio Insuportével e odlosa condenar a alguém. A fi-
gura do juiz também nesse romance é carregada e antipatica. S6 depois
que morreu o fllho do julz Othon, esse deixa de ser Juiz para transfor-
mar-se em homem corajoso, estéico e admirdvel. Toma conscléncla do ver-
dadelro problema humano da peste e torna-se solidatlo com os que lutam
contra o flagelo, aplicando a sl mesmo o rigor moral que, como Julz, cos~
tumava Impor a outros.

s §

(

Tarrou reconhece o problema da culpa em toda a sua profundidade.

Se é impossivel escapar da culpa por uma decis8c moral, ao menos se de-

ve tentar uma.resisténcla continuada para ndo aprovar a prépria culpa. A

fonte do mal propriamente dita & a distrag8io, & deslstir de atender sempre,
é tornar-se Indiferente:

“Decido, por Isto, recusar tudo que de longe ou de perto, por
boas ou més razbes, ocasiona a morte ou a justiga. . . Sel
de cléncla certa . . . que trazemos conosco a pests e ninguém,
no mundo, estd livre dela. E preciso vigiarmos sem descanso
para, em descuido momentaneo, nfio respirar a cara de outro,
e levar-lhe a infeccéio. O que é natural é o micréblio. O resto,
saude, integridade, limpeza, o que vocé quiser, tudo & conse-
quéncia da vontade, de uma vontade permanente. O homem di-
relto, o que n#o infecciona ninguém, é o que menos se distral-
indispensavel, enorme vontade para ndo nos distrairmos nun-
ca (...). Digo apenas que ha nesta cidade flagelo e vitima e €
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necessario néo transigirmos com o flagelo” (32).
Mas, pode viver-se sempre consciente, sem distragdo?

No flm da conversa entre Rleux e Tarrou, este Gitimo pergunta: “Po-
demos ser santos sem Deus? E o Gnico problema concreto que hoje co-
nhego” (33).

Um “santo sem Deus” significa doago ilimitada ao bem, realizar sem-
pre a obra de um santo, sem o apolo de uma 6 religiosa, a qual desse um
sentido objetivo & prépria agéo. Para vencer o flagelo, o homem deve so-
lidarizar-se com outros ao nivel dos sentimentos cotldlanos, sem exclulr
propriamente a santidade, o heroismo e a paixfo. Mas, o que nessas clir-
cunsténcias conta € o heroismo modesto, sem llusdes e duradouro. Um
“santo sem [Cweus” significa lutar sempre, embora receando que no fim
tudo € véo e que o préprio esforgo pode desembocar no vazio e no absur-
do; significa estar atento ao surgir da peste onde quer que sela e dispor-
-se a combaté-la sempre com coragem e sem llusdes; significa encontrar
nessa luta uma razéio de viver e, eventualmente, viver feliz. Nesta formu-
lagéo do “santo sem Deus” de alguma manelra repercute o heréi para-
doxal do “Mito de Sisifo” e do Merseault de “O Estrangeiro”.

Talvez esse ‘“santo sem Deus” seja encarnado mals plenamente pela
figura do pequeno operérlo José Grand. Esse nfio hesita em mostrar seus
bons sentimentos e certa Ingenuidade. Apresenta-se um pouco ridiculo
porque néo consegue exprimlr seus sentimentos. Durante anos trabalha
na redagéio de uma dnica frase, Ironizando a vertigem da perfeigBo. Grand
& um personagem espontaneamente heréico e absurdo, que nfo encontra
palavras, sobretudo para mentlr, assemelhando-se com o Merseault de “O
Estrangeiro”. Exple-se abertamente e desarmado ao julgamento.

Risux também rejelta o perlgo de embrlagar-se com o préprio he-
olsmo e gozar do sentimento de perda. Distancia-se, pols, de certos e-
Xageros de outros existenclalistas: “Mas, vocé sabe, diz Rieux, gosto mals
dos vencidos do que dos santos. O heroismo e a santidade néio me
alraem, desejo ser homem” (84). Numa situagBio de catastrofe geral e du-
rfadoura desvanecem-se os grandlosos Ideals do herdl e do santo. Perma-
nece, todavia, a simples tarefa de ser homem, 1. &, comportar-se como

©M embora sem gestos grandiosos ou herélcos.

5 — Heroismos ou apenas honestidade?
& IPara designar o comportamento humano a que acima Camus se refe-
'n;ec':lpt‘b-se-lhe 0 concelto de “honnéteté”. Honesto é o homem que “nfio
ona quass ninguém, é o que menos se distrai’. Na situag@o de epi-

de
Mia 9@neralizada todos temos o gérmen da contaminagéo dentro de nés.
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Isto significa que temos que engajar-nos na luta contra o mal, ainda que
nos cerque por todos os lados, para diminuir a desgraca. Na luta deses-
perada contra a peste ja néio ha& heroismo quando essa se torna duradou-
ra. Mais vale a resisténcia constante contra a ameaga sem fim: "Estou
farto de gente que morre por idéias. N&o creio no heroismo (...). Resigne-
mo-nos. Esperemos a redengéio geral sem nos tornarmos heréis” (35).

A malor virtude é suportar a ameaga numa resisténcia continua: “Nao
se trata aqui de herofsmo. Trata-se de honestidade. A idsia pode fazer
rir, mas néo h& outro meio de Iutarmos contra a peste. Honestidade” (36).
Esta é a anica atitude decisiva. Honestidade designa o valor de uma ati-

tude simplesmente humana, que atua onde se questiona a santidade e o
herolsmo.

Néo se pode dizer de modo geral o que seja a honestidade. Opde-se
a um conteddo moralmente edificante. Decorre de uma situagdo existen-
cial bem concreta. E mesmo al surge a pergunta: O que & honestidade?
E a resposta é: “De modo geral ndo sei. Mas no meu caso eu sei que
ela me obriga a ndo me afastar do trabalho” (37). A honestidade aqui
consiste em exercer os deveres conscientemente, como é o caso do mé-
dico Rieux, no dia-a-dia da vida. O significado verdadeiro da honestidade
manifesta-se em situagdes de crise duradoura.

6 — A aporia do absurdo

No ultimo estagio da epidemia, Tarrou também sucumbe. Sua sorie
indica que neste caminho néo ha solugdo. E Rieux reflete:

“Era bem triste viver um homem apenas com o que sabe, 0 que re-
corda, sem achar o que espera. Com certeza assim vivera Tarrou,
consciente da avidez de uma vida sem ilusdes. Nao ha paz sem es-
peranga, e Tarrou, que recusava aos homens o direito de condenar
alguém, sabendo embora que ndo podemos deixar de condenar, e en-
tre as vitimas se acham &s vezes carrascos, vivera na contradicdo e
na dor, sem conhecer nunca a esperanca. Desejara, talvez por Isso,
alcangar a santidade e a paz no servico dos homens. De fato Rieux
nada sabla, e isso pouco Importava” (38).

A visfio de Camus torna-se abaladora quando desemboca numa re-
signagéio total diante do sentido da vida para além da morte. O absurdo
6 uma das dimensdes da vida, antes de ser a face inevitavel da morte.
Mas é essa a unica? Na verdade apresenta o modelo do “santo sem
Deus” - ou o heréi absurdo de Sisifo ou Merseault - como possivel de
ser vivido. Mas pode haver vida totalmente sem esperanga, sem qualquer
fé no futuro? N&o é a esperanga outra dimenséo Igualmente originaria no
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homem? Como adquirir esperanga sem ilusées, sem renunciar & honesti-
dade? Esta é a aporia dessa obra de Camus. Parece ser a aporla comum
ao existencialismo de Sartre e Camus.

No fim do livio essa aporia manifesta-se com toda a clareza. Diante
da natureza e da vida, o homem estd impotente com sua inteligéncia. A
peste desaparece como aparecera, sem mérito algum dos médicos ou de
outrem. O fim chega de maneira totalmente inesperada, justamente quan-
do todos ja haviam cansado de esperar. Caem as muralhas do isolamen-
to e a populagéo liberta confraterniza numa grande festanga. Retoma o
ritmo da vida de outrora. Mas, depois que todos os auxiliares de Risux
foram vitimas da peste, esse “pensava que esta alegria estava sempre
ameagada. A multiddo festiva ignorava o que se pode ler nos livros: o
bacilo da peste néo morre nem desaparece, fica dezenas de anos a dor-
mir nos moéveis, e nas roupas, espera com paciéncia, nos quartos, nos
pordes, nas malas, nos papéis, nos lengos e chega talvez o dia em que,
para desgraca e ensinamento dos homens, a peste acorda os ratos e os
manda morrer numa cidade feliz” (39). Essa conclusdo ndo é nada otl-
mista. Rieux constata que o flagelo nada ensinou aos homens. Morrem
homens, mas o mal permanece.

Por outro lado, o absurdo de Rieux leva também ao limiar aberto
& esperanca: “Todos haviam padecido juntos, na carne, e na alma, férias
dificeis - exillo sem remédio e uma sede nunca satisfeita. Entre pilhas de
mortos, sirenes de ambulancias, avisos do que se convencionara chamar
destino, marchas aflitas e enormes revoltas nos coragdes, um grande ru-
mor persistia em correr e alertar aqueles seres atdnitos dizendo-lhes que
era preciso achar a verdadeira pétria. E para todos a verdadeira pétria
estava além dos muros da cidade enferma. Estava nas urzes cheirosas
das colinas no mar, nas terras livres e na forca do amor. Para ela, para
a felicidade, queriam voltar-se novamente, desviando-se do resto” (40).

Alids, a busca da felicidade se manifesta na simpatia dos persona-
gens pelos mais insignificantes herdis. O amor de Tarrou para com o ve-
Iho dos gatos e para com o velho dos grios de bica. Desculpa Gottard
Porque buscava de forma errada a comunh#o e a felicidade. Assim o dou-
for Rieux termina sua narrativa com os dizeres paradoxais: “As criaturas
Merecem mals admiragéo que desprezo” (41).

7 — Que vem a ser a pesie?

A (Glthma palavra 6 essa: “‘Mas que vem a ser a peste? E a vida,
nada mais” (42).

Quem reconheceu uma vez o absurdo, para sempre deve ficar aliado
2 ele, I &, sem esperanga. A (nlca atitude conseqiiente é a revolta. E em

— 79



suas obras, Camus revolta-se contra o sofrimento do justo (da crianca),

contra a separagfio dos que se amam (ele mesmo ests desquitado) e con-
fra a morte. Ndo existe um amanha. A morte & a f(nica realidade certa.
Nossa vida é uma vida sem apelo. Se & verdade que na vida cotldiana
menos se reconhecem os limites, a ameaga contudo se manifesta mais
em situagdes-limite, seja na peste ou na guerra. Sempre e em toda a par-
te a ameaca paira sobre a vida de cada um, ainda que nem sempre a
queiramos ou possamos reconhecer. A peste simboliza, em primeiro lugar,
simplesmente os males da condicdio humana, para os quais Camus né&o
admite solugdes “a priori”. Por Isso, move-se mui lentamente em diregdo

da esperanga. Por outro lado, a peste evoca, simultaneamente, a ocupagéo
de um pals em tempo de guerra.

Em resumo, nessa e em outras obras, Camus quer mostrar como se
pode ser feliz na vida sem sentido, I. 6, apesar ou Justamente por causa
do absurdo. O absurdo & uma dimensfo Inerente & prépria vida. Mas, pou-
co antes de sua morte, num encontro com Gabtlel Marcel, Camus deixou
a Impressdo de que estava a passo apressado a caminho da esperanga.

Fol neste momento (1960) colhido por um acidente de automével em cir-
cunsténcias quase absurdas.
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