ANOTACOES, SOBRE O PROBLEMA DA VERDADE NA
HERMENEUTICA, DE EMERICH CORETH.

Ana Hauser Brody

Emerich Coreth, em seu livro QuesiSes fundamentais da Hermenéutica,
examina, detidamente, o problema hermenéutico, estuda-c sob vérios an-
gulos, traz a colocagfio hermenéutica de véarios filoséfos, destacando entre
eles Martin Heidegger, e finaliza o livro com a colocagio da posicSo her-
menéutica da Teologla moderna e a questio da verdade de Deus.

Primeiro focalizaremos aqueles conceltos tratados no livro, fundamen-
tais para a compreens@o do Gitimo capitulo da obra, que versa sobre a

verdade da compreensho,

Para que a nossa exposiclo seja mals clara, definiremos o termo “her-
menéutica”, “Hermenéutica, ... Interpretacion de los textos filosdficos y
religlosos, especialmente de la Biblia (hermenéutica sagrada). Esta palabra
so aplica sobre todo a la Interpretacién de lo que es simbélico.” (1)

A Hermenéutica surge, ainda antes do aparecimento da discussio her-
mendutica, com a interpretaco da Escritura Sagrada. Foram vérlas ss
Interpretaces da Biblia, no Ambito da lgrela Catélica, as quais se diver-
sificaram, ainda mais, na época da Reforma e Contra Reforma, continuando
até nossos dias.

Se depreende, ao longo das paginas, a importincia fundamental da
Histéria a da Linguagem para a questio hermendutica, isso &, interpreta-
¢lo, compreensio.

O ser se coloca no horizonte espago-temporsl e dal se interpreta e
interpreta o mundo. Além do horizonte histérico cada ser tem um horizonte
de compreensfio. O ser humano traz em si uma pré-compreensfio das coisas.
A fuséio dos horizontes seria & fusfo dos vérios planos de compreensio.

Circulo da CompreensSo ou circulo hermenéutico é a relagiio que vin-
cula, historicaments, sujeito e objeto. Coreth diz que estes circulos tém uma
astrutura aberta para novas compreensdes, sempre mais perfeitas, e des-
tarte estes procederiam em forma de espiral.
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A investigago hermenéutica ¢e centra na relagfo sujeilo objeto.

A interpretacdo passa de objetiva a subjetiva, mas na realidade, o ser
8@ compreenda somente na sua fusdio com o mundo objetivo @ 0 mundo
objetivo se faz compreender stravés do ser, que viria a ser a fusdo dos
horizontes.

© ser humano, diz Hegel, resolvendo a longa discussdo flioséfica so-
bre a compreensdo mediata e imediata, tem compreensic mediata e ime-
diata. A compreensfio seria a pré-compreenséo € 8 mediata adquiririamos
por meio da tradicdo, historia, cultura, isso &, da linguagem, que medeia
& nossa compreenséo.

Deste modo temos o Imediato & o imediato do mediato, que consti-
tuem um clrculo hermendutico, relaglio sujeito-objeto.

Dal se depreende a importdncia da linguagem na hermenéutica, que
seria o elo que relaciona o ser com o mundo objetivo.

O autor trata, ao longo dos capitules, vérios aspectos da Hermenéu-
tica e traz diversas colocagdes. Mas somente no Ultimo capitulo analiza
a questdo da verdade, ou seja verdede e compreensfio,

Verdade da compreensiio

No que se refers ao problema da verdade tem-se uma opolscio entre
verdade histérica e verdade absolula (verdade de Deus).

A verdade histérica se manifesta sob vérios aspectos e & parcial, As-
sim sendo temos verdade histérica, verdade lingliistica, verdade da com-
preensio, verdade do sentido e assim por diante. Mas a8 Verdade absoluts,
unica, é Deus, que em Ultima andlise constitul o sentido, a razio pera a
existéncia.

A anélise critica do conhecimento, a partir de Descartes, continuando
por Locke, Leibnitz, Berkeley, Huma e Kant acentuou a distingio entre o
apreender e o ser em si, distinglio esta que encontra & sua culminagiio no
criticismo de Kant,

Essa é & razSo porque a palavra verdade se aplicou, cada vez mais,
somente &o conhecimento. Mas, na realidade, o ideal do verdadeiro conhe-
cimento nfio deixa de ser uma identificagfio do pensamento com seu objeto.
Conseqlientemente o direito de estabelecer em principlo a Identidade, o
concelfo da verdade do ser 2 o da verdade de conhecer, ndo tem sido nun-
ca abandonado pelos fildsofos. Principaimente a fllosofia critica coloce a
verdade de conhecer em primeiro lugar. subordinando a esta 2 verdade do
ser. Conforme a ldgica transcedental de Kant, existe uma ciéncla da ver-
dade objetlva, isso é, a das coisas a prioridade de toda existéncia. Con-
forme Heidegger, o fato de Kant nBo ter dado uma resposta satisfatéria
sobre o Ser e 2 Verdade se deve a uma Insuficlenta andlise do ser.

Heidegger queria chegar, |ustamente, através da analitica existencial
ao fendmeno da temporalidade, para depois abordar a questiio do sentido
do ser, O seu estudo d verdade se centra no horizonte histérico do ser,
que seria um ser ai ontolégico do ser (histérico).

A existdncia mesma seriz o ser al. Heldegger fez uma diferenga entre
ente @ ser. Ao primeiro corresponderfam categorias estéticas, ao segundo,
existéncias dindmicas. O método fenomenoiégico de Heidegger se concreti-
za na hermenéutica do ser. A compreenso é o modo de ser al, enquanto e-
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xistdncia. 0 ser al hermendutico é dindmico, sempre em busca da nova 2
preensfio do seu proprio ser. i

A pré-compreenséio ontoldgica se realiza na compreensiio do ser al, A
ontologia fenomenolégica elabora a historicidade do ser al. "Se em Ser e
Tempo a fenomenologia hermenéutica visa a explicitaclo das estruturas e-
xisencials do ser al, analisando o homem enquanto abertura para o ser, pos-
teriormente, esta fenomenologia hermenéutica, orlentard sua atenclo para
O ser, enquanto emerge na clareira que instaura no homem”. (2) Haideg-
ger elucida que apesar da temporalidade do ser ai, esse somente pode ser
explicado medlante a compreenséo do ser em geral. O Filésofo diz que a
verdade do ser 86 pode ser esclarecida partindo da temporalidade da exis-
18ncia. A questio central da metodologia heideageriana é o estudo do ser
enquanto verdade.

O primeiro Hiedegger estuda o ser ai como abertura no horizonta his-
térico temporal. Depois da sua “Kehre”, o Filésofo estudard o ser enquanto
ser do enfe e como este ser se Interprata no homem. No primeiro Heidegger,
verdade coincide com a historicidade do ser. O Gltimo Heidegger Instaura
no homem mesmo a verdade do ser. Através desta abertura se manifests )
ente. O af entdio se instala, no homem mesmo, como clareira do ser, A ver-
dade do ser & a manifestagio do homem através da linguagem, que o Filé-
sofo chama “casa do ser", enquanto verdade do ser, clareira do ser. O ser,
como fenbmeno, se vincula com o homem, hermeneuticamente, como porta-
dor de comunicago. Esta vinculagdo quer dizer que o homem & “usado”
para que o ser possa se manifestar. O homem serla 0 mensageiro (vide o-
rigem da palavra Hermenéutica) do ser. Do ponto de vista hermenéutico 0
sentido, a verdade do ser, acontece por meioc do velamento & desvelamento
do ser no horizonte do mundo,

Gadamer sofre a Influéncia de Heidegger, mas, na sua hermendutica a
verdade do ser vem substituida pela verdade histdrica, acontecer histérico.
O ser atua na histdria acima de sua vontade, a historia acontece como ver-
dade no encontro de sujeito e objeto, entre o presente e o passado, na fu-
sfo dos horizontes.

Nesse sentido, a verdade estd ligada & nosso horizonte de compreen-
s8o que, por suas vez, é sempre parcial. Aqul aparece de novo a Importan-
cla da linguagem enquanto mediagdo para a compreensfio.

O homem n&o alcanga jamais & verdade, diz Hegel. A verdade seria o
todo € o homem chega a conhecer dela s6 aspectos parciais. Na herme-
néutica de Heidegger e Gadamer néo se coloca a questdo da oposicio ver-
dadeiro/falso.

Logo depols, coloca-se a questdo de como compreender a esséncla da
verdade, |4 que historicamente estamos condicionados & apreensfio de ver-
dades parciais. Ao tratar de verdades parciais, cabe estudar alguns pon-
tos onde estas verdades parcials se manifestam,

Coloca-se, primeiramente, a questiio: se a verdade do enunclado cor-
responde ou nféio & verdade do objeto. Heldegger opde orthoiés a aléthela
que operariam em dois planos diferentes: o l6gico (estatico) e o histérico
Ontico (dindmico), determinande uma fusdo hermendutica do ser como o
ente, que serla @ manifestacfio histdrica da verdade.

A seguir coloca-se a problemética da verdade da coisa e verdade do

sentido. Verdade da coisa seria uma primeira verdade imediata e & segun-
da uma “mets-verdade" mediada por melo da linguagem.
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Como |& haviemos ito, o horlzonte do mundo esria um horizonte global
histérico temporal, em que o homam se manifesta no seu horizonte de ser.
Dal se depreande que cada ser tem, por sua vez, um horizonte histérico
aberto a novas compreensdes, A pesar de cada ser possuir um horizonte
histérico dado, a humanidade global (em sentido espago-temporal) vive num
mesmo mundo de experiéncias comuns e por isso torna-se necesséria uma
compreensfio histérica do mundo entre os Individuos: uma espécie de co-
munidade de compreensdo do mundo. J& que o nosso mundo é dindmico,
colocam-se sempre novas questdes para a compreensfio do ser, sobre a fi-
nalidade do ser. O estudo da verdade do ser incondicional é uma tarefa
em que a hermendutica culmina na metafisica. O horizonte metafisico seria
o horizonte incondlcional do ser de todos os tempos @ de todos os lugae-
res, A Gnica possibilidade de uma compreensfio da verdade soclal e hu-
mana se realiza nesse horizonie metafisico do ser incondicional. Essa com-
preensfo acontece num plano que néo estd nem sobre o mundo, nem fora
do mundo, mas no plano que detarmina o mundo. Por melo desse horizon-
te incondicional torna-se-pos possivel penelrar em mundos longinquos e
compreendé-los.

Esse temética de reflexfio transcendental tem que partir do mundo
concreto por meio da lingua. A refiex8o transcendental aponta além de si,
realizando-se na condiclonalidade do mundo e na incondicinoalidade do ser,
na bipolaridade da experiéncia do mundo e do mundo de experiéncia, A
linguagem, por susa vez, dado o ssu carécter multiplo, remete & metafisica.
A linguagem atua, historicamente, sobre o homem & o homem faz a sua
histéria por melo da linguagem, Esta & verdade histérica que ndo estd, po-
rém fechada, como a verdade dos enunciados das ci@ncias particulares, |&
que o ser, a verdade do ser é inexaurivel.

Esse fato nos mostra novamente a mediatez do imediato e a Imediatez
do mediato no seu movimento circular em dirego dupla. A abertura do ser
para o mundo & imediata e aoseexplicitar, fomando-se necessério o uso da
linguagem, serd medida.

EGO SUM VIA VERITAS ET VITAE. (3)

Apesar da Import@ncia das questdes tratadas, o fundo da problematica
hermendutica ¢ Deus, Coreth lamenta-se amargamente do mundo de hoje
onde niio mais se tem lugar para Deus. Deus tornou-se supérfluo no mun-
do tecnoldgico. O homem sonha com a compreens@o da verdade total do
mundo e se esquece de Deus. Nietzsche, Marx, Feuerbach, contestam a e-
xisténcia de Deus. Nielzsche proclama a morte de Deus.

Nos séculos precedantas, apesar das contravérsias sobre a existéncia
de Deus, havia um fundo de compreansfio comum acerca do conceito de
Deus. Deus era pensado “cristdmente” (nc mundo ocidental). Gragas a esse
fato se compreendia o que designava a palavra Deus.

Essa compreensBo comum, porém, foi se desvencendo 80s poucos.
A partir dos positivismos e materialismos dos Gitimos dois séculos Deus tor-
nou-se um objetc entre os objetos, Protestou-se contra Deus em nome da
liberdade. Deus tornou-se um obstéculo para o homem moderno, O Deus
mitico, o Deus de Além foi banido do mundo. A compreensfio de Deus de-
formada, destruiu a compreenséio comum do Deus 'cristdo” (do mundo ocl-
dental). A nosso ver, o “ser no munda”, hoje, tornou-se mentalmente e nte-
lectualmente menos dependente de dogmas. Destarde, tornou-se muito mais
tortuosa a via de compresnsic de Deus. Mas o homem moderno, justa-
mente pela profunda transformagéio e tecnologizag@o do mundo, sente-se
muito abandonado e muito s6 neste mundo, que ele mesmo construlu. Sen-
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te a necessidade de encontrar uma verdade “mals verdadeira” que a do
sau mundo. A compreensio Individual de Deus o traz mals para perto @ o
lorna menos inacessivel ao homem.

“Deus significa o Gltimo Incondicionado fundamento do sentido que
transcende radicalmente tudo o mais, ao mesmo tempo em que abrange co-
mo seu fundamento. Isso quer dizer que ndo tem ‘também'sentidoc excogl-
tar Deus e nomed-lo verbalmente, mas sim tudo quanto compreendemos e
mllz.?r?‘c;s. com sentido, s6 tem e pode ter verdadeiro sentido a partir de

A {6 em Deus abre um horizonts de compreensfio onde as coisas apa-
recem em nova luz, com novo senlido, enestenovo mundo de compreensfio
o ser encontra o (itimo sentido do mundo. Destarte Deus é transcendents e
imanente no mesmo relance, [§ que é imanente em lodas as coisas e trans-
cende a todas elas,

Interpretaclio da escritura sagrada.
Interpretaciio da Escritura Sagrada.

Coreth, depois de uma anélise minuciosa do problema hermenéutico,
conclul 0 seu livro, voltando ao problema teolégico da Interpretagéo da Es-
critura Sagrada, descrevendo um circulo hermenéutico na sua exposiglio da
problemética. Nesta Gltima parte, trata o problema teolégico da interprets-
¢do de Escritura Sagrada em nossa época.

Toda e qualquer interpretacBo tem que se inserir na histdria, na atua-
lidade do mundo, para poder manifestar 3 verdade Biblica através da In-
terpretacio. Destarte o incondicional tem que se relacionar com o condi-
cional & o absoluto com o relativo. Na religifo cristd esta duplicidade se
dd na Encarnaglio Divina. E nessa situagSo atropolégica e historica que
Deus conduz & humanidade & Salvacfio. Na Encarnagfio, o cardter absolu-
to de Deus é traduzido para a relatividade da vida humana. A paiavra di-
vina torna-se histérica por meio de Escritura Sagrada. A tarefa herme-
ndutica de Interpretagfio da Biblla tem que se situar sempre no horizonte
histérico da compreens8o, Paradoxalments, porém, na compreensfio dos e-
nunciados linglisticos da Biblis a tradiglo da fé tem que ser levada em con-
ta, j& que se se separasse o “Cristo da 6" do "Jeus Histérico™ serla com-
pletamente deformado o sentido do enunciado biblico. Os homens do nos-
so mundo s tém condigbes de comprender a mensagem divina da salvagiio
no préprio horizonte histérico,

Terminaremos com as palavras de Bossuet, que resumem o sentido
dessas péginas. “Dios es, pues, la verdad, por si misma, siempre presen-
te em todos los espiritus y la verdadera fuente de la inteligencia” (5)

Notas,

(1) André Lalande, Vocabulario técnico y critico de Ia Filosofia,
Buenos Aires, Ateneo, 1986, p. 432, —

(2) Ernildo Stein, A questéo do método na filosofia, Porto Alegre, Duas
Cidades, 1973, p. 80. —

(3) Evang. Sdo Jo#io LXV, 8), —

(4) Emetich Coreth, Questdes fundamentais de hermenéutica,
S#o Paulo, Ed, Universidade de S&o Paulo, 1973, p. 185

(Bl) André Lalande, Idem, p. 1109. —
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