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“[...] Y ellos, los dioses, hablaron entonces y dijeron:
Verdaderamente aqui serdn nuestras montanas y nuestros
valles. Nosotros somos vuestros; grandes serdn nuestra glo-
ria y nuestra descendencia por obra de todos los hombres.
Vuestras son todas la tribus y nosotros, vuestros com-
pafieros. Cuidad de vuestra ciudad y nosotros os daremos
vuestra instruccion,”

(Popol Vuh, Las antiguas historias del Quiché, p. 125)

H istorias de nahuales y despojos, relatos quichés para jovenes de una
época infame, libro de Lionel Méndes D’Avila,’ trata de las historias
de los nahuales y de los pueblos de los naturales, de los indios
quichés que habitaban en la América Central antes de la llegada de
los espafioles y de los nuevos nahuales que hoy dia nos habitan.
Lionel Méndes D'Avila se vale de la mitologia maya-quiché des-
crita en el Popol Vuh para poder contarle al Giiish, su hijo, la histo-
ria del origen de su pueblo y de su gente, y conforme le ird leyen-
do va a desarrollar su identidad y su conciencia.

Hace unos cuantos afos atrds llegd a mis manos por acaso este
texto a través de una fotocopia, casi asi como fue encontrado el
Popol Vuh, también por acaso, muchos cientos de afios atrds den-
tro de una época infante. Escrito en el exilio, gané el premio Casa de
las Americas (Cuba) en 1990, fue reeditado con un tiraje minimo en
Panama (siempre en el exilio). En Guatemala circulé a manera de
fotocopia entre unos cuantos amigos y familiares del autor como

' Escritor, ensayista y arquitecto guatemalteco.
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tantos otros libros de otros tantos autores guatemaltecos que fue-
ron concebidos fuera de suelo patrio a consecuencia de exilios vo-
luntarios o involuntarios debido al conflicto armado interno que
vivi6 el pais en las ltimas tres décadas.

Esta falta de divulgacion y circulacién dio lugar a que la critica
y los estudios literarios de la literatura guatemalteca se estancara y
halla en la actualidad un desconocimiento grande de nuestros au-
tores y su obra. Por ello, este trabajo pretende ser una pequenisima
contribucién que comience a llenar ese gran vacio de nuestra lite-
ratura.

Toda obra literaria de arte es susceptible de ser objeto de mu-
chas interpretaciones desde el punto de vista de la teoria literaria
que van desde las impresionistas hasta las estructurales, poses-
tructurales, sociologicas, semiolégicas, simbélicas, etc. Dentro de
ese cluster de hermenéuticas Gilbert Durand formula una teoria
general del Imaginario calificada por él como un “estructuralismo
figurativo”. Por “Imaginario”, Durand comprende todas las pro-
ducciones culturales (en el sentido mds amplio) que ya existen, las
que estdn y las que se producirén. Introdujo también en la com-
prension del imaginario, la l6gica subyacente a casi toda la totali-
dad de los mitos y de los procesos sociales de iniciacion que fue
determinante para la lectura profunda de las obras de arte y de la
sociedad, creando asi una propuesta metodoldgica denominada
por €l de mitodologia que puede abordarse, por lo menos, desde dos
perspectivas: la mitocritica y el mitanalisis.

Siendo que el mitoanalisis es un proyecto de interpretacion
muy complejo que tomaria muchos afios para poder llevarlo a
cabo, pues, es un método que se centra en la obra completa de un
autor e implica el estudio y andlisis de todas las obras, articulos,
ensayos, etc. de un autor X, en un periodo X. Se intenta localizar
toda la produccién literaria, peridicos, revistas, producciones
musicales, cinematograficas, documentos legales, etc. de ese mo-
mento X que puedan servir para la investigacion, Una vez realiza-
do todo esto, se localizan los mitemas recurrentes, se organizan
para determinar los mitolegmas y por Gltimo, se extrae el mito
dominante de ese periodo X en la obra X. Como podemos ver, es
un estudio cuyos aspectos estin mas relacionado con la critica so-
ciol6gica y nos llevaria mucho tiempo emprenderlo,

Ahora bien, la otra propuesta de analisis: la mitocritica, es un
aspecto mas relacionado a la critica literaria que se centra en el
texto literario, por lo tanto, es mas ficil de llevar a cabo. Asi, una
vez elegido el texto se procede al levantamiento de todos los mi-
temas (unidades minimas del mito) recurrentes. Luego se procede
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a organizarlos en conjuntos semanticos o de aproximacién y a lo-
calizar el/los mitema(s) dominante(s) que nos conduzcan a los
mitologemas que son los grandes esquemas, es decn' los restime-
nes. Para llegar, en tltima instancia, a la recuperacion del mito que
domina en el texto.
- De ese modo, antes de darnos a la tarea de un andlisis de mito-
critica en Historias de nahuales y despojos, relatos quichés para jovenes
de una época infame, se hace necesario registrar aqui la @nmbucxén
ofrecida por el teérico Gilbert Durand a la teoria literaria. _
La teoria simbolica de Gilbert Durand gira en torno de dos ejes
epistemoldgicos: por un lado haciendo uso de la obra de Bache-
lard, en el sentido de ser un continuador, lanza su proyecto de
integracion y comprension de la totalidad del universo del discur-
so humano en una teoria antropoldgica unitaria; y, como segpndo
eje, la Escuela de Eranos que estudia cientificamente cuestiones
marginales (gnésticas) para por medio de ellas, llegar a tener un
conocimiento total y su aplicabilidad en el mundo. Es de su inte-
gracion a ésta, que Durand toma como partida la teoria del simbo-
lismo elaborada por Jung, en la que el simbolo aparece, por su ca-
récter dual, como un mediador o intermediario que complementa
y totaliza la conciencia y lo consciente, la subjetividad y la objeti-
vidad, el pasado y el futuro. ‘
Una de las principales caracteristicas de su obra es precisa-
mente el esfuerzo para abolir las unidimensionalidades. En este
sentido, ha elaborado una hermenéutica simbdlica cuya base se en-
cuentra en las ciencias humanas (sociologia, antropologia, psicolo-
gia, etc). Organizd las imagenes segtin una dindmica intrinseca,
sin recorrer a criterios que, de algin modo, le fuesen exteriores.
Dinamismo que es globalizante porque resulta del trayecto antro-
polégico (en términos generales, es la interaccion de lo humano y
de lo césmico para la formacién de las imdgenes) que toma en
cuenta la homologia de lo psiquico, de lo césmico, de lo social, y
mismo de lo bioldgico, organizado en una significacion integrada.
El ser humano posee dos formas de captar la realidad, una di-
recta a través de los sentidos y una indirecta que hace posible la re-
presentacion en su conciencia de una realidad ausente’ De_ ese modo,
distingue tres maneras de conocimiento indirecto: el signo, la ale-
gorfa y el simbolo. El signo es un producto de la achvxdgd cons-
ciente que funciona fundamentalmente como un mecanismo de
economia: permite referirse a una cosa sin necesidad de hacerla
presente en su materialidad. Hace uso de la alegoria cuando lo que

' GARAGALZA, Luis. La iterprelacion de los simbalos. Barcelona: Anthropos, 1950
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se quiere significar es algo mas que no puede presentarse directa-
mente por tratarse de abstracciones, cualidades morales o espiritu-
ales, etc. Aqui desaparece la arbitrariedad, figurando en el signifi-
cante algun elemento ejemplar o concreto del significado. Se trata,
en realidad, de un proceso en el que una idea conocida previa-
mente y al margen de dicho proceso se ejemplifica o traduce en
una figura.

El simbolo seria precisamente lo contrario de la alegoria. Mien-
tras que la alegoria parte de una idea para llegar a ilustrarla en una
figura, el simbolo es de por si figura y como tal, fuente de otras cosas,
ideas. Se caracteriza fundamentalmente por la imposibilidad para
el pensamiento directo de captar su significado de una manera
exterior al proceso simbélico mismo. Ahora la imagen sensible se
encuentra vinculada a un sentido, y no a una cosa. El simbolo, en
este sentido, es diferente del signo, en éste el significado importa
mads (es arbitrario y convencional); en el simbolo el significante
merece y exige una gran indagacién, estd siempre abierto. En el
simbolo el significado habla mas, no es arbitrario, es pasivo de ser
cuestionado, dentro de un contexto x tiene un significado fuera de
€l y puede adquirir otros, lo més interesante es que necesita ser
desvelado, revelado, no estd definido, se encuentra en un estado
latente, es epifanico, pues toda revelacién es de por si, epifanica,
sagrada. Entre las dos partes constitutivas del simbolo se mantiene
siempre una heterogeneidad radical y un conflicto permanente: la
figura sensible, fugaz y concreta, resulta siempre inadecuada para
expresar directamente el sentido simbdlico, invisible e inefable, al
tiempo que este tiltimo desborda siempre el simbolizante y la letra
no quedando nunca atrapado en él. Una consecuencia importante
que se desprende de esta peculiar dialéctica que recorre el simbolo
es la ambiguedad y la oscuridad en que se ve inmerso todo simbolis-
mo. Lo imanente y lo trascendente, lo profano y lo sagrado, lo
consciente y lo inconsciente quedan, por tanto, reunidos, vincula-
dos por el simbolo como mediacién que inaugura una dialéctica

inextinguible.
identidad (proceso tautolégico
realidad dialéctica

légica (proceso anal6gico) J

dessubstantificar

Un aspecto muy importante y también central en la teoria de
Durand es el lenguaje. El lenguaje no considerado como una mera
copia de la realidad, sino como la recuperacion/ representacién de
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la misma, donde no se obtiene el sentido literal de la palabra sino
en su sentido figurado. Es una representacion simbélica de lo real
que queda siempre sujeta a interpretacién y pasa por el colador de
las hermenéuticas o metodologias de interpretacién, de otros len-
guajes: mitos, cultura, arte, literatura, productos culturales que a
su vez, son pasivos del lenguaje.

Entonces pensamiento y simbolo se van a relacionar de este
modo por la via del lenguaje que es siempre el medio us§do para
llegar al objeto, en este caso el mito que como formacién discursiva
se hace concreto en él. Segtin Durand no existe mito sin discurso,
por esa razon vale la pena hablar de ¢l desde otra perspectiva; ya
que por otro lado, también, el conocimiento es una evolucion, por
lo tanto no se abandona la marca primordial.

Durand propone a luz de todas sus observaciones, la creacion
de una mitodologia que surge como la cipula de un pensamiento
que considera que la referencia dltima de toda la produccion hu-
mana es el imaginario, sobre todo, a través de su manifestacion
discursiva: el Mito; donde se produce la unién del pensamiento
oriental/occidental, donde se sume la objetividad y la subjetivi-
dad, como consecuencia de un pensamiento que pone al imagina-
rio como dindmica subyacente a las producciones del Hombre.

El pensamiento simbélico es vital/biologico, es un equilibrio
psicosocial-antropol6gico de la especie: una antropologia simb6li-
ca cuyo trayecto antropolégico se puede resumir de la siguiente

manera:
individuo

Trayecto antropoldgico I (dialéctica)
Cultura — (Imaginario)

En una obra literaria, por ejemplo, vamos a observar que en
ese trayecto existe un juego particular entre el sujeto y el mundo
(cultura) en el cual él se halla inmerso. A eso, es lo que Durand
denomina trayecto antropolégico.

La revalorizacién de la imaginacion que Durand lleva a cabo
conduce a la superacién de este dualismo exacerbado en una con-
cepcién mds unitaria y global, que contempla la totalidad de la
psique como integrada en el seno de la funcion simbélica, pues no
hay ruptura entre lo racional y lo imaginario; el racionalismo no es
més que una estructura polarizante particular, entre otras muchas,

del campo de las imagenes.
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Durand a partir del dinamismo equilibrante del imaginario
que segiin él se presenta como la tensién de dos fuerzas de cohe-
sién, de dos regimenes que enumeran las imagenes en dos univer-
sos antagonicos: regimen diurno y regimen nocturno. En donde el
regimen diurno estd estructurado por medio de la dominante
postural y todo lo que concierne a la tecnologia de las armas, a la
sociologia del soberano mago y guerrero, y a los rituales de la puri-
ficacion y la elevacion. El régimen nocturno se subdivide en domi-
nante digestiva y ciclica, subsumiendo la primera a las técnicas del
recipiente y del habitat, los valores alimenticios y digestivos, y la
sociologfa matriarcal, y agrupando la segunda las técnicas del ci-
clo, del calendario agricola, los simbolos del retorno y los mitos y
los dramas astrobiologicos.

REGIMEN DIURNO REGIMEN NOCTURNO

Esquema ascencional y [Esquema descencional Esquema descencional

diarético Dominante digestiva: [Dominante ciclica:

Dominante postural:  [* Homogenea: * Heterogeneo:

® Homogeneo intestino, casa, estaciones,

* Arquetipos: subjetividad, calendario,

héroe, luz, padre, todo lo que remite ligado a todo lo que

a las caracteristicas €s movimiento,
de oclusién. Todo a lo que nunca para,
lo que es cerrado,

* Ningiin regimen aparece en intensidad declarada, en su estado mas puro, siempre
existe una predominancia de uno sobre ef otro,

Una vez descrita en lineas muy generales en que consiste la
teoria de lo imaginario desarrollada por Gilbert Durand, procede-
remos ahora a realizar la lectura simbélica de Historias de nahuales y
despojos, relatos quichés para jévenes de una época infame, cuyo acto
necesariamente arrojara hacia la superficie una serie de simbolos
que nos permitirin desvendar el mito subyacente en el texto. Parti-
remos enumerando primero los simbolos, luego los mitemas, para
finalmente extraer el mito que recupera est narrativa,

El texto estd estructurado en tres grandes partes divididas asi:
dedicatoria, aclaracién innecesaria y ocho capitulos que describen
las historias de los Quichés, a su vez, este tercer bloque se desdobla
en dos grandes partes.

Partiendo del presupuesto de que estos relatos e historias for-
man parte del imaginario quiché, por lo tanto de los mayas, no
podemos dejar pasar por alto el aspecto numerolégico. Los niime-
10s en el pensamiento maya se revisten de una importancia cosmi-
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ca, donde cada uno esté ligado a un Dios, a un color, a un punto en
el espacio, a un conjunto de influencias, buenas y malas.

La division de la estructura nos conduce a examinar el juego
de nimeros que se produce y que a simple vista no parece impor-
tante, Pero al detenernos un poco mas en ellos, nos damos cuenta
que primero el autor hace una divisién de tres partes. Los relatos
que se narran en este libro, dan cuenta de todo un proceso de for-
macién y creaciéon del mundo y del hombre que esta contenido en
€L En este sentido observamos que el niimero bes simboliza un
nimero fundamental universalmente. Expresa un orden intelec-
tual y espiritual, en Dios, en el cosmos o en el hombre. Sintetiza la
trinidad del ser vivo. Simboliza las tres fases de la existencia: apa-
recimiento, evolucion, destruccion (o transformacién); o nacimien-
to, crecimiento y muerte; o todavia, segtin la tradicion y la astrolo-
gia: evoluci6n, culminacién, involucién.

En el tercer bloque de la estructura estd compuesto por ocho
capitulos que, a su vez, se desdoblan en dos grandes bloques. El
nimero ocho tiene un valor de medicién entre el cielo y la tierra, de
equilibrio central. Es el simbolo de la resureccién, de la transfigu-
racién, anuncio de la era futura. Signo matematico del infinito =.
Numero del equilibrio césmico.

El desdoblamiento del tercer bloque se produce asi: del capi-
tulo uno al seis y del siete al ocho, que marcan dos momentos bien
diferenciados dentro de la narrativa. El seis es el nimero de los
dones reciprocos y de los antagonismos, el nimero del destino
mistico. Es el niimero de la creacién, el nimero mediador entre el
Principio y la manifestacién. Para los mayas este niimero pertenece
a los dioses de la lluvia y de la tempestad. Es un namero nefasto y
de muerte. En ese dia se realizan las adivinaciones sobre los en-
fermos. El animal augural del dia es el buho, cuya vision es consi-
derada un presagio de muerte. Ya el siefe, en este caso es un niime-
ro de pasaje de un ciclo concluido al inicio de otro. El niimero siete
estd unido también al pasaje del Sol por el Zenit que determina la
estacion de las lluvias.

Entonces tenemos una primera division de tres grandes partes
y luego un desdoblamiento de dos, que sumado nos da cinco. El
nimero cinco es un simbolo de unién, del orden y de la perfeccién,
Simbolo de los cinco sentidos y las cinco formas sensibles de la
materia: la lotalidad del mundo sensible. Quintaesencia o el éter.
Es el namero de la tierra. Es el nimero de Quetzalcoatl, la Serpi-
ente emplumada para los aztecas, también llamado por los mayas
Kukulkan, Gucumatz (0 Gugumatz) entre los Quichés.
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Notamos a través de la descripcion cabalistica de la estructura
del texto que se destaca el aspecto de la creacion, del cosmos y la
figura de Quetzalcoatl, que conforme nos vayamos adentrando en
el texto se irdn afirmando mucho mds, como lo podremos constatar
al final.

Todo el texto pretende ser un instrumento para realizar un rito
de inciacion que lleve al Giiish/lector, descendiente de Xoyes,’ de
gente del Quiché a desarrollar su identidad y conciencia. Y como
todo rito de iniciacién presupone una preparacién previa tanto
fisica como emocional, la preparacién del Giish comienza en la
dedicatoria donde el autor hace alusién a su origen: Xoyes, gente
del Quiché; en la aclaracién innecesaria el autor trata de justificar
“sus ilustraciones”, pues éstas son una sugerencia para un ilustrador
que si podrd realizarias decentemente...la propuesta conlleva la necesidad
de una profusa ilustracion, puesto que las imdgenes que soportan las his-
torias son en gran medida pldsticas.' Son imigenes maleables, mani-
pulables donde cada uno debe ser su propio ilustrador, su propio
formador, ya que es un proceso individual que posteriormente nos
lleve a comprender el todo y proyectarnos hacia la colectividad.

En Partico, una tltima advertencia: Antes de entrar en la casa te
voy a ensenar el portico’ Dos simbolos afloran aqui: casa y pértico.
La casa es el centro del mundo, es la imagen del universo, consti-
tuye el Cosmos, es el Seiiorio del Quiché, es Joyabaj, es el deposita-
rio de las historias de nahuales y despojos de una época anterior,
remota y de una época actual, infame. El pértico, segiin el diccio-
nario de la Real Academia Espaola es un sitio cubierto y con co-
lumnas que se construye delante de los templos. Por lo tanto,
constituye una entrada, un abertura que conduce al interior de la
casa, el pasaje que conduce a lo oculto, a lo desconocido. El pértico
también es como la tarjeta de presentacion de la casa donde esta
representada la historia en lineas generales de los pueblos indige-
nas de América, En otras palabras, es la entrada a la goela, un lugar
de pasaje entre el dia y la noche, entre la vida y la muerte; es la
entrada por tanto, y al mismo tiempo, la salida de las iniciaciones,
consideradas tradicionalmente como digestiones.

Asi se e llama a la gente oriunda del pueblo llamado Jayabaj que esti localizado en
la region del Quiché
MENDEZ D'AVILA, Lionel. Historias de nafuales v despojos, velulos quiches prm jivenes
de vina époen infame. Cuba: Casa de las Americas, 1990, p. 4. De aqui en adelante todas
lons referencias a este libro solamente serd indicado ¢l nGmero de la pagina.
p.cit. 2
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Los relatos que aqui se cuentan forman parte del pensamiento
mitico de los indios que pretenden explicar el principio y origen de
la vida. Explicaciones que llevan implicitas preguntas, de ahi que
en este pasaje nos encontramos con una serie de oposiciones que
necesitardn de una respuesta “logica™ indio (natural) y ladino,
palabra e imagen, concreto y abstracto, racional e irracional, 16gico
e ilogico, mythos y logos. Este juego de oposiciones son facilmente
comprensibles para los indigenas, pues ellas forman parte de un
todo que muestra simultaineamente los aspectos contradictorios en
un una finica verdad. Sin embargo, para el elegido no es asi. Las
respuestas deben ser poco a poco desveladas por medio de la des-
cripcion, para que él gradualmente pueda ir formando sus propias
imagenes.

Antes que nada debe saber lo que es un nahual. Los nahuales
son espiritus guardianes que tomaban la forma de una animal, de
un ave y presidian el destino del hombre. Y, un nahual es un espiritu
que no se mira y que protege. Y cada cosa tiene su nahual. Cada palo,
cada animal, cada ser. También cada nahual tiene su nahual,*

Como las historias de nahuales que serdn relatadas pertenecen
al imaginario indigena americano, también tiene que saber que
existen otros grandes nahuales-territorio que se localizan en el
continente americano: El gran Bisonte echado en Norteamérica; caimdn
alegre: Cuba; fila de tortugas nadando, sin desplazarse (las Antillas); un
quetzal-istmico de plumas verdes y azules (en América Central); un
enorme condor dormido en suramérica’ Cinco nahuales-territorio,
cinco bestias tutelares, cinco son los guardianes y cuidadores de
los naturales en el continente.

Una vez hecha la presentacion, el narrador nos invita a recor-
rer la casa. Quien nos recibe es el Gugumatz." Quetzalcoatl (para los
aztecas), Kukulcin (para los mayas), Gugumatz (para los quichés)
es una figura mitol6gica consistente, significativa y completa des-
de el punto de vista cosmico y que representaba simultineamente
el agua, la tierra y el ave, Era el dios del viento, el mensajero del
Dios (como el Hermes griego). Descubri6 el maiz y de ese modo
facult6 a la humanidad la posibilidad de existencia. El mismo en-
cendié la hoguera donde su corazén fue consumido, erguiéndose
después para formar el planeta Venus.

' Op.ct.3,

- cit. 4,
' ngmbio fonoldgico da lugar a que el autor llame Gugumatz a Gucumalz, serpien.

te cubierta de plumas verdes, de guc, en maya kuk, d;:lumas verdes, quetzal por anto-
nomasks; y cumalz serpiente, Es la version Quiché de Kukukedn, ¢l nombre maya de
Quetzalcoatl (Popol-Vuh: 164)
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La mitologia maya cuenta una pequena porcion de simbolos
que muchas veces resulta hasta monétono, sin embargo la grande-
za de los mismos es que son simbolos muy maleables, ricos se-
manticamente y de ahi resulta su complejidad.

De ese modo es necesario resaltar algunos aspectos que revis-
ten la figura simbélica de Quezalcoatl (Gugumatz, Kukulcan) para
poder comprenderla mejor. Es una figura compleja que incluia
varios niveles de la Creacion: una especie de escalera que tenia al
hombre en el centro y que se extendia para abajo, en la direccion
de los animales, del agua y de los minerales; pero se extendia tam-
bién hacia arriba, en la direccién a los planetas, del sol y de los
Dioses Creadores. Esta escalera es muy similar a la ordenacion de
la materia y de la vida. Constituye el simbolo de la condicién del
hombre y de sus capacidades. Otra caracteristica que hace de
Quetzalcoatl, Kukulcan o Gucumatz un simbolo complejo es el
hecho de que antes de ser un Dios, fue hombre. Quetzalcoatl era
rey tolteca, conquistador, civilizador y dios de Yucatan durante el
periodo del Nuevo Imperio Maya. Para los Quichés, particular-
mente, Gucumatz era {en la figura de hombre) un rey prodigioso
que:

“[...] Siete dias subia al cielo y siete dias caminaba para descender
a Xibalb4; siete dias se convertia en culebra y verdaderamente se
volvia serpiente; siete dias se convertia en dguila, siete dias se
convertia en tigre: verdaderamente su apariencia era de dguila y
tigre, Otros siete dias se convertia en sangre coagulada y sdla-
mente era Sangre en reposo.

“En verdad era maravillosa la naturaleza de este rey y todos
los demds Senores se llenaban de espanto ante él. Esparcidse la
noticia de la naturaleza prodigiosa del rey y la oyeron todos los
Sefiores de los pueblos. Y este fue el principio de la grandeza del
Quiché, cuando el rey Gucumatz dio estas muestras de su poder.
No se perdid su imagen en la memoria de sus hijos y sus nietos”
(Popal Vuh: 149-150).

“Gucumatz fue quien dio principio al engrandecimiento del
reino, Asi fue el principio de su engrandecimiento y del engran-
decimiento del Quiché” (Popol Vuh: 158).

En este trecho del Popol Vuh podemos notar que existe una
gran semejanza con la historia de Quetzalcoatl en cuanto figura
que simboliza la Creacion y Formacion senalado anteriormente,

A continuacién se describe brevemente uno de los muchos as-
pectos del mito del nacimiento de Quetzalcoatl, de la serpiente
emplumada, gran pdjaro-serpiente, rey-sacerdote:
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"Coatlicue, diosa serpiente, era simultineamente esposa y her-
mana del Sol. Cierto dia, Coatlicue y sus cuatro hermanas, cuyos
nombres no son conocidos, fueron a cumplir penitencia en un
monte llamado Coatepec (Monte de las serpientes, localizado en
Guatemala). Coatlicue que era virgen, junté algunas plumas
blancas y se las metid entre el pecho. Por ese acto la diosa se em-
baraza y da a luz a Quetzalcoat] 0 Huitzilopochtli, segtin se pien-
se en términos de los primeros nahuas o de los dltimos aztecas.”

Este es el origen mitico de Quetzalcoatl. Ahora bien, la figura
humana de la serpiente emplumada era la de un hombre de paz y
cuentan que fue tentado por los magos diabélicos para que realiza-
ra sacrificios humanos. Pero él estaba tan lleno de amor por todas
las cosas vivas que no pudieron convencerlo a que cortara una flor
mucho menos a que sacrificara un animal o ser humano, Tezcati-
ploca,’ su mayor enemigo, le muestra su rostro reflejado en un
espejo. Quetzalcoat] queda perplejo de su apariencia no tan agra-
dable que accede a cubrirlo con una méscara y otros adornos para
poder ser digno de mostrarse a sus subditos, de este modo es ven-
cido por Tezcatlipoca.

Los magos diabdlicos no se conforman con esta tinica prueba
de flaqueza y lo tientan con el vino, primero ¢l lo rechaza, pero
después sumerge un dedo en un caliz y prueba. Le sabe tan bien
que acepta beber. Pero esta bebida es su perdicion. Enloquecido y
euférico por lo efectos de la misma, manda llamar a su hermana y
la posee. Pasada la embriaguez se da cuenta de lo que hizo, se ar-
repiente y su corazén se llena de tristeza. Al mismo tiempo
Quetzalcoatl sintié que ya no era digno de ser hijo de la diosa de
las serpientes y comenz6 a lamentarse hasta que dio la orden que
€l y su pueblo deberian dejar la ciudad y seria necesario construir
un timulo de piedra donde él se quedaria durante cuatro dias y
cuatro noches en rigida penitencia. Los peregrinos se dirigieron
entonces a la playa y ahi, Quetzalcoatl vistié su penacho de plumas
y su masacara turquesa. Después construyo su propia pira funera-
tia y se lanzé a ella siendo consumido por las llamas inmediata-
mente. Sus cenizas subieron al cielo como un bando de péjaros,
llevando consigo su corazén que se convirti6 en el Planeta Venus,

£ Tezeatlipoca era el mayor enemigo de Quetzalcoatl, no era una personificacion del

mal; al contrario ¢l representa la caprichosa imprevisibilidad de la materia, que en
un momento es pesada € inerte, para en un siguenete momento ser leve ¢ inquieta.
Era el dios del pecado y de la alegria. Recompesaba a los hombres buenos y provo.
caba enfermedades en los malos. Era invisible, nacié de una nube y proporcions al
hombre ¢f don de la inteligencia. Fue dominado por Quetzalcoat! despues de varias
pruebas de fuerza y especialmente debido a la gran pureza y superioridad de éste.
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El Quinto Sol es otra de las manifestaciones de Quetzalcoatl,
era el Sol del movimiento. De este modo Quetzalcoatl también
preside la era del movimiento. El asistié a un periodo de la historia
en que los elementos se fundieron, donde el “agua en llamas” pasé
a representar el espiritu vivo de la materia en permanente activi-
dad. El eterno y necesario movimiento rotativo de los cielos, dando
origen al dia y a la noche,

Ya dijimos que Quetzalcoat] representa los cielos, es asociado
también al misterioso quetzal (un ave rara y dificil de capturar),
también aparece frecuentemente junto a un colibri (para los
nahuatl el colibri representaba el alma humana libre de las cadenas
fisicas). Sin embargo el ave es s6lo uno de los aspectos del dios. La
materia del Dios esta simbolizada por la serpiente, de ese modo se
une al gran Monstruo-Tierra. Hay aqui un movimiento cintilante
entre los cielos, lo trascendente y la materia. Es exactamente el
movimiento del Quinto Sol que transmite a la materia la vida. Es
decir, la materia tiene que trascender a si misma para transformar-
se en espiritu puro, De ese modo, el pdjaro quetzal tiene que inte-
grarse en la materia y reunirse a la serpiente para poder hacer
parte del movimiento instintivo de la vida organica.

Como podemos notar no es un simbolo fécil de describir por la
complejidad de significados que posee tanto la figura histérica
como la figura mitica. Sin embargo fue necesario hacer este breve
recorrido mitico para poder comprender nuestro simbolo: el Gu-
gumatz quiché. En el texto este nahual es descrito por este enjam-
bre de palabras:

nahual protector pajaro-serpiente
péjaro verde péjaro nahual
colibrf gigante Ave territorial
Amérnica-Quetzal Nahual istmo
Kukulcan Quetzal
Senorio verde mansion

Se conjugan tanto las caracteristicas del Dios como las del rey-
sacerdote, al mismo tiempo que el autor le da una dimension espa-
cial situdndolo geograficamente en un punto exacto del mapa ame-
ricano: América-Quetzal, ave territorial, nahual istmo, el decir
América Central, Conforme va describiendo la imagen, el elegido
(en este caso el Giiish) o el lector que interactiia con el texto va
creando sus ilustraciones mentales de acuerdo al movimiento de
las historias y relatos por los pueblos de América Central.
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Al mismo tiempo, que vamos concretizando las imagenes, va-
mos acompanando la lectura diacrénica del narrador que nos va
contando que esa era la situacién de “endeantes”, que ahora ya no
es asi, el Gugumatz esté triste, ya no canta, estd mudo, “tirisiado”
porque cuando... Todo era verde y azul. Todo era puro sosiego y tiempo
de disfrute. Pero llego “en esas” el tiempo de la infamia. El tiempo de la
ingratitud. Vinieron por el agua y por el aire otros nahuales. Como los
mensajeros de Xibalba."

Se produce en este momento una ruptura, se quiebra el equili-
brio mantenido en tiempos de los naturales y da inicio la época de
la infamia, de los despojos, del aniquilamiento. Es la ascencién de
los nuevos nahuales venidos del otro lado del mar, los Dzununes
(extranjeros) o espaoles, anunciada por un indio cakchiquel que
llegaba por las noches a insultar a voces al rey Quiché, y cuando
por fin lo capturaron y estaban a punto de sacrificarlo, anuncié la
llegada de los esparioles con estas palabras:

“Sabed que ha de venir un tiempo en que desesperaréis por las
calamidades que os han de sobrevenir, y aqueste mama caixon
(viejo amargo, mote dirigido al rey) también ha de morir; y sabed
que unos hombres vestidos y no desnudos como nosotros, de
pies a cabeza y armados, destruirin estos edificios y quedarin
hechos habitacién de lechuzas y gatos de monte y cesard toda
aquesta grandeza de aquesta corte” (Popol Vuh: 180),

Esto ocurre en el reinado de Gugumatz y Cotuhd, principio de
los reyes portentosos, que fueron la quinta generacion. El elegido
es llevado de la mano por el narrador/maestro iniciador que le va
mostrando ahora los vestigios de lo que ha quedado de aquel
nahual que una vez fue portentoso, que estaba orgulloso de su
plumaje verdeazul, después de una serie de saqueos, despojos,
robos, apropiaciones de los nuevos nahuales ruines. Por eso es que
vos tenés que saber patojo como es la historia del nahual de nosotros los
naturales. Para que sinkds también nuestra tristeza. Para que entendis
porque estamos sin sosiego..."

El narrador/maestro iniciador nos hace saber que no estamos
solos, que estas historias no son s6lo de los quichés, sino que hay
otros naturales que viven espaliados por el nahual-territorio, que
son parte del quetzal-istmico. Ellos sén:
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* Los de Cuauhtemallan (o Guatemala) que conforma los grupos
étnicos: Quichés (Xoyes, Maxes, Uspantecos, Ixiles), Cakchi-
queles, Tzutuhiles, Mames, Kanjobales, Chujes, K'chies,
Pokomchfes, Pokimanes, Xincas, Lacandones y Chorties. A su
vez estos grupos conforman lo que hoy se conoce como Meso-
américa.

* Los de Ulua (u Honduras) donde viven los Payes y Chorote-

gas.

* Los de Cuscatlan (o El Salvador), tierra de Pipiles.

* Los Nicaraos (o Nicaragua), cuyos naturales son Chorotegas,
Nicaraos, Militos, Zumos y Chontales.

* Los de “El lugar de muchos peces” (o Costa Rica), conformado
por Talamancas, Teribes, Doraces, Guaymies, Kunas y Choco-
es.

Cinco pueblos de naturales, cinco paises que actualmente con-
forman el Istmo Centroamericano,

“[...] Entonces dispusieron la creacién y el crecimiento de los
arboles y los bejucos y el nacimiento y la vida y la creacién del
hombre” (Popol Vuh: 24).

Juntos Tepeu y Gucumatz crearon la tierra, separaron las
aguas, hicieron a los animales, a las aves. A cada uno le dieron su
morada y su sustento. El Creador y el Formador deseaban que
estas criaturas les adoracen, alabacen e invocacen, sin embargo,
éstos sélo emitian sonidos y ruidos. Entonces dijeron el Creador y el
Formador: “No habra gloria ni grandeza en nuestra creacién y for-
macién hasta que exista la criatura humana, el hombre formado.
Asi dijeron” (Popol Vuh: 24),

Asi dijeron e invocaron a la madre Tierra e hicieron de lodo la
carne del hombre, No dio resultado, porque eran unas figuras de-
masiado suaves y se deshacian al contacto con el agua y apenas si
hablaban. Un segundo intento fue hecho después de consultar a
Ixpiyacoc e Ixmucane, quienes dijeron que el hombre deberia ser
hecho de madera. Asi lo hicieron pero tampoco resultado y fueron
destruidos nuevamente.

“Y (entonces) dijeron los Progenitores, los Creadores y Formado-
res, que se llamaban Tepeu y Gucumatz: Ha llegado el tiempo del
amanecer, de que se termine la obra y que aparezcan los que nos
han de sustentar y nutrir, los hijos esclarecidos, los vasallos civi-
lizados; que aparezca el hombre, la humanidad, sobre la superfi-
cie de la tierra. Asi dijeron” (Popol Vuh: 103).
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Segfin el Popol Vuh, los Creadores y Formadores necesitaron
del maiz para crear al hombre; las mazorcas de maiz amarillo y
blanco fueron traidas de Paxil y de Cayald por Yac (el gato de
monte), UtiG (el coyote), Quel (la cotorra) y Hoh (el cuervo). Asi
descubrieron de una sola vez la comida y lo que deberia entrar en
la carne del hombre, es decir, el maiz,

En nuestro texto, el nombre de Xoyavaj o Joyabaj (que en reali-
dad es el nombre del pueblo de donde son originarios el autor y el
elegido) aparece en el medio de los grandes nombres de los luga-
res sagrados Paxil y Cayala. Con esta actitud se enfatiza el centro,
el pequefio nido, la casa, sus origenes, sus raices. La casa natal que
alberga las imagenes y a los elegidos.

En La vida de los pueblos se hace notar el sincretismo producido
por la fusién y mezcla de las costumbres indigenas y espafolas.
Una no borrd a la otra, sino que hubo tal fusién que hasta la fecha
se conservan,

En Los otros nahuales de pueblos de por aci hay una descripcion
breve y general, que forman una especie de pequefos pérticos
encadenados de las casas vecinas donde las imagenes de los
nahuales-tutelares, nahuales-territorio perduran y que han convi-
vido paralelamente con el Gugumatz. El elegido tiene que cono-
cerlos también, saber que ellos existieron en el mismo tiempo que
el Gugumatz y saber que ellos no estdn solos, que hay otros pue-
blos con sus propios nahuales, con sus propias historias y relatos, y
que ahora también estan tristes. Pero, ese es ya otro cantar.

Hasta aqui la casa era toda tibieza y sosiego, toda paz. Pero la
tranquilidad se interrumpe con la llegada de los nahuales ruines de
la otra orilla del agua en el afio mas funesto para los pueblos de los
naturales el 4 Cana, que ya habia sido vaticinado por los sacerdo-
tes en Chichen Itza:

“..] que del otro lado del agua vendri el tiempo del asombro y el
tiempo del sufrimiento a la tierra del venado de Yucatin. A la
tierra del Gugumatz — el del vasto plumaje istmico — a los domi-
nios de los naturales, a disputar su proteccién, a acabar con el ti-
empo del sosiego; a esparcir la sangre; a despojar el verde del
Gugumatz, a robar el verde, a robar el azul, a aniquilar la dicha,
A joder. Verdaderamente. As{ acusaban."”

Y que también ya habia sido vaticinado por el indio cakchiquel que
llegaba a burlarse de los reyes quichés. Asi fue el comienzo del
tiempo de una época infame.

n

Op. cit. 54.
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La época infame puede ser dividida en dos ciclos: los nahuales
ruines (o dzununes) venidos en extranos pdjaros sin pies que no
reposaban sobre las ramas de los drboles, sino sobre el agua; y
posteriormente de un nido, en medio del agua, llegé el nahual de
la nueva ruindad, y los nuevos nahuales de la codicia: el dguila de
dos corazones y los nuevos extranjeros. Dos momentos que se ca-
racterizan por el saqueamiento gradual del péjare serpiente. Dos
simbolos que representan a la época infame, como la nombra el
autor, una época de mentira que tiene que acabar algin dia, por-
que nada es absolutamente eterno. Mientras tanto las palabras se
van acumulando como abejas en un enjambre y trabajan todas
juntas para crear las imagenes que se concentran asf:

robar, joder, acabar, aniquilar,
disputar, despojar, empobrecer,
DZUNUNES |aves de rapifia, rios de garras,
(ESPANOLES) |secuestradores de vida, no respetan
costumbres, martirizaron, trituraron

explotaron, despojaron.
naEu;I de E nueva codicia Xecotcovach

£ robar Camalotz
AG%IBQ DE desgar{ar Holom Tucur
vaciar las entranas
CORAZONES animal de muerte 3' ambicién
dorada de vanida
obligan nue;/as siembras
derrumban los bosques
EX'INR%EQIIJ%?{OS aniquilaron al Bisonte
d ron al Gugumatz
aniguilaron al Gugumatz

Los dos nuevos nahuales tienen muchas caracteristicas en
comin que se amalgaman en la figura mitica de Vucub-Caquix
descrita en el Popol Vuh asi:

“Habia entonces muy poca claridad sobre la faz de la tierra. Aln
no habia sol. sin embargo, habia un ser orgulloso de si mismo
que se llamaba Vucub-Caquix. [...] - Yo seré grande ahora sobre
todos los seres creados y formados, Yo soy el sol, soy la claridad,
la luna, exclamé. Grande es mi esplendor. Por mi caminarin y
vencerdn los hombres. Porque de plata son mis ojos, resplande-
cientes como piedras preciosas, como esmeraldas; mis dientes
brillan coma piedras finas, semejantes a la faz del cielo. Mi narniz
brilla de lejos como la luna, mi trono es de plata y la faz de la tier-
ra se flumina cuando salgo frente a mi trono. Asi pues, yo soy el
sol, yo soy la luna, para el linaje humano. [...] Pero en realidad
Vucub-Caquix no era el sol; solamente se vanagloriaba de sus
plumas y riquezas” (Popal Vuh: 32-33),
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Vucub-Caquix existe en una época en la cual el hombre aiin no
vivia en la tierra, cuando aiin no habia sido descubierta la férmula
de su creacién y sustento, El se convierte en una figura desequili-
bradora que interrumpe el proceso de Creacion y Formacién del
cosmos y de cierta manera instaura una época mfame.

Epoca infame (de endeantes) Epoca infame (de ahora)
Nanhuales vanidosos, orgullosos | Nahuales de la codicia y ambicion
que se vanagloriaban de su poder

VUCUB-CAQUIX DZUNUNES

* ZIPACNA =~ hijos AGUILA DE DOS CORAZONES
+ CABRACAN

El equilibrio establecido es roto por las fuerzas del caos encar-
nadas en estos nahuales y asi como antes fue prevista la muerte y
destruccién de Vucub-Caquix y su descendencia para que todo
pudiera seguir su curso, también asi ahora se debe prever la des-
truccién de los nuevos nahuales,

La destruccién y muerte de Vucub-Caquix y sus hijos fue re-
suelta por los gemelos Hun-ahpt e Ixbalanque. J6venes semidioses
cuya mision era establecer el equilibrio y el orden en la tierra antes
de la creacién y formacion del hombre.

Ahora, los nuevos Hun-ahptt e Ixbalanqué son los indios (na-
turales) y los ladinos, pues somos gemelos, Somos hermanos por-
que nos ha criado la misma miseria. Entonces, como Hun-ahpi e
Ixbalanqué, debemos ir a la montafia a buscar al dguila ruin y ma-
tarle a bodocazos el corazén malo.”

INDIOS/ NATURALQ
GEMELOS Hermanos criados por
(Hun-ahpi/ Ixbalanqué la misma miseria
LADINOS

En este esquema podemos notar que se opera también un sin-
cretismo a nivel de pueblos. El autor a estas alturas ya no hace una
diferenciacién extrema, como al inicio del texto, entre los naturales
y ladinos, sino que éstos dan lugar al surgimiento de un simbolo
isomorfo que los une. Asi como los gemelos que mataron de un
bodocazo y después le sacaron los dientes a Vucub-Caquix |[...] yo
estoy hace tiempo a pensar que nosotros los puebios sufridos somos igua-
les & Hun-ahpii e Ixbalanqué. Como decir indios — naturales ~ y ladinos.

n

Op.ait. p. 71
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El sentido de matar el corazén malo del dguila tiene que ver
con una creencia nahua, ellos creian que el hombre nacia con un
corazdn fisico y un rostro, pero que tenia que desarrollar un cora-
z6n endiosado y un rostro verdadero. El corazén humano es un
Grgano mévil y bombeante que nos mantiene vivos; pero el cora-
z6n que se podia criar a través de los esfuerzos especiales durante
Ia vida, era el endiosado. Es preciso que el rostro deje transparecer
el brillo del corazén para que podamos ser un verdadero reflejo de
nosotros mismos. Ese proceso era el principal objetivo de la vida y
consistia en la criacion de un centro firme y verdadero, a partir del
cual fuese posible funcionar como seres humanos. Porque si no
somos capaces de crear ese segundo corazén y ese segundo rostro
seremos apenas vagabundos en la face de la tierra,

De cierta manera el acto de destruir uno de corazones del
nahual de la codicia para mantener vivo al Gugumataz se con-
vierte en un sacrificio cuyos protagonistas son los indios-naturales
y los ladinos. De ahi que podamos relacionar este acto a la idea de
que solo el corazén verdadero y endiosado puede servir de ali-
mento para la gran estrella (Quetzalcoat!, Kukulcn, Gugumatz)
que mantiene la vida en la tierra.

Una vez recorrido el camino que nos faculté la aproximacion a
los simbolos y a la extraccion de los mitemas dominantes en el
texto, llega ahora el momento de tratar de establecer cuales son las
relaciones que se establecen entre ellos para acercarnos al mito que
subyace en esta narrativa,

Desde el inicio se privilegia el simbolo de la casa considerada
por el autor como una todo, como el cosmos en el que estdn conte-
nidas y tejidas todas las imagenes de este libro. Luego la casa toma
dimensiones espaciales y temporales, primero cuando la sitGa en la
figura del Gugumatz, en la ciudad de Xoyabaj (0 Joyabaj), en el
istmo centroamericano, en el continente americano: después nos la
muestra en el tiempo y los cambios que se han producido en la
misma asi como las reformas y transformaciones que ahora nece-
sita.

Gugumatz, un simbolo semanticamente muy rico, una figura
armoniosa tanto en la leyenda como en el mito de su transfigura-
cién en Dios. Gugumatz se impulsa desde su pueblo de nacimiento
y lo recorre como un relimpago civilizador, por eso €l mismo es la
casa, es el movimiento. El asistié a un periodo de la historia en que
los elementos se fundieron, donde el “agua en llamas” pasé a re-
presentar el espiritu vivo de la materia en permanente actividad.
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Ser hibrido, Dios Creador al mismo tiempo hembra y macho, fasto
y nefasto, las ondulaciones de su cuerpo simbolizan la:v, aguas
cosmicas mientras que las alas son imagen del aire y del viento; la
tierra y el fuego, en el estin reunidos los cuatro elementos: tierra,
aire, fuego, agua; es sol y luna, dia y noche, vida y muerte.

A su vez, el simbolo de Gugumatz nos conduce, al igual que la
casa, a dirigir nuestra mirada hacia el centro, la mandala. Un cen-
tro manifestado en varios niveles que se expande del interior al
exterior y viceversa. El centro es la casa, es Gugumatz, es el conti-
nente, es centroamerica, es el Quiché, es Joyabaj, dinamicamente
unidos y en constante movimiento.

B .

CASA > GUGUMATZ

CENTRO

Desde el inicio el simbolo del nimero cinco nos sale al paso
muchas veces y aqui una vez mas, notamos que este niimero nos
remite también a ese centro. El cinco significa para los mayas el
centro del universo, la vida manifestada que no expresa solo un
estado sino también un acto, simboliza al hombre al término de la
evolucién biologica y espiritual, condiciona el retorno ciclico del
Sol que condiciona a su vez la vida. Nuevamente movimiento.
Movimiento que nos remite tanto a la casa, al cosmos como a la

i del Gugumatz. .

hgu?ste conjugr‘xlto de mitemas nos conducen a concluir que el mito
que subyace en esta narrativa es el mito de Quetzalcoatl. Como vi-
mos un ser hibrido en el que estd contenido el Cosmos. 'I:ambxén
en €l estdn contenidas las dos grandes estructuras figurativas del
imaginario denominadas por Durand como regimen diurno y
nocturno en su justa medida y simetria. Diurno en cuanto simboli-
za esa purificacion del espiritu que se eleva a los cielos en busca de
su perfeccion, que trasciende en un tiempo y un espacio mﬁmlqs.
Nocturno en cuanto que como siml_)olo contenedor alberga, cop’nya
y protege. Aqui ya no se huye del tiempo, sino que se lo orgal:ua,
lo puebla con mitos y leyendas, consoldndose de su fugacidad con la pe-
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riodicidad de los ciclos. Pues necesitamos de los mitos, leyendas, etc.
para poder sobrevivir. En este sentido, los ritos se convierte en
instrumentos para reafirmarlo y al mismo tiempo nos reafirmamos
nosotros como seres humanos. Por otro lado, ningtin periodo de
tiempo es absolutamente eterno, porque siempre esta marcado por
el pasaje de dos grandes ciclos celestes, por el movimiento. Es de-
cir que la permanencia tiene sus limitaciones, sus fases, para ga-
rantizar también el equilibrio, por lo tanto, la sobrevivencia,

En Historias de nahuales y despojos, relatos quichés para jovenes de
una época infame, se manifiestan ambos regimenes. Sin embargo el
que predomina es el regimen diurno. Pues lo que se busca es la
trascendencia del espiritu y desarrollar la identidad y conciencia
del Giiish/lector por medio del centro que representa la figura del
Gugumatz, y porque es en el despertar de ese centro, que se mani-
fiesta el tiempo de la conciencia. Cabe aqui resaltar la idea maya de
Gugumatz (Quetzalcoatl, Kukulcin) que es la de un dios que dio
vida y conciencia, y otro que embellecis, es decir, no sélo dio con-
ciencia al hombre, sino también le formé y le dio forma humana:
solo €l tenfa la capacidad para elevar al hombre sobre todos los
animales, Por eso, en el pensamiento maya existe el concepto de
que la conciencia es dada al hombre y tiene que ser formada, tarea esa que
compete a los dioses y el ser humano tiene que hacer su parte en su
pasaje por el mundo, ya que criar un rostro Yy un corazén endiosa-
do es el fin dltimo del mito de Quetzalcoat], porque es alli que se
garantiza el movimiento eterno.

Bibliografia

ALLEAU, René. Introdugio, In: — . A aéncin dos simbolos. Lisboa: Ed, 70,
1976.

BACHELARD, Gaston, La poética del espacio. Buenos Aires: Fondo de Cultura
Econémica, 1992,

BALLESTEROS GAIBROIS, Manuel. Cultura y religién de la Américn Prehispini-
ca. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1985,

CHEVALIER, Jean, GHEERBRANT. Alain. Diciondrio de simbolos. Rio de Janei-
ro; José Olympio, 1996.

DURAND, Gilbert. Estruturas anlroﬁz‘légicas do imagindrio; introducio A arque-
ologia geral. Sao Paulo: Martins Fontes, 1997,

+ L imaginacion simbdlica. Buenos Aires: Amorrortu, 1971,

= O regreso do mito. In: —— . Mitg, simbolo e mitodologia. Lisboa: Pre-
senca, s.d.

"

GARAGALZA, Luis. L interpretacion de los simbalos. Barcelona: Anthropos, 1990, p.
79

224 | Letras de Hoje -« Frieda Liliana Morales Barco

GARAGALZA, Luis. La interpretacién de los sc'mbol%s: Hermenéutica y lenguaje
filosofia actual. Barcelona: Anthropos, 1990. _ )
JUx"Rll(aOS. D. Bomlngo. Compendio de la historia de la cindad de Guatenala.

Guatemala: Ti fia Nacional, 1936. ' _
MEN uDaEez D'AWPL?“.%onel. Historias de nahuales y despojos, relatos quichés prra
jovenes de una época infame. Cuba: Casa de las Americas, 1990,
NICHOLSON, Irene. México e América Central. Lisboa: Verbo, 1987. »
REAL ACADEMIA ESPANOLA, Diccionario de la lengua espasiola, Madrid:
-Calpe, 1970 . ‘ )
REESII'?S;. A (Trad.). Popol Vuh, las antiguas historias del Quiché. México
Fondo de Cultura Econémica, 1952. ‘ ‘
SAN(?HEZ SANCHEZ, José, ZARATE MARTIN, Antonio. Guatemala. Espafia;

Anaya, 1988

Palimsestos de Nahuales Quichés / 225



Publicagbes periodicas da PUCRS

MUNDO JOVEM

Jornal de idéias e reflexdes para jovens, vinculado ao Instituto de
Teologia e Ciéncias Religiosas - Mensal

PUCRS INFORMAGAO

Boletim informativo - mensal

VERITAS

Revista de estudos de Filosofia e Ciéncias Humanas - Trimestral
LETRAS DE HOJE

Revista de estudos de Lingtistica, Literatura e Lingua Portuguesa
Trimestral

TEOCOMUNICAGAO

Revista de estudos de Teologia, Filosofia e areas afins - Trimes-
tral

REVISTA DE MEDICINA DA PUCRS

Editada pela Fac. de Medicina e Instituto de Geriatria - Trimestral
ANALISE

Revista da Fac. de Ciéncias Politicas e Econdmicas - Semestral
BIOCIENCIAS

Revista do Instituto de Biociéncias - Semestral
BRASIL/BRAZIL

Revista de Literatura Brasileira e Literatura Comparada Editada
pela PUCRS, Brown University e Ed. Mercado Abarto - Semestral
COMUNICAGOES DO MUSEU DE CIENCIAS E TECNOLOGIA
sam

EDUCAGAO

Revista do Curso de Pos-Graduago em Educagdo - Quadrimes-
tral

ESTUDOS IBERO-AMERICANOS

Revista de estudos sobre a Historia e a Literatura Ibero-Ameri-
ca"r-_ndo Curso de Pés-Graduagdo em Historia - Semestral
HIFEN

Revista do Campus [I/PUCRS/ Urugualana - Semestral
ODONTOCIENCIA

Revista da Faculdade de Odontologia- Semestral

PSICO

Revista especializada em Psicologia - Semestral

REVISTA DA FAMECOS

Revista da Fac. dos Meios de Comunicagio Social - Semestral
DIREITO & JUSTICA

Revista da Facuidade de Direito - Sem Periodicidede
DIVULGAGOES DO MUSEU DE CIENCIAS E TECNOLOGIA
sem periodicidade



