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Education as a social plasma
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RESUMO - Este artigo discute a condi¢do e a possibilidade da formacdo na sociedade atual. Partindo
do reconhecimento da insuficiéncia tedrica, da dispersdo semantica e da miséria pragmatica do conceito
tradicional de formagao, o autor, apos empreender uma critica radical da cultura (da sociedade de consumo do
nosso tempo), propde um novo modo de compreender a formagao, fazendo uma reinterpretagao da alegoria da
caverna de Platdo e introduzindo o conceito de plasma social.
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ABSTRACT - This article discusses the condition and the possibility of the educational process in modern
day society. Through the recognition of theoretical inadequacy, semantic dispersion, and lack of pragmatics
in the traditional concept of the educational process, the author, after undertaking a radical critique of culture
(of present consumer society), proposes a new way of understanding the process of education, reinterpreting
Plato’s allegory of the cave, and introducing the concept of social plasma.
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As reflexdes apresentadas a seguir pretendem indicar
uma saida para o atual labirinto no qual nos encontramos ao
tratar do tema da formacdo. O procedimento adotado aqui
¢ aporético. Pretende-se mostrar que os meios adotados
até agora para compreender a formagdo ndo permitem
vislumbrar nem resolver os seus problemas. Somente a
consciéncia deste beco sem saida na qual se encontra a
formagao hoje pode mostrar a saida dessa situacdo. Para
discutir esse problema, inicialmente serdo apresentados
trés tipos diferentes de formacao, para depois desenvolver
uma reinterpretagao consequente da alegoria platonica dos
prisioneiros numa caverna, procurando lancar nova luz
sobre um tema classico nas discussdes sobre o problema
da formacdo. Em seguida, serdo propostas e discutidas
as ideias centrais que orientam essas reflexdes sobre a
formagdo, tendo presente a abstracdo vital das futuras
geracdes e o plasma social, 0 que permitird ensaiar uma
resposta a pergunta — O que deve ser feito? Por fim, em
forma de pos-escrito, serdo discutidas as competéncias
necessarias para uma época de crise na formagao.

TRES TIPOS DIFERENTES DE FORMACAO

Praticamente até meados do século 20, a palavra
formagao (Bildung) aparecia constantemente nas definigdes
sobre o tema da educacdo. Somente no século 21, ela se
tornou um significante sem referéncia alguma. Hoje,
permanece em aberto se ainda ¢ possivel entender algo
determinado com o uso dessa palavra e se algo determinado
estd realmente a ela vinculado. Pesquisas sobre educagio e
planejamento educacional, conferéncias sobre educacao,
protocolos de intengdo e projetos educacionais voam
pelo ar, no vazio do céu azul. Foi assim que acabou de
se tornar bestseller o livro de um estudioso da cultura
inglesa, publicado sob o titulo: Formagdo. Tudo o que se
precisa saber.! O autor defende um cdnone e uma posi¢do
relevante do saber na historia da literatura e da cultura em
geral. Apesar disso, também esse livro ndo chega a lugar
algum, pois ndo esclarece antecipadamente de que modo
poderia se falar de diversos tipos de ‘formac¢ao’. Em certo
momento, porém, o leitor percebe claramente que nesse
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livro trata-se da ‘formacdo’ como um privilégio. Mas o
que significa a formagdo como privilégio?

Quando, por exemplo, dois executivos conversam
entre si e um faz uma citacdo de Dante ¢ o outro retruca
se Dante ndo seria, por acaso, uma marca de oleo de
oliva, entdo o que cita Dante possui uma formacao
literaria, enquanto o outro conhece ‘Dante’ somente
como a marca de um produto a venda no mercado. O
6leo de cozinha ‘Dante’ ndo faz parte do circulo dos
literatos ou simplesmente ndo tem nada a ver com eles.
No ano passado, quando quis comprar, em Hannover, na
Alemanha, a edi¢do dos textos de Teofrasto, publicada
pela Reclam, renomada editora alema de textos cléssicos,
o livreiro me perguntou: Frasto, primeiro nome 7eo??

Até onde se estende o circulo do que se precisa
saber para a ele poder pertencer ¢ algo que permanece
informal e que nunca pode ser definido de modo formal.
Formacgao como privilégio ¢ o conhecimento superficial
sobre a cultura, documentado de modo pontual, com o
qual se delimita um espaco contra uma falta de formagao
cultural. Formagdo como privilégio ¢ formag¢do como
propriedade, do mesmo modo que se tem a disposicao
um poder de crédito garantido numa conta bancaria da
cultura. “Frasto, primeiro nome 7Teo” para “Teofrasto™:
ainda pode-se aceitar pacientemente isso ou a formacao
como privilégio tem de contar com a intolerancia?

Costuma-se afirmar que a formagao como privilégio é
algo retrégrado, pois ainda ndo haveria muitos individuos
suficientemente bem formados. Mas parece que isso se
tem reclamado em todos os tempos. E de se presumir que,
em todas as épocas, houve quem quisesse se inscrever no
circulo da formagdo e negar aos outros as competéncias
para também fazer parte deste clube seleto.

No entanto, o problema da formagdo entendida
como privilégio esta noutro lugar. E mesmo falta de
formagdo compreender formacdo simplesmente como
privilégio, como propriedade. Para dizer isso do modo
menos agressivo possivel, ¢ proprio da formacdo
distinguir e diferenciar diversos modos de formagao. Ha,
portanto, pelo menos um segundo modo de formagao.
Isso se mostra quando dizemos, por exemplo, que um
povo ¢é bem educado, que tem boa formagao. Formagao
aqui ndo significa propriedade privada, mas quer dizer
a realizagdo de um mandado civico. Monarquias nao
necessitam da formacao para todos os seus suditos. “A
formacdo publica promove a democracia. A formagao
privada conduz diretamente ao despotismo”, escreve no
século XVII Abbé Ferdinand Galiani,> um autor muito
apreciado por Nietzsche. Montesquieu e Rousseau, por
sua vez, acentuam que as democracias sdo mantidas pelas
virtudes. Virtude é outro nome que se atribui para uma
formagao que da certo. Como quer seja definida, a virtude
abarca sempre um conhecimento € uma agao.
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Mas qual ¢ realmente o problema no que diz respeito
a formacao entendida como privilégio e como mandado
civico? Considerada em si mesma, a formacdo como
propriedade privada e privilégio nao apresenta problema
algum. Que alguém se queixe da falta de formacgao e que
faga parte do jogo na medida em que ndo conhece outros
modos de formagdo, ndo ¢ um problema extraordinario
para sociedade. O problema da formag¢do como um
privilégio ¢ de outra ordem.

Também a formag¢do como mandado civico apresenta
imediatamente problemas. Aqui pode-se constatar a
inseguranca sobre os objetivos da formagdo e os critérios
de seu ajuizamento. Confunde-se, por exemplo, o know-
how da didatica e da metodologia e o conhecimento sobre
o nimero adequado de componentes de um grupo de
estudo com a formagao e as condigdes para sua realizagao.
Acima de tudo, amplia-se de modo evidente um dilema
entre a desigualdade social e a justi¢a distributiva. Uma
convivéncia democratica ¢ uma orientagdo vital para um
nivel elevado de formagdo de todos os seus cidadaos.
Assim, os privilégios faticos da formacao impedem sua
propria realizagdo. De acordo com essa perspectiva,
podemos afirmar que, se uma sociedade compreende a
formacao como bem puiblico e se ela é um privilégio fatico
e um bem privado, entdo a vida democratica se desagrega.
Desse modo, a formagdo como forma de distribuicio
justa dos mandados civicos ja €, ou se torna, um modelo
ultrapassado. Por isso, dizemos ‘formagdo’ e queremos
dizer dinheiro, poder e influéncia, que oferecem uma
entrada ao clube daqueles que reclamam a formacao.

Ha quase meio século, o livro de Georg Picht Die
deutsche Bildungskatastrophe [A catastrofe da formagao
alema] foi um chamado para promover a formacao
enquanto um mandado civico.* Até hoje ele é mal visto
pelas forgas conservadoras. Mas um nimero cada vez
maior de estudantes que concluem o ensino médio vé-se
confrontado com uma queda do nivel de ensino. Aqui o
conservadorismo confunde privilégios e bem comum. Ser
conservador significa conservar o que se conseguiu.

A formagao como mandado civico, por fim, pretende
uma escola de elite para todos, une école élitaire pour
tous, como defende Jacques Lang na Franga.’ A alternativa
para isso foi anunciada recentemente por Angela Merkel,
chanceler alema, em sua campanha eleitoral. Ela afirma:
Toda crianga ¢ diferente. Por isso, ndo se pode ter uma
escola integrada. Se cada crianga ¢ de fato diferente, entdo
a consequéncia teria de ser: para cada crianga, uma forma
propria de escola. Assim, somente na Alemanha, com nove
milhdes de criancas em idade escolar, necessitariamos
de nove milhdes de escolas diferentes. O argumento da
formacao como um privilégio leva de modo relativamente
rapido ao absurdo. Isso ndo isenta o conservadorismo
de aprender a se renovar. E exatamente a vantagem do
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preconceito que eles tém de formar uma crenca que se
apresenta sob a mascara do conhecimento e do saber.

Aqui cabem também as palavras do filologo classico
Heinrich Weinstock, pronunciadas em 1955, e hoje
novamente repetidas: “A maquina necessita trés vezes mais
homens: aquele que a usa e a mantém em funcionamento,
aquele que a conserta e a aperfeicoa, e finalmente, aquele
que a inventa e a constroi.” (WEINSTOCK, 1955, p. 121).
Se esta deve ser a premissa para a distribui¢ao das chances
para a formagdo com trés tipos de escola, entdo parece
que o discurso sobre a formagao entra numa zona difusa.
Objeto da formacdo ndo sdo as maquinas. A formacao
se refere a sujeitos humanos. Todo sujeito humano deve
ter garantida a capacidade de tornar-se, manter-se e
reinventar-se. Na formacao residem de uma s6 vez uso,
manutengao e invencao.

Parece, portanto, que a formagdo seria um modelo
realmente ultrapassado. Mas a contraprova disso ¢ o
crescimento, em cerca de 300%, no nimero de alunos
que concluiram o ensino médio na Alemanha nos ultimos
50 anos. Se dentro dessa perspectiva a formagdo como
mandado civico teve éxito, entdo a independéncia dos
resultados da proveniéncia social é tdo grande agora
quanto antes. Se a desigualdade social aumenta, assim
também parece que, via de regra, a formag¢do como um
privilégio também aumenta.

Entdo, diante disso, esfregando as maos, pode-se
perguntar: como vocé pode enfrentar esse desafio e
como ¢ possivel vislumbrar uma saida? A pergunta pelo
como mostra que se pensa aqui em um modo técnico-
operacional. Ja que essas forgas fazem o que o dinheiro
e o poder permitem, entdo as dificuldades aumentam. A
criagdo, a manutencao e a conservagdo da desigualdade
social, sob nomes contrarios como igualdade de chances
e solidariedade, estabeleceram-se desde ha muito tempo
como uma pratica do engano, o que ¢ designado por
um nome antigo e estranho: democracia. Entdo, que
fazer? Minha sugestdo: ao invés de perguntar como é
possivel uma mudanga da formacao associada a desigual-
dade, poderiamos perguntar de onde podem vir as mu-
dangas.

Como podemos compreender, afinal, o que significa
‘formagao’? De onde provém suas representacdes?
Ougamos somente algumas das muitas vozes:

“Para os esclarecidos, a formagao ¢ um segundo Sol”,
afirmacao atribuida a Heraclito. (Fr. B 134, DK).
“Para quem ¢ feliz, a formag¢do ¢ um prémio; aos
infelizes, um refigio.” (DEMOCRITO, Frag. B 180,
DK).

“Sao amargas as raizes da educacdo, porém seus frutos
sdo doces.” (ARISTOTELES, cit. por DIOGENES
LAERTIOS, V, 18, 1988, p. 133).
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“Nao ha quem, em se analisando, ndo descubra em si
uma tendéncia dominante em luta contra a educacao e
contra as demais paixdes contrarias.” (MONTAIGNE,
Ensaios, 111.2, 1972, p. 374)

“Comunicar-se com os outros ¢ natureza; compreender
o que ¢ comunicado ¢ formacao (Bildung). (GOETHE,
Maximas e reflexoes, 2003, p. 5).

“O que ¢ cultura? Saber o que se passa com alguém e
saber o que alguém sabe que se passa.” (HUGO VON
HOFMANNSTHAL, O livro dos amigos, 2002, p. 42).

Essas vozes mostram algo bem diferente da formagao
enquanto privilégio ou enquanto mandado civico.
Chamemos a essa sugestdo: formacao como determina¢do
antropologica. Se isto faz surgir um terceiro tipo de
formacao, se a formagao vale como um segundo sol, como
conhecimento do que ¢é relevante, entdo nao poderia ser a
formagdo no sentido de uma determinagdo antropoldogica
o ambito daquele de onde que procuramos?

Esta ¢ a pergunta que hoje ndo ¢ mais colocada e
quando colocada deveria despertar compaixao. Formagao
como determinagdo antropoldgica, o que seria isso sendo
uma imagem difusa? Nao se misturam aqui preconceitos
teoldgicos e humanistas? De fato, a palavra ‘formagao’
designa primeiramente a relacdo teologica e veto-
testamentaria da semelhan¢a do homem com a divindade.
Aqui reside a suspeita de antropomorfismo, ou seja, de um
processo de humanizagdo do divino. Mas aqui também
se encontra a afirmagdo humanista — compartilhada por
Wilhelm von Humboldt e Goethe, por exemplo — de que
0 homem somente encontra sua realizag¢do na antiguidade
greco-romana. Mas essa pressuposi¢do contém, ela
mesma, um circulo: A antiguidade ¢ a realizacdo plena
do homem, porque o homem na antiguidade se realiza
plenamente. E a formagdo humanista ndo conseguiu
superar a circularidade dessa fundamentagao.

Deriva desse antropomorfismo barato e dessa fun-
damentacdo circular escorregadia que a formagdo de
tipo logico tenha se escafedido e com razdo caido no
esquecimento? Isso poderia, realmente, ser visto assim.
Entdo, exatamente por isso, deveria se afirmar: Formagao
ndo ¢ simplesmente um modelo superado, pois 0 mandado
civico fracassa no particularismo dos privilégios
educativos. Por isso, formagdo ¢ muito mais que um
modelo superado, porque suas fontes antropoldgicas ha
muito tempo secaram, antes que pudessem brotar para
nos.

POR UMA REINTERPRETACAO
CONSEQUENTE DA ALEGORIA PLATONICA
DOS PRISIONEIROS NUMA CAVERNA

Esta concluida uma primeira rodada. Nela esta
espelhada a depressao, a imobilidade e o beco sem saida
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do tema da formagdo em todas as dire¢des. Mesmo quando
considerada como privilégio, como mandado civico e
como determinagdo antropolégica, a formagao acabou. A
formagado parece significar um naufragio no porto de uma
sociedade avangada.

Por enquanto ndo se sabe se ainda existe alguma
possibilidade de fazer uma imagem da formacao. Talvez
nem mesmo a propria sociedade se interesse por isso.
Motivo: a formagdo ¢ considerada ‘education’.® Educa¢io
aparece como a solucdo para a miséria formativa. Pois
educagdo [no sentido que lhe é dado no uso da palavra
inglesa] designa a preparagdo bem equipada com
conhecimentos, atitudes e modos de agir que fornece
a um participante bem orientado as condi¢des para a
convivéncia numa sociedade onde reina uma concorréncia
regrada. A educagdo ¢ funcional, a formagao parece ser
disfuncional. A revista Spiegel apresentou recentemente
um artigo com o seguinte titulo: “Fim do caos na escola!
Por um sistema escolar integrado”.” Esse titulo resume
bem como a formagao deve ser entendida hoje: “Para que
formacao? A nova resposta afirma: para que os cidadaos
possam encontrar um emprego no futuro. E isso que se
espera como resultado. A formagao deve voltar a ter uma
finalidade.” (DER SPIEGEL, 5.7.2010, p. 62) Os autores
esqueceram aqui duas coisas. Em primeiro lugar, o que
eles transcrevem de modo simplesmente impreciso nao
¢ a formacao, mas sua substituicdo por ‘education’. Em
segundo lugar, também a educag¢do ndo garante uma
atividade remunerada. O mercado de trabalho ndo se
orientou, ndo se orienta e nem se orientara pelos resultados
conseguidos nas escolas. Portanto, a educacdo também
nao funciona. Mesmo se o sistema formativo estiver
orientado para a pratica, isto €, se estiver privadamente
coberto, privatizado, dependente de investidores pri-
vados, de seus ganhos e de suas promog¢odes. Como
Fedro escreveu na antiguidade, a oportunidade tem
cabelos sobre a fronte. Mas sua nunca € calva. “Calvus,
comosa fronte [...] Occasionem rerum significat brevem.”
(FEDRO, 1968, V, 8). Ao invés de ‘education’, a formagao
deveria entdo manter no futuro um nome mais adequado:
‘catch-occasion’

Nesse contexto, vale a pena fazer mais uma
observacdo sobre a situacdo da formacdo na Alemanha.
Na Constituicdo da Republica Federal da Alemanha, a
formacao superior ¢ de responsabilidade estatal, de tal
modo que a unido e estados podem atuar conjuntamente
na base de acordos referentes ao planejamento da
formagdo e a promocao de instalagdes e propostas para a
pesquisa cientifica de alcance suprarregional. (Art 91b).
Talvez minha formagdo juridica ndo seja suficiente para
elucidar minha falta de entendimento nesta passagem,
porque suponho que tudo o que tem a ver com formagao
¢ relevante ndo somente em nivel regional, mas também
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em nivel suprarregional e global, ou seja, diz respeito a
todos os seres humanos. Certamente, o que diz respeito a
todos os seres humanos também vale para o regional. Mas
aqui se caminha na direcdo contraria; parte-se do regional
e se constréi conjuntamente o que ¢ valido para todas
as regides. A consequéncia disso ¢ que ja ndo vale para
todos o que é assumido como formagdo regionalizada.
A regionalizagdo formativa parece ser nosso orgulho. As
editoras que produzem livros didaticos tiram proveito
disso. Mas a formag@o ndo. Seu riacho perde-se na areia
do deserto da irrelevancia.

Mas ¢ realmente acertado dizer que a determinagdo
antropolégica da formagdo ¢ como uma fonte que
secou, pois ela foi desacreditada através daquele circulo
humanistico (antiguidade como realizagdo do homem,
pois o homem se realiza na antiguidade)? Nao. Para onde
entdo devemos nos voltar? Minha sugestdo: Para uma das
mais famosas imagens da formag@o jamais imaginadas
pelo homem. Ela comega com as seguintes palavras:

Imagina a nossa natureza, relativamente a formagao
(paideia) ou a sua falta (apaideusia), de acordo com
a seguinte situagdo: Imagina homens numa habitagdo
subterranea em forma de caverna, provida de uma
unica entrada aberta para a luz em toda sua largura.
Encontram-se nesse lugar, desde a infancia, pernas e
pescocos amarrados com correntes, de modo que s
lhes ¢ dado permanecer no mesmo lugar e olhar para
frente, impossibilitados de virar a cabega (peridgein),
por causa das correntes. A luz de um fogo aceso a
grande distancia brilha no alto e por tras deles; entre
os prisioneiros e a fogueira ha um caminho ascendente,
ao longo do qual imagina agora um pequeno muro,
semelhante aos tapumes que os apresentadores
de fantoches usam para, sobre eles, mostrar suas
habilidades ao ptblico. (PLATAO, Rep. 514a-b).°

Mesmo quem ndo ¢ muito versado no assunto sabe.
Esta ¢ a abertura de uma alegoria de Platdo, que ele
mesmo ndo nomeou e que se costuma chamar “alegoria
da caverna”. Mas essa designagdo ndo ¢ adequada, pois
o proprio Platdo fala de prisdo e prisioneiros. Trata-se da
alegoria de uma caverna na qual se configura uma prisao.
Entdo, ela deveria se chamar ‘alegoria dos prisioneiros
numa caverna’.

A alegoria é a um s6 tempo facil de entender e quase
incompreensivel. Facil de entender: Os prisioneiros
estdo acostumados a contemplar as sombras dos
objetos, pois ndo podem se voltar para reconhecer que
se trata de sombras. Se um deles se libertasse, entdo ele
reconheceria seu erro e sairia da caverna para a luz do
dia e compreenderia a realidade em sua totalidade. Se ele
voltasse para a caverna, onde estdo os prisioneiros, entao
sua narrativa sobre aquelas relagdes encontrariam uma
reacdo de escarnio e desprezo e, se ele pudesse ser pego,
seria morto de modo cruel.
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E setivesse de competir outra vez a respeito das sombras
com aqueles eternos prisioneiros (dialmilldsthai),
quando ainda se sentisse ofuscado, por nao se ter
habituado com o escuro — o que ndo exigiria pouco
tempo — ndo se tornaria objeto de riso para os outros e
nao diriam estes que o passeio 14 por cima lhe estragara
a visdo e que ndo valia a pena tentar aquela subida?
E se porventura ele procurasse liberta-los e conduzi-
los para cima, caso fosse possivel aos outros agarra-
lo e mata-lo (apoteinynai), nao lhe tirariam a vida?
(PLATAO, Rep. 516e-517a).

Na verdade, essa alegoria oferece uma imagem do
contraste entre violéncia e juizo. A falta de formacao
(apaideusia), que significa também rudeza, é contraria a
paideia. A sociedade ¢ formada por vitimas da violéncia,
que, por sua vez, gostariam de fazer dos outros também
vitimas da violéncia. Ela ndo conhece nada fora da pressao
uniforme de adaptagdo aquilo que é uma inverdade opaca,
ou seja, das simples sombras dos objetos. O individuo
que consegue formar um juizo ¢ o limitado psiquicamente
e acuado fisicamente. A metafora chave de Platdo ¢ a
‘virada’, a periagogé da dire¢ao do olhar, que nos arranca
o olhar fixo da realidade entendida como irrealidade das
sombras.

Mas a alegoria ¢ incompreensivel na medida em
que as correntes tém elas mesmas de crescer com o0s
prisioneiros, se eles estdo presos desde criangas. E
incompreensivel também que se faga uma abstragdo do
fogo na caverna dos prisioneiros, que, mesmo sendo
entendido como uma figuragdo para o sol, ndo tem uma
relagdo com ele. Incompreensivel permanece também o
status daquelas figuras gigantes, cujas sombras observam
os prisioneiros. Mas, por enquanto, devemos deixar de
lado estas dificuldades.

O que nos surpreende ¢ algo bem diferente. A alegoria
da caverna permaneceu até hoje objeto de uma apropriagao
politica e humanistica. E interpretada como uma defesa da
formagdo enquanto capacidade de verdade dos cidadaos
também contra a resisténcia de seus preconceitos. Homens
e cidaddos sdo conduzidos para um equilibrio harménico.
A formag¢do como virada da direcdo do olhar conduz a
uma competéncia para o bem comum.

Quem se esclarece sobre as relagdes apresentadas
pela alegoria, esfrega os olhos e se pergunta como essa
interpretacdo seria de algum modo possivel, ja que ela
termina com o triunfar da violéncia dos preconceitos de
muitos contra o juizo de um so.

De acordo com essa interpretagdo, ha no interior da
alegoria uma pessoa que sofre de um modo especial. Trata-
se daquele que retorna da Iuz do dia para a mal iluminada
caverna dos prisioneiros. Aquele que com dificuldade se
acostumou a percepcao das sombras, aquele que atraiu
para si o 6dio dos presos e que tem medo de ser morto
em nome do esclarecimento da verdade. Ele tem ainda
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de experienciar que a miséria dos prisioneiros deve
significar a chance para uma virada em diregao a verdade.
Como ele, além de angariar a inimizade e a disposi¢do
para a violéncia, ganhou também essa interpretacdo
deformada?

Mas como ¢ possivel uma reinterpretacao adequada
desse texto? Através do proprio Platdo. Ele mesmo da
uma interpretag@o da sua caverna dos prisioneiros, quando
escreve:

Tereis, portanto, de descer para a morada dos outros,
um de cada vez, a fim de, com eles, habituar-vos
a enxergar no escuro. Uma vez isso conseguido,
vereis mil vezes melhores do que os que 14 estdo e
reconhecereis imediatamente as imagens e o que cada
uma representa, visto terdes contemplado em sua
verdade ultima o belo, o justo e o bem. Desse modo, a
cidade, que ¢ tanto nossa quanto vossa, tera dirigentes
desvelados, ndo individuos a sonhar, como atualmente
sucede com a maioria deles, que brigam uns com os
outros por causa de sombras e se dividem pela disputa
do poder, que para todos representa um grande bem.
(PLATAO, Rep., 520c-d).

O que acontece aqui? Platdo refere-se a uma situagao
da qual ndo se havia falado na caverna dos prisioneiros.
La se estava preso de pescoco e pernas amarrados.
Agora, ao invés disso, se sonha. La se era libertado das
correntes e obrigado a virar a dire¢do do olhar. Agora, ao
contrario, se acorda de um sonho. La mantinha-se bem
firme o aprisionamento e suspeitava-se que a mensagem
verdadeira fosse uma mentira. Agora, ao invés disso, a polis
¢ atentamente governada. O que aconteceu? A caverna
dos prisioneiros transformou-se em simples caverna. As
correntes dos preconceitos se transformaram em sonhos
dos preconceitos. Mesmo no tempo de Sigmund Freud o
sonho esteve ligado, via de regra, ao desprazer, ao medo, a
inseguranca e ndo a algo como o prazer — o relato de uma
mulher dos sonhos, de uma viagem dos sonhos, de uma
casa dos sonhos, de um resultado dos sonhos ndo aparece
da antiguidade ao século 20 e teria significado algo que
ndo faria sentido. Saber isso ¢, a proposito, um detalhe
da formagao antropologica. Assim, na medida em que se
acorda, supera-se com isso um estado onirico de medo.
Um estado de aprisionamento, ao contrario, ndo leva por
si mesmo a libertacao.

Com isso estd claro que Platdo apresenta duas
alegorias, uma da caverna dos prisioneiros e outra da
caverna. Entdo, ndo é de se admirar se de Platdo sdo
extraidas ou podem ser extraidas consequéncias no que
diz respeito a formagdo. O que deriva da caverna, foi
acima ja delineado. A periagogé, a virada da diregdo do
olhar, leva para a caverna, na qual ninguém esta preso,
mas simplesmente olha na diregdo falsa, tendo em vista
uma saida harmoénica entre o homem e o cidadido. Os
sonhadores precisam simplesmente acordar. Numa
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fic¢do politico-humanistica ¢ anunciada a harmonia entre
o cidaddo e o homem. De fato, ela leva ao engano, ou
seja, a formagdo passa a ser entendida como propriedade
privada e privilégio, que precisa, reforca e transmite a
desigualdade social.

Algo bem diferente ocorre se nds ndo saimos
simplesmente de uma caverna, mas se saimos de uma
caverna na qual vivem homens acorrentados. Neste caso, a
periagogé ndo pode ser levada a efeito sem um desenlagar
os nos ou sem explodir as correntes. Periagogé se traduz
aqui na lingua latina por revolutio. O aprisionamento pode
valer agora como uma privacao dos direitos politicos de
uma classe e formagdo como o fim pratico da interdigdo
politica.

Mas existe ainda uma terceira possibilidade de
compreender a formacdo nem como privilégio nem
como revolucao? Existiu e poderia existir. Nomes como
Socrates, os estdicos, os epicureos, nomes como Horacio,
Montaigne, Cervantes (com O engenhoso cavaleiro Dom
Quixote de la Mancha) ou, finalmente, Rousseau sdo uma
prova dessa terceira possibilidade. O que os une € uma
concepgao especial de formagdo. Formagao é o que ainda
resta mesmo quando o Estado e a sociedade se desagregam.
De acordo com o fildsofo Aristipo, do circulo de Socrates,
os filésofos seriam aqueles que, mesmo se todas as leis
fossem revogadas, eles continuariam a viver de maneira
idéntica. (DIOGENES LAERTIOS, I, 68, 2008, p. 64).
O que quer dizer formago aqui? Formacao quer dizer o
individuo como fonte de um plasma social. Ela significa
o individuo que consegue se libertar das correntes e que
entdo se afasta da suposta realidade das sombras. Aquele
que por si descobre o que € o caso, inicia outros em sua
descoberta e juntamente com eles trabalha para tirar de
mais e mais homens a ilusdo de que as correntes frias e
duras representam um beneficio para nossa sociedade.

Platdo ndo apresenta uma resposta clara a pergunta
sobre como alguém se liberta ou € libertado das correntes.
Ele deixou surgir uma lacuna. Mas essa lacuna ndo é
uma falta. Ela poderia ser muito mais o motivo para uma
discuss@o sobre a formacdo para além da garantia do
privilégio e do mandado civico.

ABSTRACAO VITAL DAS FUTURAS
GERACOES E PLASMA SOCIAL

Quero agora aprofundar essa terceira consequéncia
com a seguinte defini¢do de formagdo como determinagao
antropologica: Formagdo é a consciéncia individual
da abstragdo vital das futuras geragoes, associada ao
esfor¢o de sintetizar essa abstragdo no plasma social.

Antigamente costumava-se afirmar que o futuro é
sempre incerto, imprevisivel, aberto, opaco, impossivel
de interpretar. Ainda hoje ele permanece abstrato. Mas
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dentro desse abstrato nds vivemos. Se o futuro fosse
concreto, entdo ele ndo teria valor para a vida ou seria
destruidor como no caso de Edipo. Este realmente
interpretou seu futuro antes de entrar nele. Depois de
ouvir o oraculo, Edipo fugiu de seus supostos pais para
ndo matar o seu pai e ndo tomar sua mae como mulher.
Com essa interpretagio do que viria a acontecer, Edipo
conseguiu exatamente aquilo que ele queria de todo modo
evitar. Ele se tornou o assassino de seu pai e o amante
de sua mée. Essa interpretagio da saga de Edipo, na
verdade, liga nosso presente com a concepg¢ao dos gregos
antigos compreendida a partir da énfase de Freud sobre
o desejo masculino inconsciente do incesto. Esse desejo
era conhecido dos antigos e valia entdo simplesmente
como um entre 0s muitos moventes que ocorrem entre
nos, os homens. Também essa corre¢do de interpretagdo
¢ outra vez um contetido da formacao antropologica aqui
defendida e que deveria ser consequentemente difundida.
O tema ‘Edipo’ ndo deveria mais ser objeto de uma
interpretacdo monopolizada, cujas bases contraditdrias
formam uma mitologia normativa de nossas pulsdes.
O proprio Freud faz concessdo a isso ao escrever que a
doutrina das pulsdes é, por assim dizer, nossa mitologia e
que as pulsdes sdo esséncias miticas, grandiosas em sua
indeterminacdo. (FREUD, 1933, p. 101)

A expressdo ‘plasma social’ é uma metafora para
processos elementares de construcdo da sociedade,
desde a proximidade das relagcdes a dois, da amizade,
das comunidades solidarias. Trata-se aqui ndo somente
do individuo e dos individuos. Trata-se de algo que
eu designei como os individuia, ou seja, um individuo
elementarmente socializado e, portanto, de uma sociedade
individuada de modo elementar. A defini¢ao da formagao
antropoldgica sugerida acima deve entdo substituir uma
formula antiga muito comum. Ela rezava: Formacao ¢
a capacidade de autodeterminagdo, de determinacao
compartilhada, de solidariedade. Essa formula foi triturada
até ser reduzida a p6 no moinho daquele dilema formacdo
para todos versus formagdo como privilégio, sob o lema:
Formai-vos! Sofrei, mas formais-vos!

Formagdo como consciente abstragdo vital das
futuras gera¢des e como elaboragdo do plasma social
contém um conhecimento e uma distingdo entre saber,
crenga e preconceito. Ou seja: Saber significa a afirmagao
judicativa, até que ndo seja conhecida nenhuma posi¢ao
fundante contraria; crenga significa a afirmagéo judicativa,
embora haja posi¢des fundantes contrarias; e preconceito
significa crenga mascarada de saber.

Seria uma formag¢do munida dessas distingdes
epistémicas, por sua vez, um modelo superado? Néo, pois
ela ainda ndo ¢ produzida em série. Podera ela alguma
vez ser difundida ou serd impedida pelo humanismo
politico da caverna em beneficio de uma formagao como
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privilégio e como propriedade privada? Sera a forca da
inverdade, da adaptacdo e do ofuscamento, maior que a
forca da auto-libertacdo do plasma social?

A discussao sobre a formacdo atual e aquela que vira
nao esta autorizada a responder a essas perguntas. Ela
tem de aprender muito mais a manter essas perguntas em
aberto. O plasma social pode formar. Somente desse modo
0 que vira permanece um abstrato vital e a sociedade o
lugar e a chance de surgimento do plasma social.

Que fazer?

Entdo, que devemos fazer? Permanecer pensando. Nao
correr da raia. Ocupar os lugares. Permanecer pensando.
Ante os discursos de um praxismo enrigecido sobre a
formagao — gostamos desse oximoro praxismo enrigecido
—um primado pratico do pensamento poderia mostrar o
que eles sdo: o equivalente a fomula ‘mais e mais ¢ igual
a sucesso’. Mais dinheiro, mais escolas, mais pedagogos.
Um introducdo a for¢a do quantitativo na politica de
formacdo ¢ analoga a doutrina militar, que exige mais
dinheiro, mais soldados, mais armas, para combater o
inimigo terrorista. A dose tem de ser aumentada, para
que se tenha éxito. Na medicina, um simples aumento na
dosagem do medicamento pode levar a morte. Aumento
da dose, paciente morto. Mas passa-se algo diferente disso
quando se trata da formagao?

Costuma-se recusar essa defesa em favor de um
permanecer pensando com o argumento de que nele
falta uma referéncia a praxis. Isso ¢ compreensivel.
Essa posi¢do na verdade pressupde algo que deve ser
aqui esclarecido: O argumento da referéncia a praxis ¢
o argumento da caverna platonica. Na caverna trata-se
da virada da dire¢@o do olhar, que cada um com esfor¢o
tem de levar a efeito pelo fato de estar acostumado as
aparéncias, para anunciar no contexto das institui¢des
sociais qual delas deve promover essa virada. Na caverna,
praxis significa, portanto, a virada individual para as
comunidades intactas, existentes e fundadas na verdade.

Na caverna dos prisioneiros, ao invés, domina
a desorientagdo, a confusdo. Os prisioneiros entram
em acordo sobre o fato de que o seu status representa
a condi¢do para a sociedade feliz. O preconceito como
crenca mascarada de saber é constantemente remodelado.
Aqui, numa diferenga clara com a praxis unimensional
da caverna, a praxis assume trés dimensdes distintas: (1)
ajuizamento sobre o status dos prisioneiros, (2) anincio
das possibilidades de libertagdo. Quao realmente firmes
sdo as correntes, se elas realmente estdo fechadas ou
se elas podem ser abertas com um toque, Platdo deixa
por suposto deliberadamente em aberto. (3) O homem
que formula o juizo e se auto-liberta ndo encontra
antecipadamente uma sociedade intacta. Ele descobre que
uma sociedade de livres ndo existe. Por isso, ele precisa
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primeiro entender-se consigo mesmo e com outros. As
condi¢des para o entendimento sdo: como 0s prisioneiros
conduzem a auto-libertagdo? E necessaria, possivel ou
irrelevante uma unido da comunidade de libertos?

Na imagem da caverna, formacdo ¢ algo como um
anestésico revestido com a etiqueta de um remédio
para nos manter acordados. Na imagem da caverna
dos prisioneiros, formagdo é algo como uma ‘essencia’
(Inbegriff) que contém esforg¢os arriscados e perigosos
depois do fim das ilusdes sobre um equilibrio harmonico
entre a formac¢do como privilégio e a formagdo como
mandado civico, entre homens e cidadaos.

Isso ndo ¢ tdo formal como parece. Considerando o
acimulo de ameagas ecoldgicas, econdmicas, politicas,
militares e sociais — mudanca climatica, crise financeira,
guerras, erosao das instituicdes democraticas, aumento
global, nacional e regional das desigualdades —a formagao
torna-se um esfor¢o arriscado e perigoso, o que até o
presente ainda nao houve e nem teria de existir, mesmo
se ninguém soubesse como seria chegar a uma formagdo
como competéncia no trato com as ameagas da espécie
humana.

Quem deseja ser formado desse modo, ndo se
deixaria enrolar sobre o que hoje constantemente nos
colocam as escolas e os meios de comunicagdo: que tu,
enquanto te preocupas com tuas coisas, enquanto moderas
ecologicamente tua vida privada, enquanto pensas de
modo racional e racionalmente te relacionas, que tu, neste
caso, ja fazes o suficiente para que o todo esteja em ordem!
Quem reconhece que formagdo significa competéncia
no trato com as ameagas da espécie humana considera
que nossa cultura da hiperproducdo e do hiperconsumo
reclama sempre mais, que ela mesma poderia resolver
o problema da maldade moral. Se todos fossem capazes
de agir em seu proprio interesse e de modo competitivo,
entdo seria criada, com a ajuda de uma mao invisivel, a
comunidade do bem estar. Tao atrativa como parece ser,
essa solucdo € a0 mesmo tempo o que ela ndo consegue
resolver: Para onde conduzir aqueles que, embora capazes
e com vontade de realizagdo (Verwertung), ndo encontram
mais nenhuma realizagao (Verwertung) e sdo depositados
de algum modo em algum lugar? Para isso, a cultura da
utilidade (Verwertung) ndo tem nenhuma resposta, a nao
ser dados estatisticos, aumento da pobreza e repeticao
dos conhecidos preconceitos: diminui¢do do encargos
sociais, diminui¢do dos impostos, mais responsabilidade
individual, conforto dos trabalhadores, capacidade de
competi¢ao no mercado.

Aquele cuja opinido consiste em que a formagdo
seria a escolha livre do know-how para conseguir sucesso
em seus empreendimentos, coloca um preconceito que
também serad necessario ao século 21, enquanto nao
estiver pronto e capaz de ver a realidade, que chama a
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responsabilidade, e de toda realidade que ainda esta para
ser formada.

POSCRITO:
COMPETENCIAS, EPOCA E CRISE

O que se apresenta aqui necessita uma ultima
complementacdo conceitual. Dela faz parte a resposta a
pergunta: quais competéncias precisa ter a formagao como
plasma social? Presumo que para isso sejam necessarias
pelo menos trés competéncias: uma competéncia Socrates,
uma competéncia para fazer e uma competéncia epocal.

A competéncia Socrates diz respeito a capacidade de
questionamento das valoragdes existentes. Toda sociedade
precisa ser capaz de fazer valoragdes divergentes, de
outro modo ela corre o risco de se tornar presa de suas
proprias valoragdes. Socrates, por exemplo, mostrou a
democracia atica que a morte ndo ¢ um mal e o que decorre
disso. Com a morte podemos nos relacionar somente de
modo metaforico. Ela se mostra entdo como um sono
sem sonhos ou como emigracao. Se ela, em ambos os
casos, ndo ¢ um mal, entdo disso decorre algo que tem
implicagdo nos processos valorativos sobre os quais o
poder do Estado pode dispor: seu poder sobre a vida e a
morte ndo tem mais nenhum potencial de ameaga. Assim,
o castigo de um cidaddo com a morte estd baseado num
processo valorativo que considera morte o maior de todos
os males que poderia acontecer alguém.

A competéncia para fazer consiste na substitui¢do
de uma exigéncia de responsabilidade totalmente vazia,
que ja se tem e cujas consequéncias sdo tiradas através da
explicagdo de que ja se a tem. Ao invés dessa responsabili-
dade inativa, escolhe-se a competéncia para fazer algo.

E, por fim, a competéncia epocal. O que quer dizer
isso? Todo tempo sabe em que época se encontra na
medida em que se sabe em que ela consiste ¢ do que
ela depende. Em nosso tempo, a época ¢ designada por
palavras como era do ‘atomo’, da ‘midia’, da ‘rede’, da
‘globalizagdo’, da ‘comunicacdo’ ou da ‘informacao’.
Todas essas indicagdes sdo muito especificas para designar
uma ¢época. Desde muito tempo corremos o perigo de
confundir competéncias epocais com a generalizagdo de
delimita¢des de dominios, que além disso ainda parecem
bem aceitos. De algum modo, parece que estamos cegos
ante 0 que nosso tempo poderia significar enquanto
época. Somos o que certa vez La Fontaine sugeriu acerca
dos homens, “toupeiras em relagdo a noés mesmos”
(taupes envers nous) (LA FONTAINE, Fables, 1,7). Em
que poderia consistir nossa cultura? Precisamos de uma
indica¢do em relagdo a qual podemos nos por de acordo
e que ao mesmo tempo contenha a necessaria distingado
em relagdo as outras épocas. Podemos propor algo, quase
trivial, que pode parecer capaz de produzir consenso:
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nossa cultura é uma cultura da utilidade. Nela algo tem
simplesmente significado contanto que seja consumivel
no circulo da utilidade. A sensacdo de trivialidade
desaparece no momento em que se trata de uma
delimitagdo de época. Assim, nossa cultura da utilidade
desligou-se de outra cultura que permaneceu cultura
por séculos. Na cultura antiga ndo existia algo como o
util, mas algo que se constituia na referéncia inesgotavel
como algo distinto. Por conseguinte, essa cultura era uma
cultura da interpreta¢do. Nao se tratava entdo de uma
cultura homogénea, mas de culturas diversas. Assim, a
interpretacdo era mitologica ou exegética.

Por isso, ndo deveria restar nenhuma duvida de que
a representacdo da formagdo ndo tem origem em nossa
cultura da utilidade, mas na cultura da interpretagdo, ou
seja, em primeiro lugar na antiguidade grega. O que se
entendia aqui por ‘Bildung’, formacgao, (paideia) pode ser
talvez traduzido pela capacidade de vincular o que estava
separado e reunir o que estava disperso. Diante disso,
nossa cultura da utilidade ndo serve para nada. Para ela,
formacao significa a capacidade para utilizar e ampliar o
circulo da utilidade.

Sem duvida, difundiu-se a ideia de que a cultura da
utilidade se transformou numa cultura da hiperexploracao.
Hiperconsumo e hiperprodu¢do poderiam levar a uma
redugdo da utilidade. Todos sabem do que se trata nesse
caso: recorre-se a uma antiga palavra grega, que, como
era comum no grego antigo, significava tanto o juizo
quanto o estado de coisas que lhe era correspondente. No
nosso caso trata-se de uma palavra que significa tanto
‘decisdo’ quanto o fato que se esclarece e decide. Trata-se
da palavra ‘crise’.

Com a palavra ‘crise’ nos referimos ao rompimento
de processos econdmicos. Mas nds os interpretamos. Nos
os interpretamos até mesmo com o uso expressivo de uma
antiga palavra grega e com sua semantica. A consequéncia
do que ocorre com isso ainda ndo pode ser avaliada. A
cultura da utilidade, agora chegando aos limites, mostra
claramente que comegou a recuperar aquilo com o qual
ela nada tinha a ver, ou seja, a cultura da interpretagao.

Com isso, mostra-se também um indicio de que a
competéncia epocal significa uma formacgdo que aqui
vem entendida como plasma social. A competéncia epocal
poderia e deveria levar a percepc¢do de que toda cegueira
do nosso proprio tempo mantém algo que lhe falta: a
capacidade de ver.
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