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RESUMO - O presente trabalho tem como objetivo refletir a importancia da Interculturalidade no campo da
educacdo. Aprofunda-se, desse modo, o conceito de cultura em diferentes autores para, a partir do pensamento
do filésofo cubano Raul Fornet-Betancourt, refletir as contribui¢des da filosofia intercultural na educagio.
Quando pensamos desde os intersticios da cultura intencionamos provocar a reflexdo para um tema que parece
ter sido tdo discutido por diferentes areas do conhecimento, inclusive pela propria Educagdo. Contudo, pensar
a cultura dentro do atual contexto em que vivemos nos exige fundamentalmente compreender a complexidade
das relagdes entre as diversas culturas. A interculturalidade se apresenta assim como uma exigéncia ética de
reconhecimento do outro onde o didlogo torna-se um exercicio de justiga.
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ABSTRACT - This study aims to discuss the importance of Interculturality in the field of Education. It delves
so the concept of culture from different authors to the thought of the philosopher Raul Fornet-Betancourt
reflect the contributions of Intercultural Philosophy in Education. When we think about the interstices of
culture, we aim to provoke reflection for a topic that seems to have been so widely discussed by various
areas of knowledge, including Education itself. However, to think about Culture within the current context in
which we live requires us to essentially understand the complexity of relationships between various cultures.
Interculturality presents itself as an ethical demand of recognition of the other, in which dialogue becomes an

exercise of justice.
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INTRODUCAO

Problematizar significa sair da obviedade, ou seja, ao
problematizarmos provocamos deslocamentos, olhamos
para o que parece comum, buscando o estranhamento,
a desacomodagdo. Deixamos nossos lugares de certezas
para adentrar mundos que nos exigem sensibilidade para
estranhar e desacomodar. E a partir desta perspectiva que
procuraremos discutir a questdo da Interculturalidade
no contexto da Educacdo. Quando pensamos desde os
intersticios da cultura intencionamos provocar este
olhar de estranhamento para um tema que parece ter
sido tao discutido por diferentes areas do conhecimento,
inclusive pela propria Educacdo. Contudo, pensar a
Cultura dentro do atual contexto em que vivemos nos

exige fundamentalmente compreender a complexidade
das relagdes entre as diversas culturas que, de certa
forma, evidenciam a necessidade de analisar a abordagem
da existéncia de uma ‘fronteira cultural’, por vezes
escorregadia. Esta complexidade também atravessa a
propria andlise tedrica quando percebemos os iniimeros
significados que o conceito de Cultura assume.

Este novo cendrio poderia sugerir uma maior abertura
para o didlogo (tanto das ciéncias como dos povos),
onde os exilios contemporaneos nos obrigam a aprender
formas outras de compreensao, comunicagao, de estar no
mundo. Mas o que se percebe é uma resisténcia e violenta
hostilidade ao estranho, ao outro. Nesse sentido, Fornet-
Betancourt (2004) nos diz que ndo ¢ suficiente um dialogo
entre culturas, o mais urgente ¢ um didlogo de situagoes
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humanas, ou seja, uma reflexdo profunda sobre o locus e
as significagdes construidas por sujeitos concretos com
memorias ¢ desejos capazes de ressignificar os lugares
onde estdo situados. Partindo dos deslocamentos visiveis
— que obrigam diferentes grupos humanos a viverem o
éxodo — aos rearranjos dos mapas sociais, percebemos
que pensar a cultura nos coloca a tarefa dificil de penetrar
neste universo movel. “E na emergéncia dos intersticios
— a sobreposicdo e o deslocamento do dominio da
diferenga — que as experiéncias subjetivas e coletivas de
nag¢do, o interesse comunitario ou o valor cultural sdo
negociados”, comenta Bhabha (2007, p. 20). O discurso
sobre a interculturalidade surge destas negociagdes,
da ideia fragil de uma “fronteira cultural”, espago este
sempre deslizante na visdo de Bhabha, pois os entre-
lugares propostos na reflexdo intercultural desafiam a
imobilidade das identidades e do proprio discurso sobre a
diferenca (onde a condic@o identitaria se v€, muitas vezes,
apenas travestida de novas roupagens). Sera a partir do
discurso da diferenga, por exemplo, que o debate sobre
a inclusdo assume um espago significativo na sociedade
contemporanea. Atravessando espagos diversos, a inclusao
¢ permeada pela necessidade de tolerar o outro sem, no
entanto, problematizar o contexto em que a propria ideia
de diferenca ¢é produzida. Sera na fragilidade do discurso
datolerancia que se torna urgente pensarmos outras formas
de didlogos. A interculturalidade se apresenta assim como
uma exigéncia ética de reconhecimento do outro onde o
didlogo torna-se um exercicio de justica.

ALGUMAS PERCEPCOES SOBRE A CULTURA

Para melhor compreender a importancia da Inter-
culturalidade no contexto da Educacéo, faz-se necessario
analisarmos, primeiramente, o(s) sentido(s) de cultura.
As palavras, como comentam os tedricos dos estudos
culturais, expressam campos de lutas, de tensdes e os
significados que prevalecem (que vencem as batalhas,
pelo menos provisoriamente) sdo frutos de diferentes
embates. As palavras sdo construgdes historicas, por isso
emergem de contextos, de sujeitos concretos, ndo sendo
entidades etéreas, arcabougos aonde ingenuamente vamos
aprendendo a respirar, a nos comunicar ¢ dizer o mundo.
As palavras nos impdem um modo de olhar e organizar
nossos pensamentos. “Assim, em toda cultura, entre o
uso do que se poderia chamar os codigos ordenadores
e as reflexdes sobre a ordem, ha a experiéncia nua da
ordem e de seus modos de ser” (FOUCAULT, 1981,
p. 11). Portanto, falar de cultura significa falar desta
historia de Iuta, de seus diferentes significados, e ao
mesmo tempo, da op¢ao que fazemos quando assumimos
compreensdes, ou a tarefa de novamente ressignificar os
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conceitos, subvertendo modos de ser, para que possamos
nos comunicar com o Outro.

Cultura é uma dessas palavras que possuem uma
variedade de significados (ndo somente na lingua portu-
guesa). Basta olharmos, por exemplo, o dicionario Houaiss,
que encontraremos presente pelo menos 17 significados
a este vocabulo. Esta complexidade acompanha o uso
que diferentes areas do conhecimento (Antropologia,
Historia, Filosofia entre outras) fazem da palavra cultura.
Palanca (2000) comenta que entre os anos 1906 a 1916
encontramos cerca de 6 significados de cultura. Este
nimero cresce de uma forma espantosa entre os anos
de 1920 e 1950 em que ¢ possivel encontrar 150 novos
significados de cultura. A pensadora destaca, no entanto
que a pluralidade de sentidos nos poe diante da dificuldade
de falarmos sobre cultura, incorrendo muitas vezes, em
uma superficialidade teorica. Para tanto, Palencar destaca
alguns paradigmas que nortearam a preocupagio teorica
pela construg¢do de uma concepgao “forte” de cultura.

O primeiro paradigma que norteia a percepgdo de
cultura é chamado configuracional. Este paradigma nos
permite falar das diferentes vivéncias culturais levando
em consideracdo alguns tragos que sdo fundamentais nesta
percepe¢ao de cultura, ou seja, os sujeitos compreendem o
espago, o tempo, a identidade/diferenca e, destarte, a ideia
de fronteira. Segundo a autora, toda e qualquer cultura
possui uma percepcao sobre estes pontos. Entender a
cultura €, portanto, compreender como cada uma destas
dimensdes ¢ percebida e fundamentalmente, vivida
pelos grupos humanos. Muitas ciéncias, principalmente
a Antropologia, vao buscar compreender estes aspectos
apresentando a cosmovisdo, organizacdo e vivéncias
que compde as identidades dos grupos, comunidades
e povos. No entanto, falarmos de identidade também ¢
nos remetermos a outro conceito de dificil compreensao.
Quando culturalmente vamos identificando grupos, isto
ndo significa necessariamente uma unidade interna. Em
um mesmo grupo, por exemplo, podemos perceber formas
diversas de compreender o tempo. E sob este aspecto
que, muitas vezes, a Cultura aparece como sindnimo de
tradicdo, isto €, como um traco que impoe unidade, define
as fronteiras, visando perdurar e manter-se independente
da heterogeneidade das experiéncias. Mas esta questio
ndo ¢ simples, pois, a0 mesmo tempo em que, reconfigura
a ideia de cultura, permeando-a por diferencas, também
nos coloca diante do desafio de pensarmos as intimeras
culturas que foram (e ainda sdo) violentadas, sofrendo
o risco de desapareceram completamente da historia. A
vida de muitas pessoas, parece justamente depender do
resgate dos tracos culturais, daquilo que as identifica.
Assim quando, por exemplo, vemos na Bahia, ¢ em
muitos outros lugares, a recuperagdo da cultura negra,
percebemos sujeitos que diante da tradi¢do preservam
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uma memoria coletiva, mas também pessoal. E a memoria
da vida que se mantém nesses tracos, mostrando sujeitos
que nesse movimento de resgate, também reinventam
seus simbolos, (re)criando a si mesmos.

Outro paradigma que destacamos ¢ o denominado
linguistico fundante. Este paradigma leva em consi-
deracdo os aspectos semanticos do conceito de cultura.
Inicialmente, a palavra cultura esteve associada a agri-
cultura, do latim, colere, que significa cultivar. Com o
passar do tempo, o cultivo da terra tornou-se metafora
para pensar o cultivo da alma. “Se observa que, tanto
no caso latino como grego, a cultura ¢ principalmente
uma propriedade interior caracteristica da personalidade,
fazendo referencia a um crescimento progressivo —
cultivacdo ou humanizacao” (PALANCA, 2000, p. 35).

Este paradigma nos conduz a pensarmos outro,
denominado de [linguistico conceitual. Dentro deste
aspecto fazemos referéncia ao sentido de cultura na
lingua francesa e alema, pois de alguma forma, estas
compreensdes influenciaram fortemente a visdo do
ocidente sobre a cultura. Elias (1994) faz uma interessante
reflexdo sobre esta historia, mostrando que na Franga,
cultura (culture) era associada a civilizagdo, enquanto que
na Alemanha a palavra que melhor expressava este sentido
era kultur. cultura e civilizagdo em ambos os contextos
assumem aspectos diversos. Elias diz que o conceito de
civilizagdo, depois de varios desdobramentos,

expressa a consciéncia que o Ocidente tem de si mesmo
[...]. Com esta palavra, a sociedade ocidental procura
descrever o que lhe constitui o carater especial e aquilo
de que se orgulha: o nivel de sua tecnologia, a natureza
de suas maneiras, o desenvolvimento de sua cultura
cientifica ou visdo do mundo (ELIAS, 1994, p. 23).

Civilizagao, desse modo, representa um processo, um
movimento que ultrapassa o limite de uma nagao ou povo.
Civilizag¢do nos conduz a ideia de uma racionalidade, de
um modo de ser em que, ser civilizado é muito mais do
que ser francés ou alemao, ¢ uma condicdo humana que
todos devem perseguir. Por outro lado, Kultur destaca
o0s aspectos particulares de um povo, a consciéncia que
um povo tem de si mesmo, o que Norbert Elias, chamara
de auto-imagem. Estas diferengas de percepgdes devem
ser compreendidas a partir da historia desses paises.
Durante muito tempo, a Franga serviu de referencia a
outras regides. Falar e escrever em francés era um habito
que a nobreza buscava preservar, era desse modo, que
se almejava alcancar um grau maior de “civilidade”.
No Brasil era frequente o envio de filhos da nobre para
estudar na Franga. Isto se explica em parte porque a
Alemanha do século XVII era extremamente pobre em
relacdo a Franga e a Inglaterra. Sera dentro deste contexto
politico e cultural, que a Franga se expande e coloniza
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mais terras antes que a Alemanha. Aos poucos os alemaes
fortalecem sua Kultur e pensadores como Kant e Goethe
sdo fundamentais neste processo. Todavia, este movimento
iniciado na burguesia, entre os intelectuais, concedendo
inclusive o reconhecimento da universidade alema como
um espaco de exceléncia no saber, ndo encontra eco nos
setores politicos da sociedade. Com o passar do tempo,
civilizagdo e cultura se confundem e o que inicialmente
representava um aspecto social vai se transferindo para
a visdo de nagdo. Quando a Europa comecga a impor aos
povos ndo-europeus sua cultura, inicia-se 0 processo
civilizatorio. Civilizagdo passa representar entdo um
estagio social que visa derrotar a barbarie.! Podemos
perceber o quanto esta visdo ainda esta presente quando
observamos que a ideia mesmo que fazemos daquele
que € “culto” esta associada a possibilidade ou nao deste
individuo assimilar os conhecimentos estabelecidos
socialmente como corretos e melhores. Neste sentido,
a escola desempenha uma fungdo importante quando
propagada certos conhecimentos, legitimando uma visao
de cultura, distinguindo assim conhecimentos que sdo
superiores a outros.

Esta reflexo refor¢a uma visao de cultura que, a partir
de uma perspectiva marxista, surge como um mecanismo
ideologico, que visa manter uma ordem, apregoando um
modo de ser e pensar capitalistas. Um dos sustentaculos do
capitalismo encontra-se na sua capacidade de introjetar-se
no modo de ser das pessoas, “vendendo” a ideia de que
somos livres a medida que somos capazes de pagar por
esta liberdade.

Diante de tantas possibilidades de entender a cultura
optamos pela compreensao de que cultura ¢ a forma como
significamos o mundo e a n6s mesmos. Este processo, no
entanto ndo € solitario, ¢ coletivo, feito de encontros e
desencontros com o outro. Ao produzirmos significados,
vamos também sendo produzidos. Como entdo falarmos
de cultura sem nos remetermos a Intercultura, ou seja,
como diferentes modos de significacdo e sentidos se
interseccionam? De que forma estes encontros podem
produzir significados capazes de dialogarem? Este ¢ o
desafio de pensarmos a Interculturalidade e acreditamos
que a Educagdo s6 tem sentido se for pensada como o
espaco possivel deste didlogo.

NOMADISMOS: PESSOAS E CONCEITOS
QUE SE DESLOCAM

A tarefa de pensarmos o contemporineo tem se
mostrado um exercicio complexo, pois falamos a partir
de um tempo no qual estamos profundamente implicados.
Mas a0 mesmo tempo, qual pensamento ndo ¢ implicativo,
pois ao pensarmos o passado ndo estamos a olhar para uma
realidade que estd pronta e acabada; olhamos o passado
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como algo que esta sendo constantemente ressignificado.
Assim, todo pensar nos coloca para dentro dele mesmo,
ao lermos o mundo vamos lendo-nos, tecendo tanto aquilo
que olhamos como nosso proprio olhar.

Sao muitos os pensadores e pensadoras que falam de
nosso tempo como um tempo de crise. Muitas certezas
inauguradas na modernidade encontram-se fragilizadas
nesse momento denominado de pds-moderno (por falta
de um termo melhor). As chamadas metanarrativas que
serviram de molas propulsoras de um estado de ordem
perdem o sentido, ndo porque passam a serem substituidas
por outros sentidos, mas porque a ideia mesma de sentido
se esvazia. Sentido entendido aqui como algo que
fundamenta, define, caracteriza e identifica. Universais
tais como progresso, familia, patria e a propria ideia
de humano sdo vistos como violéncias totalitarias que
impedem a emergéncia do nomade, daquele que se desloca,
se desterritorializa e em sua errdncia ndo assume um
lugar (nem ao menos um nao-lugar como sugere ainda as
grandes utopias), pois o espago e tempo se reconfiguram.
O nomadismo percebido ndo somente pelos movimentos
migratdrios, mas como um fendmeno de nao identificagéo
com o0 uno, em que grupos, tribos, identidades formadas
nao sdo mais capazes de nos traduzir.

Serd nesse lugar (sempre provisorio) que pensamos
a Educagdo e a cultura. Dentro desta perspectiva, en-
tendemos educa¢do ndo apenas como escolar, histori-
camente legitimada, que anuncia a importancia de alguns
saberes em detrimento de outros; falamos da educagdo
como lugar de comunicagdo, onde a partir dos encontros
produzimos saberes diversos, significamos o mundo e
nossa propria existéncia.

Portanto, pensar a Educagdo como possibilidade de
socializacdo e de comunicacdo, torna-se uma tarefa dificil
diante de um tempo que parece ter perdido a esperanca
do encontro. Ndo hd mais o que esperar, pois a espera
sugere um porvir e vivemos na exaustdo do presente. E
necessario pensarmos os encontros, para além da imagem
dos agrupamentos humanos, ligados pela contingéncia
da cultura, da linguagem, dos signos. E necessario rein-
ventarmos nossas relagdes, ndo para cairmos em outros
modelos de relagdes, mas para nos abrirmos ao inesperado,
ao Outro que sempre, de alguma forma, irrompe qualquer
modelo. A Educagdo de alguma forma nos remete a
pensarmos espagos de convivéncia, onde construimos
relagdes que sdo diversas, nos comunicamos, isso envolve
rituais de escuta e fala, sentidos (compreendido aqui tanto
como significagdo quanto como corpo que sente). Mas
a Educagdo (e ndo falamos apenas da escola, podemos
citar muitos outros espagos) tem se apresentado como um
espago de dificil convivéncia que nos faz refletir sobre a
nossa capacidade enquanto humanos de conviver com o
Outro.
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Para aprofundar tais reflexdes recorremos aqui aos
debates que vem sendo feitos por diferentes pensadores/as
dos estudos Interculturais. Entre os muitos desafios que a
interculturalidade nos coloca, estd pensar a Educagao para
“além de suas fronteiras”, ou seja, revermos a propria
forma como organizamos nosso conhecimento, onde as
fronteiras entre as ciéncias parecem demarcar terrenos e
assegurar verdades. Pensar a interculturalidade significa,
portanto colocarmos em didlogo diferentes areas do
conhecimento.

Segundo Raul Fornet-Betancourt, um dos principais
representantes da filosofia intercultural, comecamos com
a tarefa dificil de conceituar a Interculturalidade. Toda e
qualquer pergunta pelo sentido de algo ja nasce dentro de
um contexto cultural determinado.

a definicdo do intercultural pode significar uma
pergunta cuja universalidade ndo deva dar-se por
suposta pois ja ¢ uma pergunta demasiadamente
“ocidental”, uma pergunta que se inscreve na logica
cientifica do Ocidente enquanto uma cultura que esta
baseada em grande parte na ‘arte’ do saber definir e
classificar (FORNET-BETANCOURT, 2004, p. 9).

Neste sentido, as reflexdes sobre a interculturalidade
poderdo trazer contribuicdes significativas para ana-
lisarmos como construimos nossos problemas e nossos
discursos dentro da Educacdo no que diz respeito a
diferenca, a inclusdo, as fronteiras entre as ciéncias
entre tantas outras temdticas que a interculturalidade nos
indica a pensar. A interculturalidade intenta desta forma,
promover uma reflexao profunda sobre a pluralidade dos
saberes produzidos pela humanidade e de que maneira
estes saberes penetram a realidade da universidade
e nos permitem repensar a forma como produzimos
conhecimento ¢ como isto tem implica¢des pratico-
politicas.

Para tanto, ndo ha um caminho ja tragado que nos
indique como os didlogos interculturais tornar-se-ao
viaveis. Neste paradoxo de buscar pistas possiveis de
concretizacdo desses dialogos nos deparamos com a
necessidade de pensar a interculturalidade no exato
momento em que ela se constréi, ou seja, como comenta
R. Panikkar (2002), o método adequado para pensarmos
a interculturalidade ¢ o “didlogo dialogal”, onde a priori
ndo definimos regras nem formas de didlogo, mas nos
propomos a dialogar na abertura extrema ao outro que
fere a toda representacao.

Vivemos em um tempo onde a ideia de um territorio
globalizado nos vende a ilusdo que a comunicacdo entre
comunidades diversas torna-se realidade. No entanto,
0 que percebemos ¢ uma hegemonia construida através
da “estandartiza¢do da cultura”, onde imagens como
McDonald, a imposicdo de uma lingua como sendo
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universal, de um modelo de racionalidade, acabam dando
o real sentido da globalizagdo. Para Mattelart (2002) a
localizagdo no centro, pelas forcas do mercado em
expansdo, nos grandes conglomerados urbanos, apoiou-
se em uma ideologia: o tecnoglobalismo. “Esta visdo
particular do todo-planetario contribui para mascarar os
meandros da complexidade do real: as novas formas de
interagao e de transacgdo do nivel mundial” (MATTELART,
2002, p. 391).

QUESTOES PARA O DEBATE: A EDUCACAO
INTERCULTURAL PROBLEMATIZANDO A
CULTURA DA EDUCACAO

Sdo muitas as questdes que emergem deste contexto,
mas o problema central para nds é pensarmos sob que
condigdes se fazem possiveis os didlogos interculturais,
tendo como referéncia o campo da Educag@o. Serd nesta
perspectiva que nos perguntamos: que entre-lugares ainda
s80 possiveis dentro de uma sociedade que ja demarcou
tdo bem seus espacos e formas de “convivéncia”? De
que forma as instituigdes sociais, tais como a escola, a
universidade e o terceiro setor, enquanto um espago difuso
de organizacdo social, vem pensando e experienciando a
interculturalidade? Que sujeitos emergem desses entre-
lugares e como os didlogos interculturais contribuem na
releitura da propria ideia de cultura e de conhecimento?
Tais questdes sdo relevantes por compreendermos a
interculturalidade como uma categoria conceitual que
implica necessariamente repensarmos as representacoes
que fazemos dos outros, a visao hierarquizada e purificada
das culturas, do poder e do conhecimento. Desse modo,
a relagdo entre educagdo e cultura se amplia, pois
ndo se limita a uma reflexdo dos conteudos culturais,
ultrapassando assim uma visao multiculturalista que reco-
nhece somente o valor intrinseco de cada cultura. Como
também ndo se limita a pensar a Educagdo apenas como
um espago escolar, que privilegia determinados saberes
e modos de produzir conhecimento. Pensar a partir da
interculturalidade é propor didlogos que buscam a cons-
trugdo de relagdes reciprocas, de respeito ao saber que vem
do outro numa atitude de escuta e interlocu¢do com estes
saberes. E pensar também questdes relevantes que inter-
ferem no cotidiano de diferentes comunidades que re-
constroem o conhecimento ¢ modificam as relagdes sociais.

Dessa forma, torna-se necessario questionarmos
sobre como ¢ possivel falar de uma proposta de Edu-
cacdo Intercultural sem comecarmos a (re)pensar de
que forma educamos os futuros educadores dentro de
nossas universidades. Como sdo organizados nossos
curriculos (a que sujeitos estdao enderecados)? Que tipo de
conhecimento se produz neste espago ¢ de que forma ele é
capaz de promover o debate sobre a interculturalidade?
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Estas sdo questdes centrais e acreditamos que
abertura para este debate contribui para pensarmos a
interculturalidade ndo como uma disciplina, mas como
uma temadtica que deve transversalisar os debates edu-
cacionais, promovendo uma ‘descoloniza¢do’ de nossos
modos de compreensdo, de relagdo humana e com o
planeta em que vivemos.

Levantamos a hipotese de que nossas universidades
(pressionadas muitas vezes por projetos politicos mais
amplos) se encontram ainda arraigadas a modelos de for-
macao de educadores distante da emergéncia do didlogo
intercultural, como promotor da pluralidade. Mesmo
trazendo a tona o discurso da Diferenca, a problematica
da inclusdo acaba associando a diferenca ao diferen-
te, corporificando literalmente as diferencas e solidifi-
cando-as em identidades sociais. Para Fornet-Betancourt
(2004, p. 60),

O ensino académico que devemos examinar em uma
perspectiva critica, estd regulado em grande parte,
por planos de estudos cujos contetidos nucleares ndo
apenas refletem a “cultura cientifica” da sociedade
hegemonica de ontem e de hoje, como que apontam
a manutencdo das condigdes epistémicas necessarias
para a perpetuagdo do conhecimento ou, dizendo com
maior propriedade, do ideal do conhecimento que a
sociedade hegemoénica vende como universal.

A reflexdo sobre a interculturalidade nos exige re-
fletirmos sobre a relag@o entre os modos de fazer pesquisa
dentro das universidades, que necessita ser visto desde
perspectivas cientificas e culturais diversas. No nivel
do Ensino, principalmente no ensino superior, temos o
desafio de pensarmos a constru¢do das linhas de diretrizes
pedagdgicas para a aprendizagem e o preparo dos profes-
sores ao ensino da interculturalidade. Este desafio implica
num desdobramento do verdadeiro papel da universidade.
Que se possa resgatar sua dimensao historica que esta nas
suas origens quando se cria a universitas dos saberes e
quando se procura uma transdisciplinaridade e uma pronta
superac¢do dialética do pensamento inico e absoluto.

Sdo muitas as questdes que surgem e temos muitos
ainda a pensar. Acreditamos, no entanto que a Intercul-
turalidade apresente interroga¢des e novas perspectivas
diante de um contexto em que perdemos a memoria, a
possibilidade do didlogo e a riqueza dos saberes.
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NotA

! Barbaro, etimologicamente, designava na Grécia todo povo estrangeiro,
nao-grego. Posteriormente, para os romanos, barbaro significara “incivi-
lizado”.
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