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RESUMO

Este trabalho tem por objetivo apresentar algumas consideragdes sobre as no¢des de bons encontros, acontecimento
e superficie no ambito da filosofia da educagdo. Trata-se de uma pesquisa de carater bibliografico, fundamentada na
construcdo de conhecimentos oriundos das contribui¢des de autores contemporaneos, além de estudos posteriores
feitos por estudiosos e pesquisadores sobre as ideias de tais autores. Esse procedimento é necessario porque nem
todos os autores trataram sistematicamente do tema em questdo, mas apenas abordaram-no esporadicamente em
alguns textos. A fundamentacdo tedrica baseia-se em autores como Scruton (2000), Deleuze e Guattari (2010),
Deleuze (1992;2002; 2011), Foucault (2014; 2012; 2012), Pagni (2010; 2011; 2012), dentre outros. Primeiramente,
o estudo foca na descrigdo das trés nogdes mencionadas para, em seguida, apresentar a mutua articulagio entre essas
nog¢des. O estudo finaliza com a indica¢@o de um caminho alternativo para o ensino da filosofia da educagao a partir
de uma abordagem combinada das no¢des de bons encontros, acontecimento e superficie.

Palavras-chave: Filosofia da Educagdo. Ensino. Bons encontros. Acontecimento. Superficie.

ABSTRACT

This paper aims to present some considerations about the notions of good meetings, event and surface in the scope
of philosophy of education. This is a bibliographic research, based on the construction of knowledge drawn from
the contributions of contemporary authors, and later studies made by scholars and researchers on the ideas of such
authors. This approach is necessary because not all authors treated the theme being studied systematically, but
addressed it only sporadically in some texts. The theoretical foundation is based on authors such as Scruton (2000),
Deleuze e Guattari (2010), Deleuze (1992, 2002, 2011), Foucault (2014, 2012, 2012), Pagni (2010; 2012; 2012)
among others. First, the study focuses on the description of the three notions mentioned to then present the mutual
articulation between these notions. The study ends with the indication of an alternative way to teach the philosophy
of education from a combined approach of the notions of good meetings, event and surface.

Keywords: Philosophy of Education. Teaching. Good meetings. Event. Surface.

RESUMEN

Este trabajo tiene como objetivo presentar algunas reflexiones sobre las nociones del buenos encuentros,
acontecimiento y superficie dentro de la filosofia de la educacion. Se trata de una investigacion bibliografica, basado
en la construccion del conocimiento a partir de las contribuciones de los escritores contemporaneos y estudios
posteriores de estudiosos e investigadores sobre las ideas de estos autores. Esto es necesario porque no todos los
autores abordan sistematicamente el tema en cuestion, pero solo se le acercaron esporaddicamente en algunos textos.
El marco teorico se basa en autores como Scruton (2000), Deleuze y Guattari (2010), Deleuze (1992, 2002, 2011),
Foucault (2014, 2012, 2012), Pagni (2010; 2012; 2012), entre otros. En primer lugar, el estudio se centra en la
descripcion de los tres conceptos mencionados para en seguida presentar la relacion mutua entre estas nociones. El
estudio concluye con la indicacion de una ruta alternativa a la ensefianza de la filosofia de la educacion desde un
enfoque combinado de las nociones del buenos encuentros, acontecimiento y superficie.

Palabras clave: Filosofia de la Educacion. Ensenanza. Buenos encuentros. Acontecimiento. Superficie.
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O ensino de Filosofia da Educacao e as nogoes de bons encontros ...

INTRODUCAO

A proposta deste artigo reside em abordar, a partir
da leitura de Deleuze em sua obra Espinosa: Filosofia
pratica, a no¢ao de bons encontros (e maus encontros),
como um norteamento para a experiéncia educativa
no ambito do ensino de Filosofia da Educacao.
Essa perspectiva serd articulada com outras nogdes
deleuzianas, como o acontecimento e a arte da superficie
e, posteriormente, também serdo conectadas com a no¢ao
foucaultiana de cuidado de si, particularmente, no que
concerne a paraskeué, a preparagao do individuo para a
sua existéncia.

A presenca do fildsofo francé€s contemporaneo Gilles
Deleuze no Brasil como aporte tedrico ndo ¢ recente ja
que suas obras foram traduzidas e publicadas por editoras
nacionais a partir dos anos de 1970. E nas trés décadas
subsequentes, uma vasta producdo tedrica e académica
foi produzida a partir de suas ideias (TADEU; KOHAN,
2005; GALLO, 2008; PAGNI, 2012).

Essa recepgdo constituida pelo olhar filoséfico
educacional, a0 mesmo tempo, recupera alguns textos
e introduz outros. No caso de Deleuze, embora muitos
estudos tenham sido produzidos no campo educacional
em torno de nogdes trabalhadas nas obras Diferenga e
repeticdao (20006), Mil platés (1997) e O que ¢ filosofia?
(1992), a novidade reside na retomada de uma obra
anterior: a Logica do sentido (1982), especialmente, no que
diz respeito as reverberagdes do legado filosofico cinico e
estoico na contemporaneidade. Visto que excede o escopo
deste trabalho apresentar um estudo pormenorizado
acerca das referidas obras, eventuais mengdes as mesmas
serdo feitas na medida em que suas conexdes se fizerem
necessarias para elucidar a articulagdo entre as nogdes
deleuzianas trabalhadas nesse artigo.

Tentaremos evidenciar que embora existam multi-
plos caminhos a serem trilhados a partir das ideias de
Deleuze, algumas conexdes especificas serdo necessa-
rias (por exemplo, com o0s cinicos, 0s estoicos e o
Foucault tardio) para que as trilhas percorridas sejam
caracterizadas em conformidade com a no¢do de bons
encontros e culminem na experiéncia formativa como arte
da superficie. A esse respeito ¢ importante notar que na
acepgdo deleuziana, uma aula nido deve ser sobre algo
que ja sabemos, mas sobre aquilo que buscamos: nio
se trata de reconhecer, mas de buscar novos encontros
(DELEUZE, 1992). No caso de Foucault, trata-se mais
de um desvelamento, representado pela exposi¢do de
sua faceta como professor, apresentada de forma ampla
a partir da publicacdo de uma coletanea que retine seus
cursos, seminarios, conferéncias, entrevistas e ensaios
que propiciam “uma leitura renovada dos processos de
formagao humana” (FREITAS, 2012, p. 52). Isso porque,
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nessa fase denominada de estética da existéncia, Foucault
aborda teorias relativas a formacdo humana em especial
na educacdo. Assim, suas contribuigdes tedricas oferecem
subsidios importantes para a pesquisa no campo da
filosofia da educagdo e também na conceituagdo da nogao
de cuidado de si como uma alternativa ao conhecimento
de si na relacdo entre professor e aluno, articulado com
elementos da experiéncia docente.

Nos textos foucaultianos tardios somos advertidos
que o cuidado de si, tal como havia sido praticado nas
antigas sociedades gregas e romanas, foi perdido no
decorrer do tempo sendo substituido pelo conhecimento
de si. Para retomarmos o sentido do cuidado de si na
contemporaneidade é fundamental termos consciéncia
acerca de nossas competéncias, fraquezas e do que
queremos. Precisamos fazer o exercicio da analise da
nossa propria consciéncia e julgamento do viver, do
cuidar (FOUCAULT, 2012). Nesse contexto, as praticas
ou agdes sobre si (paraskeué) sdo compreendidas nos
textos foucaultianos como uma forma através da qual
o individuo pode vir a se modificar, se transformar.
Assim, na acepcdo foucaultiana, a aula deveria priorizar
a preparacdo do individuo para acontecimentos sobre os
quais ndo se tem nenhum controle e que podem ou nao
ocorrer: em outras palavras, ¢ preciso se preparar para o
impreparavel, num processo continuo de preparagao que
faz o individuo se reinventar continuamente.

OS BONS ENCONTROS E A
CONTRAEFETUACAO DO ACONTECIMENTO
PARA HABITAR A SUPERFICIE

O tema da arte da superficie ¢ tratado prioritariamente
na obra Logica do Sentido (DELEUZE, 2011). Todavia,
seu ressoar pode ser encontrado também na obra Espinosa:
Filosofia Pratica (DELEUZE, 2002). Sob o pretexto
de explicitar uma caracteristica da escrita de Espinosa,
o filésofo francés menciona que o autor costumava
desenvolver suas principais teses nas vulcanicas notas de
rodapé de seus livros. Assim, se pretendemos evocar um
ensino de Filosofia da Educacdo a partir das trés imagens,
a primeira exigéncia para o professor seria atentar para
os seus limiares: suas alturas e suas profundezas. Habitar
a superficie ndo significa negar as alturas celestiais e
as profundezas vulcanicas, mas saber deslizar entre as
mesmas.

Dessa forma, ndo devemos proceder como a dguia de
Platao que contempla as coisas a partir de uma perspectiva
do alto e tampouco devemos agir como toupeiras que se
escondem nos emaranhados tineis do subterrdneo. A
opc¢ao deleuziana, evocada em trés ocasides, recai sobre a
figura do carrapato que possui somente trés afetos, sendo
que dois deles sdo seus limiares (DELEUZE, 2011, p. 136;
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DELEUZE; GUATTARI, 2010, p.219; DELEUZE, 2002,
p- 129-130). Os afetos do carrapato sdo o da luminosidade,
o olfativo e o calorifico. Pelo primeiro, ele sobe até o
galho mais alto e 14 permanece até o momento em que,
sentindo o odor de algum mamifero, ele se deixa cair
sobre as costas do animal que passa sob o galho. Em
seguida, ele se deixa levar pela afetacdo do calor, em
busca de regides mais quentes e sem pélos do animal.
Em outros termos, poderiamos dizer que o carrapato usou
suas sandalias aladas para se elevar até o cume da rama
para, em seguida, habitar a superficie da pele do animal
e que, depois, usou seu capacete da invisibilidade para se
ocultar nas profundas pelagens.

Conforme Deleuze (2002), tudo o que precisamos é
ter sempre em perspectiva nossos dois limiares, um limiar
6timo e um limiar péssimo que nos afetam. Essa no¢do
baseia-se na concepgao espinosista de que os modos de
existéncia podem ser resumidos em dois tipos: bons ou
maus. Aqui, a adverténcia ¢ que tais no¢des nao tém
conotagdes moralizantes transcendentais, mas apenas
sentidos modais e imanentes. Algo sera considerado
bom, forte ou razoavel se contribuir para selecionar
e organizar encontros que convém a nossa natureza e
que, por apresentarem relagcdes combindveis com outros
elementos, aumentam a nossa poténcia de sermos afetados.
Inversamente, sera considerado mau, fraco ou insensato
aquilo que vive a margem dos encontros, limitando-se a
sofrer suas consequéncias e a lastimar a diminui¢ao de
sua poténcia conectiva de ser afetado.

O filésofo francés explica ainda que Espinosa deno-
mina, respectivamente, de alegria e tristeza as afetacdes
sentidas pelos nossos corpos quando encontramos
outros corpos ou ideias, numa relacdo que se compde
para formar um todo mais potente (isto €, com mais
capacidade de estabelecer conexdes) ou, contrariamente,
se decompde, desagregando e erodindo a coesdo entre as
partes. Quando encontramos um corpo que convém com
0 nosso, mesmo quando desconhecemos o que temos em
comum, experimentamos a afetagdo da alegria, ao passo
que, ao nos depararmos com um corpo que ndo convém
com o nosso, somos afetados pela tristeza, que limita
tanto o nosso poder de agir quanto o de padecer. A nogao
de corpo ¢ assim evidenciada:

Um corpo pode ser qualquer coisa, pode ser um
animal, pode ser um corpo sonoro, pode ser uma alma
ou uma ideia, pode ser um corpus linguistico, pode
ser um corpo social, uma coletividade. Entendemos
por longitude de um corpo qualquer conjunto das
relagdes de velocidade e de lentiddo, de repouso e de
movimento [...]. Entendemos por latitude o conjunto
dos afetos que preenchem um corpo a cada momento,
isto €, os estados intensivos de uma for¢ca andnima
(forga de existir, poder ser afetado). Estabelecemos
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assim a cartografia de um corpo. O conjunto das
longitudes e das latitudes constitui a Natureza, o plano
de imanéncia ou de consisténcia, sempre variavel, e que
ndo cessa de ser remanejado, composto, recomposto,
pelos individuos e pelas coletividades (DELEUZE,
2002, p. 132-133).

Ao assumirmos essa compreensdo deleuziana e
transporta-la para o &mago de nosso objeto de estudo,
poderemos compreender que ocupar 0 mesmo espago
institucional, a catedra de ensino de Filosofia da
Educacdo, ndo implica em ser afetado pelos mesmos
elementos. Isso porque, além das diferencas constitutivas
de cada corpo (a singularidade de cada professor),
ha uma extensa diversidade de outros corpos cujas
reverberacdes sdo capazes de acarretar afetacdes alegres
ou tristes: as relagdes com outras pessoas (professores,
alunos, funciondrios), com a propria disciplina Filosofia
da Educagdo (concepgdes, temas e plano de ensino),
ideias e estranhamentos. As relagdes entre os corpos
podem ser como brisas quase imperceptiveis ou como
rajadas intempestivas que fulminam e arrastam o chao
sob nossos pés. E mesmo aqui, ndo ha regras, hierarquias
ou determinagdes: hd quem aprecie brisas e quem prefira
tempestades. As afetagdes sdo como cargas dinamicas
que pulsam em velocidades e ritmos diferenciados,
sem regras padronizantes para determinar os encontros
com aquilo que nos afeta. A Unica ressalva, ¢ que para
que haja encontros € preciso atentar para os limiares,
nosso minimo € nosso maximo, pois todo “encontro é
preparado, tornado necessario pelos movimentos celestes
e subterraneos” (DELEUZE, 2002, p. 135).

E nesse sentido que nossa experimentagio, no sentido
deleuziano, ndo pode jamais pretender explicar (numa
perspectiva exteriorizada, superior e pivotante) a pratica
de ensino dos colegas docentes, mas deve tentar implicar
o proprio modo de ensino de Filosofia da Educagdo na
e com as outras narrativas e experiéncias docentes que
habitam o espago institucional compartilhado desse
territério que chamamos de Filosofia da Educacdo nos
cursos de Pedagogia e de outros cursos de licenciatura.

Diante do exposto até o momento, varias questdes
podem ser suscitadas a partir da filosofia pratica deleuziana
de inspira¢do espinosista. Lembrando que todos os
corpos possuem em comum a extensdo, o movimento e
o repouso, podemos indagar: Quais s3o nossos limiares
no ambito do ensino da Filosofia da Educacdo? Que
territorios visitamos, que distdncias percorremos € em
qual velocidade? Inicialmente, quais foram as afetacdes
que nos levaram a coabitar o espaco filosofico educacional
no ambito do ensino superior? Atualmente, nosso oficio
de ensinar Filosofia da Educacdo esta em movimento
ou habita/repousa em algum corpo (tedrico, tematico)?
Nossos encontros sdo permeados por paixdes alegres ou
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tristes? E o que fazemos a respeito: buscamos promover
os encontros alegres ou nos sujeitamos aos tristes? Em
relacdo a esta Ultima indagacdo, consideramos que a
nogdo de encontro deve ser assumida de forma andloga
aquela da acep¢ao deleuziana de acontecimento, visto que
ambas exigem de nés uma atitude. Explicamos a seguir
essa similaridade.

Um acontecimento s6 pode ser considerado como
tal, quando o assumimos como nossos, ou seja, quando
deixamos de tentar nos esquivar, o que significa “ndo ser
indigno daquilo que nos acontece” (DELEUZE, 2011,
p.151). Isso implica em deixar de colocar a culpa de
nossas feridas nos outros, abdicando de ressentimentos
e aceitando estoicamente, o que nos acontece. E preciso
“querer o acontecimento”.

Que haja em todo acontecimento minha infelicidade,
mas também um esplendor e um brilho que seca
a infelicidade e que faz com que, desejado, o
acontecimento se efetue em sua ponta mais estreitada,
sob o corte de uma operagao [...]. O brilho, o esplendor
do acontecimento, € o sentido. O acontecimento ndo ¢
o0 que acontece (acidente), ele € no que acontece o puro
expresso que nos da sinal e nos espera. [...] Nao se
pode dizer nada mais, nunca se disse nada mais: tornar-
se digno daquilo que nos ocorre, por conseguinte,
querer capturar o acontecimento, tornar-se o filho de
seus proprios acontecimentos € por ai renascer [...]
(DELEUZE, 2011, p. 152).

O acontecimento ¢ uma ferida: algo que marca pro-
fundamente nosso corpo e que ndo podemos ignorar,
embora seja possivel tentar fazé-lo por algum tempo. O
acontecimento ndo ¢ o que nos acontece, mas a nossa
relacdo pessoal com o que nos acontece. Certas coisas,
ideias e condi¢des, embora ja existam previamente, para
que sejam tomadas como acontecimentos precisam ser
assumidas como nossas. Desse modo, compreendemos
que todo acontecimento ¢ duplo, pois enquanto uma parte
dele se realiza em nds, a efetuacao, a outra parte somente
serd concretizada se houver de nossa parte a contra-
efetuagdo. A luz do acontecimento, mudamos nosso
modo de pensar e conectamos passado e futuro num sé
momento, de modo que o tempo ndo ¢ mais regido por
Cronos, mas por Aion.

Em todo acontecimento existe realmente o momento
presente da efetuacdo, aquele em que o acontecimento
se encarna em um estado de coisas, um individuo,
uma pessoa, aquele que designamos dizendo: eis
ai, o momento chegou; e o futuro e o passado do
acontecimento ndo se julgam sendo em fungdo deste
presente definitivo, do ponto de vista daquele que o
encarna. Mas ha, de outro lado, o futuro e o passado
do acontecimento tornado em si mesmo, que esquiva
todo presente, porque ele ¢é livre das limitagdes de um
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estado de coisas, sendo impessoal e pré-individual,
neutro, nem geral, nem particular, eventum tantum. ...;
ou melhor, que ndo ha outro presente além daquele do
instante mével que o representa: sempre desdobrado
em passado-futuro, formando o que ¢ preciso chamar
de contra-efetuacdo (DELEUZE, 2011, p. 154).

Particularmente, essa passagem ¢ bastante signifi-
cativa porque me leva a interrogar: o que fizemos a
respeito daquilo que foi feito de nés? Sim, porque um
acontecimento ¢ sempre um duplo. Existe uma parte
do acontecimento que se realiza no momento de sua
ocorréncia e uma parte que ndo pode ser realizada ou
cumprida, exceto por nos que dele padecemos. Vimos
que Deleuze (2011) chama esses dois componentes do
acontecimento de efetuacdo e contra-efetuacdo. Assim,
quando ele sugere que devemos estoicamente ser
dignos daquilo que nos acontece, isso significa que um
acontecimento ndo ¢ um evento isolado, mas algo que
possui duas concretizagdes, sendo que a tltima delas, s6
pode ser completada por nos.

Aqui, retomamos nossa aproximacao entre as nogoes
de encontro e acontecimento. Em ambas persiste um
trago de duplicidade. O acontecimento sé se realizara
plenamente quando sua efetuagdo for completada pela
contra-efetuacdo. Por sua vez, o encontro passional
necessita de um movimento racional que resulte na
compreensdo das paixdes que nos afetam. Esse esforco
(conatus) ativo persistiria contra as forgas externas
que tendem a nos jogar de um lado para ou outro
aleatoriamente, mediante impulsos, emogdes, sentimentos
e ideias inadequadas que enfraquecem nossa poténcia de
padecer e de pensar. Aqui, ndo se trata de tentar subjugar
a paixdo através da razdo, mas de mostrar a diferencga
entre os efeitos deletérios das paixdes sem razdo (maus
encontros) e os efeitos salutares das paixdes coordenadas
pela razdo (bons encontros). Esses bons encontros ou
encontros alegres resultam de uma acdo decorrente de
uma compreensdo do proprio agente:

E quanto mais deliberada for a minha decisao, mais
responsavel serei. A razdo, a qual me da uma clara
concepgdo do que eu fago, faz que eu seja a causa
disso. E ¢ isso, em termos gerais, que Espinosa quer
dizer por acdo — um efeito que resulta de uma ideia
que o concebe claramente. [...] Mas a cada ideia na
mente corresponde uma modificagdo no corpo. [...] E
quanto mais adequada ¢ a ideia, mais a causa ¢ interna
ao agente — tanto mais ela pertence ao conatus que o
define. Num sentido muito real, portanto, a adequagao
de ideias significa poténcia. A pessoa racional ¢ aquela
que sempre se esforca para aumentar essa poténcia,
para mudar a paixdo em acdo e para assegurar a si
mesma a alegria, a independéncia e a serenidade, que
sdo as verdadeiras marcas da liberdade (SCRUTON,
2000, p.35).
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Para Espinosa mente e corpo ndo sfo separados,
mas constituem dois aspectos de uma mesma coisa, de
modo que toda mudanca que ocorre na poténcia corporal,
também ¢ uma mudanga que ocorre na poténcia mental e
vice-versa. Existe uma influéncia reciproca entre ambas
(DELEUZE, 2002). Por um lado, os ferimentos corporais
(fisicos e emocionais) tém seus equivalentes mentais
na dor que reduz a poténcia do nosso pensamento.
Por outro lado, quanto mais inadequado for o nosso
entendimento sobre as coisas externas que nos afetam,
mais elas afligirdo e exercerdo controle sobre nossos
corpos. Essas corrupgdes paralelas levam a pessoa a ter
uma compreensdo defeituosa de si propria e do mundo.
Tanto na concepcdo de Deleuze quanto na de Espinosa
estamos, na condi¢do de seres corporificados, sujeitos
a afetacdo de forgas externas e trancados com elas num
mundo de relagdes. Nessa circunstancia, a Unica atitude
sabia ¢ tentar selecionar encontros alegres para aumentar
a nossa poténcia, fazendo com que algumas das coisas
que acontecem conosco também sejam produzidas por
nés (SCRUTON, 2000; MACHADO, 1990).

Diante do exposto, podemos continuar nossa explo-
ragdo em torno das nogodes deleuzianas arriscando a
especulagdo de que embora todos os acontecimentos
sejam encontros, nem todo encontro ¢ um acontecimento.
Isso porque, em linhas gerais, nas suas respectivas
completudes, os encontros sdo afetagdes e os aconte-
cimentos sao sentidos. Podemos afirmar que existe uma
miriade de encontros, alegres ou tristes, que permeiam a
nossa territorialidade do ensino de Filosofia da Educacao.
Todavia, nosso acontecimento atual é apenas um: nossa
busca pelo sentido de se professor(a) de Filosofia da
Educagao.

A esse respeito, ¢ interessante recordar a visdo de
Deleuze (1992, p.177) acerca do exercicio de dar aulas:
“da-se um curso sobre aquilo que se busca, mas ndo sobre
0 que se sabe”. Tal afirmagdo subverte o senso comum
segundo o qual lecionamos sobre aquilo que sabemos
ja que a educacdo seria uma forma de transmissdo de
conhecimentos e formatacao de cultura. Na sua provocativa
definicdo, a aula ¢ tratada como um exercicio de busca de
sentido, algo que ndo se conserva estaticamente porque
estd sempre se renovando e se produzindo a cada nova
relagdo estabelecida (LOPEZ, 2008, p.11). A cada aula,
novos encontros sdo estabelecidos e toda preparacdo
tedrica prévia sera atravessada por relagdes que podem
constituir ou ndo um grande esfor¢o de pensamento, pois
os alunos ndo costumam ouvir tudo atentamente, mas
cada um pega aquilo que lhe convém, aquilo que precisa
ou que tem vontade, ou aquilo que podem aproveitar para
alguma coisa (DELEUZE, 1992).

Desse modo, nos termos que expusemos até aqui,
podemos considerar que toda experiéncia docente com a
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disciplina Filosofia da Educacgao propicia tanto encontros
alegres quanto encontros tristes. Ao mesmo tempo em que
podemos vivenciar circunstancias na sala de aula (elogios,
criticas, questionamentos, problemas, variagoes e ajustes)
que aumentavam nossa poténcia de sermos afetados pela
territorialidade filos6fica educacional, fora da sala de aula
também podemos passar por situagdes opressivas que nos
impactem, sugerindo que ndo temos saberes suficientes
para ministrar a referida disciplina. Esses choques podem
nos abater por um determinado tempo.

Posteriormente, devemos nos dar conta do
ensinamento deleuziano de que o excesso de saber mata
a filosofia e que, o ndo filosofico completa aquilo que é
filosofico, pois “a filosofia tinha necessidade, ndo s6 de
uma compreensao filosofica, por conceitos, mas de uma
compreensao nao filosofica, a que opera por perceptos e
afetos” (DELEUZE, 1992, p. 178). Assim, em vez de nos
deixar deprimir pelos encontros tristes que acusam uma
insuficiéncia filos6fica na nossa formagao pedagogica ou
vice-versa, podemos ser inspirados a transformar nosso
estranhamento, nossa sensagdo de estrangeiridade, em um
problema a partir do qual pudéssemos pensar acerca do
sentido de ser professor nesse territdrio complexo que €
uma aula atravessada por linhas filosdficas e educacionais.
Em termos deleuzianos, a aula como forma de arte é assim
descrita:

Para se aprender a arte de ensinar, arte de dar aulas,
a que tipo de signos um professor tem que estar
sensivel? Obviamente, aos signos da matéria que ele
ensina, mas ndo apenas a isso. A arte do magistério
envolve sensibilidade aos saberes que os corpos
dos alunos trazem para uma sala de aula e ao tempo
cronologico que estabelece o horario dos encontros
que configuram uma aula. Também sensibilidade aos
humores dos alunos, ao espago onde a aula se da, aos
recursos que possui para fazer funcionar a sua matéria,
ao curriculo que determina o que vai acontecer
naquele curso, naquela disciplina, enfim, a “matéria”
a ser aprendida. [...] Como uma aula pode ser arte,
se tudo o que se faz durante seu acontecimento ¢
discernir, identificar, representar? Todas as aulas estao
repletas de afeccdes, percepgdes, sensagdes que nao
produzem afectos e muito menos criam perceptos. As
institui¢des educacionais e salas de aula estdo cheias
de informagdes e opinides que afugentam os devires
da matéria. Uma aula s6 pode ser uma obra de arte
com aquele professor que se confunde com a matéria,
que deixa de ser o sujeito de um conhecimento e se
torna o corpo pelo qual os devires da matéria deixam
inundar os corpos daqueles que ali vieram aprender
(ZORDAN, 2005, p.264-265).

Na concepgao deleuziana, existe somente trés po-
téncias do pensamento: a filosofia, a arte e a ciéncia. Cada
uma delas efetua uma experimentacdo do pensamento

Educacao (Porto Alegre), v. 41, n. 2, p. 280-288, maio-ago. 2018



O ensino de Filosofia da Educacao e as nogoes de bons encontros ...

que € singular e complementar as demais, sendo que todas
elas se opdem a opinido, o ndo pensamento que se limita
a reproduzir aquilo que ja foi pensado. A ciéncia traga
um plano de referéncia e cria fungdes. A arte compde um
plano de composicao e cria perceptos e afectos. A filosofia
estabelece um plano de imanéncia e cria conceitos.
Todas elas se entrecruzam e, cada uma de seu modo,
nido prometem a estabilidade da opinido consensual,
mas constituem um convite para a experimentacao do
pensamento (DELEUZE; GUATTARI, 2010; DELEUZE,
1992).

Como o magistério ¢ uma forma de arte, os elementos
ndo filosoéficos que interpenetram a aula sdo os perceptos
e os afectos. Tais elementos ndo devem ser confundidos,
respectivamente, com a percep¢ao e afeccao. A afeccao é
a acdo de uma causa externa sobre o corpo e a percepgao
¢ a organizagdo e interpretagdo racional das sensagoes.
Em contrapartida, os perceptos, os afectos e o conceito
sdo poténcias que, conforme a leitura deleuziana da ética
espinosista sdo definidas como devires que possuem a
forga para se tornar algo novo. Para fins didaticos, Gallo
(2012, p.96) simplifica a terminologia deleuziana e
chama de sensibilizagdo essa etapa na qual o professor
em vez de impor um problema para os alunos pensarem,
introduz um tema para afeta-los. Essa estratégia implica
em possibilitar que os alunos vivenciem, sintam na pele,
o problema filos6fico a partir de elementos nao filosoficos
como a arte, a musica, a literatura o cinema, etc.

A partir da composicao desse material, podemos afir-
mar que nos, professores, precisamos viver afetivamente
o ensino de Filosofia da Educacdo e ndo meramente
executar o programa da disciplina. Isso significa vivenciar
e ndo bloquear as circunstancias, as distintas situacdes
que surgirdo no ambito da aula e que poderdo aumentar
ou diminuir nossa poténcia de acordo com a peculiaridade
alegre ou triste dos diferentes encontros. Na concepgao
de Tadeu (2002), trata-se de vislumbrar o que acontece
aos corpos quando eles se reinem em movimentos de
mutua afetacdo. Nao se trata de uma soma de corpos,
mas de uma composi¢do ou encontro norteada pela
questdo de saber quais encontros sdo bons ou maus, isto
¢, quais combinagdes aumentam ou diminuem nossa
poténcia de agir. Para ele, no ambito académico, devemos
constantemente nos perguntar se novas combinagdes
“disto” com “aquilo” podem ser melhores do que outras
composi¢des precedentes. Melhores no sentido de evitar
a todo custo os maus encontros ¢ de multiplicar os bons
encontros.

A questio que persiste aqui é como nos, professores
de Filosofia da Educacdo, podemos buscar promover
encontros alegres nesse plano de composi¢ao imprevisivel
que ¢ a aula?. Mesmo considerando a preparagdo prévia
dos elementos componentes da aula, a relativa constancia
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da presenca de seus agentes (professores e alunos) e a
segmentaridade dura na qual a disciplina esté inserida no
ambito de um curso académico (plano de curso, curriculo,
curso, institui¢do etc.), ndo ha como fechar e antecipar
totalmente as suas possibilidades. Pois, assim como a
vida, a aula possui uma dimensdo inapreensivel ¢ com
um potencial desterritorializador que ira se contrapor ao
plano de organizagdo das fronteiras estabelecidas. Nesse
sentido, a proposta ¢ retomar a linha deleuziana das trés
imagens filosoficas e tentar habitar a superficie:

[...] como advogam alguns fildsofos antigos, estoicos
e cinicos, hd uma racionalidade inapreensivel pela
racionalidade humana e que ndo permite ao individuo
conduzir completamente a sua vida como ele bem
deseja ou delibera conscientemente, ja que ele esta
sujeito a essa racionalidade outra, as vicissitudes do
que se vive e ao acontecimento que lhe acomete. Nesses
termos, viver a vida como obra de arte ndo significa
apenas molda-la segundo os tragos deliberados do
artista, mas também se dobrar as for¢as da matéria, as
asperezas e rugosidades de sua superficie e aquilo que
lhe escapa ao que estd sendo moldado, reconhecendo
ai um limite e esperando que dai emerja algo novo e
outros modos de existéncia (PAGNI, 2012, p. 48).

A tentativa de promover no ensino de Filosofia da
Educacdo uma habitacdo das rugosidades e asperezas
da superficie implica numa retomada, no ambito da
atividade formativa, da atitude ética e do compromisso
politico postulado pelos filosofos antigos cinicos e
estoicos (PAGNI, 2012). Essa constatacdo também se
coaduna com a critica espinosista de que nas sociedades
constituidas, os homens renunciam de suas poténcias
individuais em prol do fortalecimento do todo (Estado).
Nessa condi¢do, a abdicagdo das poténcias individuais
resulta num consentimento em se deixarem dominar por
afeccdes passivas comuns de esperanga, seguranga e
temor em detrimento da afec¢do ativa do amor a liberdade
(DELEUZE, 2002, p.113). Desse modo, a propria nogao
de formacdo seria pervertida, na acepg¢do filosofica
deleuziana, de superficie: como algo que nao se submete
nem as alturas teoricas e nem as profundezas da técnica,
mas faz emergir tudo na superficie da vida, o que pode
levar a uma transformagdo de si mediante a cria¢do de
novos modos de existéncia (MOTA, 2013). Isso porque
ndo haveria por parte dos professores uma tentativa
de formar (no sentido de formatar, dar uma forma) as
novas geragdes, mas haveria um empenho ou esforco em
“convida-las a estarem abertas a essa possibilidade de
fazer de sua existéncia uma obra e de viver a verdadeira
vida, expondo-se aos choques, as mudangas e as rupturas
que podem trazer com os atuais modos de vivé-la”
(PAGNI, 2012, p.48).
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Nessa perspectiva, destacamos a percepgdo de
Foucault (2013, p.315), segundo a qual “aquele que
cuidava de si mesmo tinha que escolher dentre todas as
coisas que se podem conhecer através do conhecimento
cientifico apenas aquelas relativas a ele e importantes
para a vida”. Conforme nossa interpretagdo, essa
atividade seletiva pode ser associada com a nogdo de
bons encontros que Deleuze (2002) estabelece a partir
da filosofia de Espinosa. Contudo, permanece a questao
acerca do que devemos fazer para poder selecionar o que
¢ bom e evitar o que é ruim para a propria vida, com base
nos encontros que nos acontecem? A resposta, que nos
forca a pensar em nossa propria experiéncia, se reveste
de uma importancia maior para o nosso estudo, pois esta
relacionada ao fato de que a nogao de cuidado de si possui
sempre a necessidade de uma relagdo com o outro que
¢ o0 mestre.

r

Pois o cuidado de si €, com efeito, algo que, como
veremos, tem sempre necessidade de passar pela
relagdo com um outro que ¢ o mestre. Nao se pode
cuidar de si sem passar pelo mestre, ndo ha cuidado de
si sem a presenca de um mestre. Porém, o que define a
posicdo do mestre € que ele cuida do cuidado que aquele
que ele guia pode ter de si mesmo. Diferentemente do
médico ou do pai de familia, ele ndo cuida do corpo
nem dos bens. Diferentemente do professor, ele ndo
cuida de ensinar aptiddes e capacidades a quem ecle
guia, ndo procura ensina-lo a falar nem a prevalecer
sobre os outros, etc. O mestre ¢ aquele que cuida do
cuidado que o sujeito tem de si mesmo e que, no amor
que tem pelo seu discipulo, encontra a possibilidade
de cuidar do cuidado que o discipulo tem de si proprio
(FOUCAULT, 2004, p.55).

Nos termos expostos acima, ¢ possivel constatar que
Foucault faz uma nitida oposi¢do entre aquilo que faz
um professor ¢ um mestre. Em linhas gerais, enquanto
o primeiro estaria ocupado com a tarefa da transmissao
de saberes, o ultimo estaria preocupado em garantir
“as praticas da espiritualidade (ou as experiéncias de
pensamento)” (MUCHAIL, 2011, p.99).

Sendo assim, o modo de dobrar as for¢as ou buscar
linhas de fuga em relacdo ao instituido seria criar outros
modos de existéncia para promover mudangas efetivas
que possam nos conduzir a encontros alegres, resultando
num aumento da nossa poténcia para agir (DELEUZE;
GUATTARI, 2007). Tal pratica demanda o dominio,
o controle sobre nds mesmos que pode se constituir
através de exercicios ascépticos que estariam vinculado
a preparacdo do individuo para constituicdo de sua
paraskeué, que tem o sentido de equipar-se, preparar-se
para os infortinios da vida (FOUCAULT, 2012).

A paraskeué designa a preparagdo do individuo para
a sua existéncia. Trata-se, portanto, ndo de uma formagao
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que objetiva um futuro exercicio profissional ou uma
funcdo social, mas de uma preparagdo em relacdo aos
acontecimentos da vida (acidentes, infortunios, reveses
etc.) que podem ou ndo ocorrer. A paraskeué encerra tanto
o sentido de equipar o individuo para tais adversidades,
dotando-o com os recursos necessarios (como se fossem
uma armadura) para enfrentar os acontecimentos, quanto
o sentido de ser um treinamento que visa propiciar um
melhor desempenho no uso desses recursos no momento
oportuno. Essa proposta seria uma alternativa as teorias
da universalidade do sujeito porque na constitui¢ao de si,
mesmo o sujeito estando enredado pelas relagdes de poder
e saber, ele encontra formas de se subjetivar a partir das
técnicas de si (FOUCAULT, 2012).

Somente podemos nos reinventar criando modos
de subjetivacdo que, por sua vez, nos possibilitam
resistir as forgas que tentam nos assujeitar a fixacao,
sem a possibilidade de experimentagdo de si que nos
conduziria a pensar e a transitar para encontros que
nos potencializassem. Diferentemente do assujeita-
mento que provoca uma sensa¢do de familiaridade, a
subjetivacdo propicia um estranhamento a determi-
nados padrdes estabelecidos e leva a resisténcia em
relagdo a essa familiaridade motivada pela sensagdo de
liberdade.

CONSIDERACOES FINAIS

A perspectiva deleuziana concebe o proprio
pensamento como um processo, um fluxo de movimento
continuo que ¢ provocado por encontros agradaveis ou
incomodos com objetos exteriores que se colocam diante
de nds e nos forcam a pensar sobre 0os mesmos. Assim,
quando buscamos estabelecer novas possibilidades
conectivas a partir daquilo se apresenta diante de nos,
damos continuidade ao fluxo a partir de novos encontros.
Inversamente, quando obstruimos o fluxo, somos levados
a pensar aquilo que ja foi pensado previamente. E aquilo
que nos faz pensar € o que encontramos e ndo aquilo que
reconhecemos.

Um professor que adentra o territorio filoséfico-
educacional e escolhe ou a Filosofia ou a Educacao,
como principal area norteadora de seu ensino, acaba
incentivando seus alunos a fazerem o mesmo. Nessa
situacdo, simplesmente escolher qualquer um dos lados
significa aceitar de forma passiva e incontestavel algo
previamente estabelecido, ou seja, trata-se meramente
de praticar a recognicdo, que ird adequar tudo a teoria
vigente, sem deixar margem para a eclosdo da novidade.
Inversamente, na acep¢do deleuziana, uma aula nao
deve ser sobre algo que ja sabemos, mas sobre aquilo
que buscamos: nao se trata de reconhecer, mas de buscar
Nnovos encontros.
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Considerando que a nogdo de bons encontros esta
relacionada a possibilidade de criagdo de novos modos
de existéncia, ¢ preciso atentar para o fato de que os
encontros sdo preparados por movimentos celestes e
subterraneos. Das alturas tedricas, fazemos descer as
ferramentas conceituais que necessitamos para exercitar
o pensamento acerca das questdes que fazemos emergir
das profundezas que s@o forgas constantes que impulsio-
nam o pensar para um mergulho dentro do ethos cultural
e da concretude da vida. Habitar a superficie ¢ buscar
novos modos de existéncia a partir daquilo que pega-
mos dos dois limiares, combinando-os sem hierarquias.
Desse modo, tudo o que ¢ preciso fazer ¢ atentar para
aquilo que nos afeta como corpos que se conectam.
Tais conexdes serdo consideradas a partir desses dois
limiares, alturas e profundezas, que ndo tem um lugar
determinado, pois sdo somente pontos para norteamento:
enquanto os encontros que aumentam nossa poténcia
conectiva de afetar e ser afetado sdo considerados
bons, os encontros que atuam inversamente sdo consi-
derados maus.

A relagdo entre alturas e profundezas faz emergir
novos modos de existéncia que se constituem como efeitos
da superficie. Dessa experiéncia que implica em uma
resisténcia aos modos de ver, sentir e pensar conforme
os padrdes ou modelos pré-estabelecidos podem surgir
novos modos de subjetivagdo que ndo estdo pautados
somente na representacdo ao instituido, mas que abrem
brechas para se pensar e praticar aquilo que nos afeta além
do espago académico.

Por isso, a perspectiva deleuziana ¢ complementada
pela nocdo foucaultiana de cuidado de si, ja que nessa
acepcdo as teorias trazidas para a sala de aula, sdo
apresentadas de maneira que se relacionem com o
modo de vida dos alunos. Em relagdo a esse aspecto,
em relacdo aos seus alunos, o professor de filosofia da
educacdo também deve agregar o sentido foucaultiano de
paraskeué, pois em decorréncia das vicissitudes da vida, o
individuo precisa estar preparado para os acontecimentos
que acometerem a sua existéncia. Sem a preparacao
necessaria para as adversidades, o individuo nao seria
capaz de realizar a contra-efetuacdo daquilo que a vida lhe
propiciar. Dessa forma, a filosofia da educagdao como um
bom encontro ndo contemplaria ndo apenas as questdes
relativas ao conhecimento, mas também as inquietagdes
concernentes as atitudes cotidianas da vida, isto €, aos
modos de existéncia.
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