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RESUMO - O presente ensaio tem por objetivo estabelecer alguma reflexdo sobre o tema da educag@o e da ética a
partir da leitura acerca do pensamento pedagogico de Kant expresso no texto Sobre a pedagogia. O referido trabalho
origina-se de um curso ministrado pelo filsofo junto & Universidade de Konisberg. E considerado pela literatura
como um texto menor, em virtude inclusive de ter sido publicado postumamente por um de Kant — Theodor Rink —,
a partir de notas e apontamentos tomados para as prele¢des do professor sobre temas concernentes a pedagogia.
Compreende-se que o texto Sobre a pedagogia ilustra o modo pelo qual Kant pensava a educacao. Iluminado pelos
escritos de Rousseau, mas profundamente tributario da literatura da Ilustracdo, destaca-se no trabalho a busca de
compreensdo da questdo da moralidade. Kant considera uma dimensao moral inclusive no ato de instruir, cuja ancora
deve ser a transposicdo da natureza para preparar a maioridade do juizo, e a infancia e a juventude para a vida na
coletividade.
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ABSTRACT - The present essay aims at providing some reflection on the theme of education and ethics from the
reading about the pedagogical thinking of Kant expressed in the text About the pedagogy. The aforementioned work
originates from a course given by the philosopher at the University of Konisberg. It is considered by literature as a
smaller text, inclusively for having been posthumously published by a disciple of Kant — Theodor Rink —, from the
professor’s notes used at lectures on themes regarding the pedagogy. It is understood that the About the pedagogy
text illustrates the way in which Kant thought about the education. Enlightened by the writings from Rousseau,
but deeply tributary of the literature of the Illustration, the work towards the search for understanding the issue of
morality stands out. Kant considers a moral dimension inclusively in the act of instructing, whose anchor must be the
transposition of nature to prepare for the age of judgment and also to prepare the childhood and youth for life in the
collective.
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RESUMEN - El presente ensayo tiene el objetivo de establecer alguna reflexion sobre el tema de la educacion y de
la ética a partir de la lectura acerca del pensamiento pedagdgico de Kant, expresado en el texto Sobre pedagogia.
El referido trabajo se origina de un curso dado por el filosofo en la Universidad de Koénisberg. Es considerado por
la literatura un texto menor en virtud, inclusive, de haber sido publicado poéstumamente por un discipulo de Kant —
Theodor Rink —, a partir de notas y apuntes tomados de las exposiciones del profesor sobre temas concernientes a la
pedagogia. Se Comprende que el texto Sobre la pedagogia ilustra el modo como Kant pensaba sobre la educacion.
Iluminado por los escritos de Rousseau mas profundamente tributario de la literatura de la Ilustracion, se destaca en
el trabajo la busqueda por comprender la cuestion de la moralidad. Kant considera una dimension moral, inclusive
en el acto de instruir, cuya ancla debe ser la transposicion de la naturaleza para preparar la mayoridad del juicio, y
para preparar ademas, a la infancia y a la juventud para la vida en colectividad.
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Na educag¢do tudo depende de uma
coisa: que sejam estabelecidos bons prin-
cipios e que sejam compreendidos e aceitos
pelas criangas. Estas devem aprender a
substituir ao odio o horror do que é nojento
e inconveniente, a aversdo interior em lugar
da aversdo exterior diante dos homens e das
punigoes divinas; a estima de si mesmas e a
dignidade interior em lugar da opinido dos
homens, o valor intrinseco do comportamento
e das agoes em lugar das palavras e dos
movimentos da indole; o entendimento em
lugar do sentimento, a alegria e serenidade
no bom humor em lugar da devogdo triste,
temerosa e tenebrosa. Mas é preciso, antes de
mais nada, preservar os jovens do perigo de
estimar demais os meritos da sorte (KANT,
2002, p. 96).

INTRODUCAO

O presente artigo tem como proposito refletir sobre
a concepcao de moral em Kant, especialmente a luz
de uma leitura da Fundamenta¢do da metafisica dos
costumes, procurando relacionar a acepc¢do kantiana de
ética com o classico opusculo Resposta a pergunta: o que
¢é o Iluminismo. Assim, da conexao entre conhecimento e
moralidade, passa-se a meditar sobre o lugar da educacao,
tomando por referéncia o texto Sobre a pedagogia. O
trabalho — do ponto de vista metodologico — procura
alicercar a analise de suas fontes em uma revisdo da
literatura disponivel sobre o tema e tem por objetivo
principal descortinar as relagdes entre a formacao ética e
a concepgao de educacdo no pensamento kantiano. Busca
compreender qual a heranca de Rousseau no pensamento
pedagogico kantiano e quais implicagdes isso teria do
ponto de vista pratico, a luz de sua acepg¢ao de moralidade.
Finalmente, o texto volta-se para pensar a atualidade da
reflexdo kantiana, tanto do ponto de vista da ética quanto
no que toca a dimensao pedagogica.

O homem a todo o momento depara-se com problemas
que envolvem questdes sobre compromisso, fidelidade,
mentira, trai¢do, solidariedade, etc. Com efeito, em todos
os temas listados, o outro aparece implicitamente. S
se ¢ solidario para com alguém; sé se trai o outro etc.
Em todos esses casos lidamos com problemas praticos,
ou seja, com problemas que se apresentam nas relacdes
efetivas entre pessoas ou quando se julgam certas decisdes
¢ acOes das mesmas. Trata-se, por sua vez, de problemas
cuja solugdo ndo concerne somente ao individuo que
os propoe, mas, também, a outro ou outros individuos
que sofrerdo as consequéncias da sua decisdo e da sua
acdo. As implicagdes podem afetar somente uma pessoa;
em muitos casos, estamos diante de agdes que atingem
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varias pessoas ou grupos sociais. Enfim, as consequéncias
podem estender-se a uma comunidade inteira.

Esses problemas praticos, dos quais ninguém pode se
eximir, para serem resolvidos, exigem que os individuos
recorram a normas, cumpram determinados atos, formem
juizos e, as vezes, se utilizem de determinados argumentos
ou razdes para justificar a decisdo tomada.

Tudo isso faz parte de um tipo de comportamento
efetivo, tanto das pessoas quanto dos grupos sociais.
Quando o campo individual se pronuncia, estamos diante
da consciéncia moral, ou seja, do conjunto das exigéncias,
das prescri¢des que reputamos validas para guiar nossas
acdes. Assim como nossa consciéncia estética parece
reconhecer, espontaneamente, valores de beleza, nossa
consciéncia logica valores de verdade, nossa consciéncia
moral estabelece juizo acerca do valor atinente aos nossos
atos. Antes de agirmos, esses juizos se nos apresentam
sob a forma de uma exigéncia; apos a acdo, eles se
traduzem por um sentimento de satisfagdo ou pesar.
Assim, ao lado do mundo dos acontecimentos, existe,
por conseguinte, um mundo dos valores; e o termo moral
designa a experiéncia moral vivida ou a reflexo filoséfica
sobre essa experiéncia determinada. A moral, no sentido
de reflexdo filosofica sobre a vida moral, denomina-se
igualmente ética, e quando o coletivo ¢ visado a ética
assume posicdo de destaque. Sem embargo, o fato
inelutavel das interagdes travadas entre as pessoas nos
coloca na posigdo de eternos estudiosos dos problemas
éticos e morais. Nesse sentido, qualquer iniciativa que
vise a um aprofundamento de tais questdes se justifica
pelo fato de precisarmos refletir acerca de uma realidade
que exige de todos nd6s compromisso e determinag@o, para
que o cotidiano nao acabe nos sugando irrefletidamente.
Além do mais, essa iniciativa tem por objetivo um estudo
aprofundado acerca da ética enquanto expressao da
conduta humana, o que nos leva a crer que ao relacionar
ética e educacdo estaremos diante de um campo fecundo
de trabalho e de meditagao.

A AUTONOMIA MORAL COMO
CRITERIO DA LIBERDADE

Se buscarmos na Modernidade a compreensao, no
estudo da ética, da universalidade da categoria moral,
chegaremos, sem qualquer duvida, ao pensamento de
Kant (MENEZES, 1992, 2000, 2010).

O filosofo considera que refletir sobre o tema da ética
significa reportar-se a propria acepcao de liberdade. Mas
¢ preciso ter cautela com a nogao de liberdade na filosofia
moral de Kant. Diz Thouard que “o sujeito kantiano é
livre quando consegue se desprender de seus desejos
espontaneos e nao quando lhes obedece” (2004, p. 125).
De acordo com o comentario de Luc Ferry sobre a razdo
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pratica kantiana: “¢ por ser livre, e ndo prisioneiro de um
cddigo natural ou histérico determinista, que o ser humano
¢ um ser moral” (2009, p. 97). A liberdade em Kant ganha
estatuto filos6fico; mas, ao mesmo tempo, como observa
Otfried Hoffe, “s6 a capacidade de agir de acordo com leis
representadas por si mesmas funda uma vontade propria.
A vontade designa a capacidade de, em verdade, ndo
extinguir os impulsos naturais e sim distanciar-se deles e
de suspendé-los como fundamento determinante Gltimo”
(2005, p. 189). De todo modo, as ideias de intencdo e de
vontade sdo cruciais para compreender a moral kantiana.
A agdo boa ¢é conduzida por uma vontade correspondente
—“devo querer agir assim” (TUGENDHAT, 2000, p. 119).

Kant inicia a primeira se¢do de sua Fundamentagdo
da metafisica dos costumes dizendo que a uUnica coisa
que pode ser considerada boa de maneira ilimitada ¢é a
“boa vontade” (1988, p. 21). Todos os demais atributos do
espirito ou do temperamento — tais como discernimento,
argucia, capacidade de julgar, coragem, decisdo,
constancia de propositos — podem ser usados para o bem
ou para o mal. Mas a boa vontade tem valor em si mesma
porque, por defini¢do, dirige-se para o bem. Kant dira
sobre o assunto:

A boa vontade ndo é boa por aquilo que promove
ou realiza, pela aptiddo para alcancar qualquer
finalidade proposta, mas tdo somente pelo querer, isto
¢, em si mesma, ¢, considerada em si mesma, deve ser
avaliada em grau muito mais alto do que tudo o que
por seu intermédio possa ser alcangado em proveito de
qualquer inclinagdo, ou mesmo, se se quiser, da soma
de todas as inclinagdes (1988, p. 23).

O conceito de boa vontade é, por si proprio,
desvinculado do resultado da agdo; porque a boa vontade
se atém apenas ao seu principio. De todo modo, Kant
considera que a ac¢do sé sera moral quando movida por
uma vontade boa. Portanto, a moralidade da agdo nada
tera a ver com o efeito acarretado pela mesma. Quando
praticamos, todavia, uma ag¢do, afastando-nos, por meio
dela, de nossos impulsos e inclina¢des, nos a realizaremos
por simples dever. Kant diz que “s6 entdo ¢ que ela teria
o seu auténtico valor moral” (1988, p. 28).

A tese que norteia, portanto, a moral kantiana ¢ o
querer “que a minha maxima se torne uma lei universal”
(KANT, 1988, p. 33). Desse modo, aquilo que minha
vontade postula para mim devera ser equivalente ao que
eu quero para toda a humanidade. O dever assume, por
ser assim, carater de universalidade. Nos termos de Kant:
“age como se a maxima da tua acdo se devesse tornar,
pela tua vontade, em lei universal da natureza” (1988,
p. 33). Existe — na perspectiva kantiana — uma disposi¢ao
de racionalidade pratica, dirigida para a apreensdo das
leis da vontade, no territorio dos julgamentos da conduta
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ética. Nesse sentido, a universalidade do critério moral é
um postulado.

Tudo na natureza age segundo leis. S6 um ser
racional tem a capacidade de agir segundo a repre-
sentagdo das leis, isto é, segundo principios, ou: so ele
tem uma vontade. Como para derivar as ac¢oes das leis
¢ necessaria a razdo, a vontade ndo € outra coisa sendo
razdo pratica. Se a razdo determina infalivelmente a
vontade, as razdes de tal ser, que sdo conhecidas como
objetivamente necessarias, sao também subjetivamente
necessarias, isto €, a vontade ¢ a faculdade de escolher
s6 aquilo que a razdo, independentemente da inclinagao,
reconhece como praticamente necessario, quer dizer,
como bom (KANT, 1988, p. 47).

Como assinala Crampe-Casnabet, o imperativo
categérico que estd na base da moral kantiana ¢
posto como lei; sendo, portanto, universal: “ordena
incondicionalmente a vontade purificada de todo moével
sensivel, de todo fim singular. Tem como lugar a ética”
(1994, p. 73). Sobre o tema dessa representagdo da lei e da
capacidade humana de agir segundo a mesma lei, Lebrun
destaca que, no argumento da teoria moral kantiana,

E a razdo prética que nos possibilita a ideia de um
objetivo final. E porque sei de antemdo que o homem,
enquanto submetido a moralidade, ¢ um fim em si, que
posso ter a certeza de que sua existéncia nao foi criada
em vista de outra coisa, sendo, pois, a inica que da um
contetido ao conceito de objetivo final. Tudo repousa
sobre a consciéncia do fato moral (2001, p. 102).

E importante destacar que, como observa sobre o
tema John Rawls, “Kant faz uma distin¢do entre as agoes
que concordam com o dever e sdo realizadas segundo o
dever e as agdes que concordam com o dever, mas nascem
da inclinagdo. As ultimas possuem legalidade, mas nao
moralidade” (2005, p. 204). Uma acdo praticada por dever
tem seu valor moral, ndo no propoésito que com ela se quer
atingir, mas na maxima que a determina; ndo depende,
portanto, da realidade do objeto da agdo, mas somente do
principio do querer segundo o qual a agdo, abstraindo de
todos os objetos da faculdade de desejar, foi praticada.
Quando se fala de valor moral, ndo é das agdes visiveis
que se trata, mas dos seus principios intimos. Embora
as primeiras sejam importantes, elas sdo determinadas
pelos segundos € possuem um valor relativo em termos
de julgamento moral. Tudo isso corrobora para que as
acOes moralmente relevantes tornem-se dificeis de serem
implementadas e avaliadas, formando-se, assim, dois
universos de andalise: a moralidade ¢ a legalidade. “O
essencial de todo o valor moral das agdes € que a lei moral
determina imediatamente a vontade. Se a determinagao
da vontade acontece em conformidade a lei moral, mas
s6 mediante um sentimento, ndo importa de que espécie,
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[...], por conseguinte, ndo por causa da lei, a agdo tera
certamente legalidade, mas ndo moralidade” (KANT,
1988, p. 87). A lei moral, ela propria, deve ser o mobil, o
motivo do querer. Tem-se a moralidade quando a agéo ¢
cumprida por dever. Tem-se , ao contrario, a pura e simples
legalidade, quando a acdo € conforme ao dever. Dito de
outra forma, a legislagdo moral ¢ aquela que ndo admite
uma agao efetuada segundo as inclinagdes e os interesses.
De maneira diferente, a legislagdo juridica aceita apenas
a conformidade da agdo a lei e ndo se interessa pelos seus
mobeis determinantes. A pura moralidade se coaduna
com uma vontade cujo respeito esta voltado apenas para
seus fins, isto é, uma vontade que nao esta determinada
por atitude alguma e por calculo interessado algum, mas
apenas pelo respeito ao dever.

Nesse sentido, a agdo podera ser caracterizada como
moral se e somente se ndo for movida pela necessidade e
nem pela inclinacdo. Diz Rawls que

Kant considera que os deveres de justica
(determinados por um sistema de leis justas) sdo aqueles
que podem ser externamente legislados e impingidos,
ou impostos a nos por outrem — por exemplo, sendo
sancionados por recompensas ¢ puni¢des. Esses
deveres exigem apenas atos especificos de varios
tipos, que podem ser realizados por quaisquer motivos,
inclusive (como observado acima) por motivos de
interesse proprio de todas as espécies. Ao contrario,
os deveres éticos ndo nos podem ser externamente
impostos; cumpre que os imponhamos a ndés mesmos
(através de uma legislacdo interna, por assim dizer)
(RAWLS, 2005, p. 215).

Dai também a distingao estabelecida por Kant entre
moral e direito: “o ambito da moralidade diz respeito a
liberdade interna, o do direito se amplia para a liberdade
externa”. Pode-se ainda falar, com Kant, de uma liberdade
moral, distinta da liberdade juridica (BOBBIO, 2000,
p. 95). Nesse sentido — como observa Bobbio:

Por liberdade moral deve ser entendida, segundo
Kant, a faculdade de adequagdo as leis que a nossa
razdo da a nés mesmos; por “liberdade juridica”, a
faculdade de agirmos no mundo externo, ndo sendo
impedidos pela liberdade igual dos demais seres
humanos, livres como nos, interna e externamente. Se
por “liberdade” se entende, numa das operagdes mais
comuns, a faculdade de fazer algo sem ser coagido
ou liberdade como “ndo coagdo”, ou como “liberdade
de...”, liberdade moral ¢ a liberdade dos impedimentos
que provém de ndés mesmos (as inclinagdes, as
paixoes, os interesses), ¢ liberacdo interior, esfor¢o de
adequagdo a lei eliminando os obstaculos que derivam
de nossa faculdade de desejar; liberdade juridica,
porém, € a liberacdo dos impedimentos que provém
dos outros, ¢ liberagdo exterior, ou seja, eficaz no
dominio do mundo externo (2000, p. 96).
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No dominio da moralidade, o bom e 0 bem sdo atos
determinados pela vontade pratica por representagdo da
razdo. Nesse sentido, diferentemente dos imperativos de
destreza ou de prudéncia, o imperativo moral ¢ categdrico
e deve ser consoante a outro critério também determinante
de sua universalidade conceitual: “age de tal maneira que
uses a Humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa
de qualquer outro, sempre e simultaneamente como
fim e nunca simplesmente como meio” (KANT, 1988,
p. 69).

A perspectiva kantiana supde que seja “justamente
porque podemos, enquanto pessoas razoaveis e racionais,
ver a nos mesmos como legisladores do contetido
do imperativo categérico (tal como se aplica a nods)
que estamos legitimamente sujeitos a suas exigéncias
(RAWLS, 2005, p. 236). E isso também sé acontece
porque possuimos a liberdade da vontade. Porém, é
preciso educar o sujeito para usufruir da liberdade e para
agir como ser moral de vontade auténoma.!

LIBERDADE MORAL, FORMACAO HUMANA,
DISCIPLINA E INSTRUCAO

O trabalho de Kant Sobre a pedagogia é originario
de curso proferido pelo filésofo na Universidade de
Konisberg. Foi publicado por um discipulo seu — Theodor
Rink — a partir de notas tomadas para as prelecdes do
professor sobre temas atinentes a educacdo. Philonenko
(2004, p. 12) alerta que “se ignora a maneira exata pela
qual Rink compreendeu sua fungdo de editor: ndo se
sabe se ele publicou integralmente os textos que Kant
lhe havia enviado; ignora-se particularmente se a ordem
pela qual se dispds o texto era aquela determinada pelo
manuscrito”. De todo modo, sabe-se que a Universidade
de Konigsberg previa que os cursos fossem estruturados
a partir de leituras comentadas. Para a matéria especifica
de Pedagogia, previa-se a utilizagdo de textos de Basedow
e de Bock. Mas, ao que consta, Kant no se teria detido
estritamente em nenhum desses dois autores. Pelo
contrario: sua grande inspiragdo pedagodgica teria sido
fruto da leitura do Emilio. No comentario de Philonenko:

Como Rousseau, Kant recomenda que se cesse de
aprender pensamentos; ¢ necessario aprender a pensar.
Nao se trata de aprender o conteido de um livro — um
texto deve ser considerado como um pretexto, como
um manancial de questdes. Mas, além disso, Kant
distingue criteriosamente e pondera seu pensamento:
nao se deve acreditar que nao ha nada que deva ser —
propriamente falando —aprendido. E preciso apreender
no sentido proprio do termo nas ciéncias historicas e
matematicas. Uma preocupagdo de equilibrio e de
bom senso dita a reflexdo pedagdgica de Kant (2004,

p. 14).
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Diz ainda Philonenko que o texto de Kant Sobre a
pedagogia demonstra claramente como, “por detras do
professor da universidade, existe um pedagogo realmente
interessado nos problemas da educacdo” (2004, p. 13).
E, mais do que isso, “por detras do filésofo, existe um
homem que pode ver concretamente as dificuldades da
educacao” (2004, p. 13).

Sobre a pedagogia é — no conjunto da obra kantiana
— visto como um texto menor.? Todavia, a preocupagéo
pedagdgica ali assinalada ecoa como um prolongamento
da reflexdo de Kant sobre a moral. Pode-se, talvez, dizer
que, assim como a moral kantiana reconhecidamente teve
inspiracdo na leitura do Emilio de Rousseau, também as
ideias contidas no texto Sobre a pedagogia reportam-se
ao pensamento do genebrino (POLLA, 2013).

Todavia, Kant oferece ao tema um tratamento proprio,
chegando a enfatizar — como Rousseau ndo o fizera
— a civiliza¢do dos costumes como o grande proposito
da obra educativa. Ja a partida, recorda que o atributo
da educabilidade — como desenvolugdo — é proprio da
espécie humana. Como observa Celso de Moraes Pinheiro
sobre esse assunto, “que Rousseau tenha influenciado
Kant ndo podemos por em duvida. Apenas devemos estar
atentos para as objecdes e reservas que Kant faz a certos
aspectos da pedagogia proposta por Rousseau no Emilio”
(PINHEIRO, 2007, p. 46). Ha diferencas, sobretudo,
quanto ao julgamento dos dois autores relativamente aos
procedimentos pedagdgicos por eles sugeridos. Além
disso — como observa Caué Cardoso Polla — a perspectiva
cosmopolita permeia o pensamento pedagdgico kantiano.

Para Kant, educar ¢ olhar para frente; e forcar o
processo de saida do sujeito de sua situagdo anterior.
A natureza ¢ algo a ser transposto, tendo em vista a
construcdo do ser humano autonomo e moral. Nesse
sentido, pode-se dizer que

O processo de educacdo em Kant é um constante
desafio de progresso. Ficar imobilizado no ambito
da animalidade ¢é renunciar ao chamado proprio do
homem. A necessidade de progresso em educagdo
ao melhor ¢ propria do homem. Ao provocar, no
sujeito humano, a necessidade de progredir e de se
livrar de sua situacdo de menoridade, Kant ndo visa
apenas a uma critica a Rousseau e, por meio dele,
ao naturalismo que se mostra como uma espécie de
conformismo sociopolitico, mas, sobretudo, aqueles
que procuram fazer uma apologia da natureza ideal,
idilica dos povos primitivos (PINHEIRO, 2007, p. 51).

Também Vandewalle considera importante verificar,
ndo apenas a confluéncia, mas sobretudo as diferencas
entre os propositos pedagdgicos de Kant e de Rousseau.
Diz o autor que, “nesse aspecto, Kant mostrard uma
evolucdo e se distanciara do naturalismo pedagogico, em
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beneficio de um elogio da disciplina como elemento que
pode dominar o que ¢ mau na natureza infantil, a saber,
0 egoismo e as inclinagdes sensiveis” (VANDEWALLE,
2005, p. 67).

A tarefa da pedagogia sera por Kant qualificada a
partir de uma multiplicidade de fatores: conservagao,
trato, disciplina, instru¢do e formagao. Todo esse rol
de atividades distintas ¢ compreendido pela acepcdo
de educacdo. Sendo assim, aquele que sera educado se
constituird como “infante, educando e discipulo” (KANT,
2002, p. 11). A principio, Kant vai ao encontro daquilo
que disse quando — nos comentarios que faz sobre o
significado da Ilustragdo — apresenta a ideia da maioridade
intelectual como critério para a acdo autonoma. Em sua
Resposta a pergunta: que é o lluminismo? Kant destaca
que a ilustragdo ¢ a tarefa maior do homem; aquilo que
possibilita a saida de sua menoridade. Menoridade, por
sua vez, ¢ definida como “a incapacidade de se servir
do entendimento sem a orientacdo de outrem” (KANT,
1989, p. 11). O distico do Iluminismo assinalara, pela
mesma razao, para a necessaria coragem de se servir
autonomamente do préprio entendimento. Trata-se de
ousar saber.

Kant compreende por “uso publico da razdo” (1989,
p- 13) a disposicdo humana de se valer dos recursos
intelectuais com que a natureza dotou o homem. Sem
o desenvolvimento da razdo, mediante a clivagem da
cultura letrada, o ser humano ndo levara a contento sua
prépria vocagdo. Por isso mesmo, o filésofo considera
que, embora se possa adiar a ilustragdo, “renunciar a ela,
quer seja para si, quer ainda mais para a descendéncia,
significa lesar e calcar aos pés o sagrado direito da
humanidade” (KANT, 1989, p. 16). A instrugdo — e apenas
ela — permitird um alargamento da capacidade do homem.
Sera, pois, fundamental servir-se da propria razdo em
tudo que for assunto da consciéncia e do julgamento. S6
isso poderad produzir um verdadeiro sopro de liberdade
no espirito do homem e no espirito dos povos. Diz Kant
sobre o tema:

Um grau maior de liberdade civil parece vantajoso
para a liberdade de espirito do povo e, no entanto,
estabelece-lhe limites intransponiveis; um grau menor
cria-lhe, pelo contrario, o espago para ela se alargar
segundo toda a sua capacidade. Se, pois, a natureza,
debaixo deste duro invélucro, desenvolveu o germe
de que delicadamente cuida, a saber, a tendéncia e a
vocacdo para o pensamento livre, entdo ela atua por
sua vez gradualmente sobre o modo de sentir do povo
(pelo que este tornar-se-a cada vez mais capaz de agir
segundo a liberdade) e, por fim, até mesmo sobre os
principios do governo, que acha salutar para si proprio
tratar o homem, que agora ¢ mais do que uma maquina,
segundo a sua dignidade (KANT, 1989, p. 19).
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Tal disposi¢ao do espirito a uma dignidade coloca
o incondicionado acima de qualquer preco. A legislacao
que determina todo o valor deve ter, precisamente, para
isso uma dignidade, quer dizer, um valor incondicionado,
incomparavel. A autonomia ¢é, portanto, o principio
da dignidade da natureza humana e de toda natureza
racional. Somente a dignidade da humanidade, enquanto
natureza racional, independentemente de todo o fim a
ser alcancado, e, por consequéncia, o respeito por uma
simples ideia, serve de prescricdo moral. A pessoa que
cumpre todos os seus deveres possui uma sublimidade e
uma dignidade, na medida em que ela ¢é legisladora de si
mesma. A dignidade da humanidade consiste na faculdade
que ela possui de estabelecer leis universais, a condigao,
entretanto, de ser, a0 mesmo tempo, submissa a essa
legislag@o.

Em Sobre a pedagogia, Kant realga a transformagao
da animalidade em Humanidade como tarefa precipua da
acdo educativa. Por ndo ser submetido necessariamente
a instintos, por ser capaz de se afastar das proprias
inclinagdes, o homem constrdéi a autonomia de sua
identidade. Nessa condicao ele trilharé sua relagdo com o
futuro. Antes que ele esteja, porém, apto a pensar por si
proprio, outros fardo isso. Cumprira ao adulto educador
preservar a crianca da animalidade que lhe ¢ intrinseca,
com o fito de que ela ndo venha a fazer uso nocivo de
suas proprias forgas. Ser selvagem — argumenta Kant —
¢ ser independente de qualquer lei. Cabera as geracgdes
adultas proceder, frente as mais jovens, incutindo-lhes
habitos de disciplina, com o intuito de transformar em
face humana a dimensao animal que caracteriza o ser. De
alguma maneira, a escola servira, dentre outras coisas,
também para isso.

A dignidade e a autonomia também requisitam a
educacdo. Esta deve acentuar que “o homem possui
interiormente uma dignidade que o enobrece aos olhos
de todas as outras criaturas, ¢ ¢ seu dever ndo renunciar
a esta condi¢do presente em sua pessoa” (KANT, 2002,
p. 95; traducdo modificada). Pela educagdo compreende-
mos que o mundo ndo esta centrado em nds nem podemos
trazé-lo inteiro conosco, mas dele somos dignos enquanto
cidaddos. A isso ndo podemos renunciar, sob pena de
renegar o nosso estatuto humano. Desse modo, poderiamos
perguntar: em que consiste a verdadeira dignidade do
educando? No fato de que ele é um ser racional, um ser
portanto que ndo deve estimar-se a ndo ser de acordo com
a razdo. Trataremos a crianga, por conseguinte, a partir
desse principio e procuraremos distancia-la, a0 mesmo
tempo, da falsa humildade e da vaidade, que sdo os dois
contrarios da dignidade. Pois a falsa humildade, assim
como a vaidade, consiste em estimar ndo em funcao
dos conceitos da razdo, ndo em funcdo daquilo que é,
como quer a dignidade, mas em func¢do do julgamento
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dos outros, da opinidio, enfim, da aparéncia. A moral e
a antropologia acrescenta-se a educagdo (MENEZES,
2010, p. 207).

Para entender o mundo ndo basta uma atitude
intelectual espontanea. E imprescindivel partir de um alto
senso de coletividade: as liberdades individuais devem
disciplinar-se em vista de um bem maior, o coletivo.

A disciplina ¢, sob tal aspecto, compreendida como
habito a ser incutido desde muito cedo, até porque seu
proposito ¢ mudar o homem — e criar nele a condigdo do
autodominio. Com natural tendéncia a liberdade, “quando
se deixou o homem seguir plenamente a sua vontade
durante toda a juventude e ndo se lhe resistiu em nada,
ele conserva certa selvageria por toda a vida” (KANT,
2002, p. 14). Na relacdo educagdo moral e liberdade —
diz Dalbosco —, “Kant concebe o constrangimento da
liberdade do educando por meio da disciplina como
uma etapa necessaria para se chegar a moralidade, que
¢ o fim ultimo e a tarefa mais nobre da agdo educativa
e da propria agdo humana” (DALBOSCO, 2009, p. 31).
Nesse sentido, o argumento de Dalbosco prossegue,
identificando a necessidade de um ato coativo imposto
externamente para firmar e formar a conquista da liberdade
interna ¢ do autodominio. Kant acredita que a juventude
precisa encontrar resisténcia a impulsos, a manifestagao
de seus desejos e a seus impetos. De alguma maneira,
educar ¢ forjar transformagdes. Formar significara, para
a pedagogia kantiana, tanto disciplinar quanto instruir.
A condi¢do humana é uma conquista que requer, no
limite, esforco civilizatdrio. Disciplinar, para Kant, seria
“acostumar o homem a se submeter aos ditames da razao”
(DALBOSCO, 2004, p. 7).

Diz Kant sobre o tema:

O homem ndo pode se tornar um verdadeiro
homem sendo pela educacdo. Ele ¢ aquilo que a
educagdo dele faz. Note-se que ele s6 pode receber
tal educag@o de outros homens, 0s quais a receberam
igualmente de outros. Portanto, a falta de disciplina e
de instrucao em certos homens os torna mestres muitos
ruins de seus educandos. Se um ser de natureza superior
tomasse cuidado da nossa educagdo, ver-se-ia, entdo,
0 que poderiamos nos tornar. Mas, assim como, por
um lado, a educag@o ensina alguma coisa aos homens
e, por outro lado, ndo faz mais que desenvolver nele
certas qualidades, ndo se pode saber até aonde nos
levariam nossas disposi¢des naturais (2002, p. 15).

A falta de disciplina equivaleria a falta de cultura.
Tornaria mais rude o ser humano. Educar ¢, pelo
contrario, empreendimento voltado para que cada geragdo
possa caminhar um passo em dire¢ao ao aperfeicoamento
da Humanidade. O germe de Humanidade ndo se
desenvolve naturalmente por for¢a de disposigdes inatas
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ao desenvolvimento e ao carater humano. O carater
singular do homem ¢ traduzido pela possibilidade de
“tentar conseguir o seu fim; o que ele ndo pode fazer
sem antes ter dele um conceito” (KANT, 2002, p. 18).
Kant define ideia como conceito perfeito de algo ainda
ndo localizado na experiéncia. Nesse sentido, trata-se
de categoria reguladora do real e da imagem projetada
do futuro. Este, por sua vez, toma por ponto de partida
expectativas presentes geradas pela experiéncia passada.

Educar seria, para Kant, desenvolver finalidades;
como se a Providéncia assim se dirigisse 8 Humanidade:
“entra no mundo. Coloquei em ti toda espécie de
disposicdes para o bem. Agora compete somente a ti
desenvolvé-las, e a tua felicidade ou infelicidade depende
de ti” (KANT, 2002, p. 19). A Providéncia ndo ofereceu —
alega Kant — as marcas distintivas que dirigem os homens
para o caminho do bem. A moralidade ¢, pois, construida:

O homem deve, antes de tudo, desenvolver as
suas disposi¢des, para o bem; a Providéncia nao as
colocou nele prontas; sao simples disposigdes, sem a
marca distintiva da moral. Tornar-se melhor, educar-
se e, se se ¢ mau, produzir em si a moralidade: eis o
dever do homem. Desde que se reflita detidamente a
respeito, ¢ o maior e o mais arduo problema que pode
ser proposto aos homens. De fato os conhecimentos
dependem da educacdo, e esta, por sua vez, depende
daqueles. Por isso, a educagdo ndo poderia dar um
passo a frente a ndo ser pouco a pouco, ¢ somente
pode surgir um conceito da arte de educar na medida
em que cada geracdo transmite suas experiéncias e
seus conhecimentos a geragdo seguinte; a qual lhes
acrescenta algo de seu e os transmite a geracao que lhe
segue (KANT, 2002, p. 20).

A MORALIDADE COMO
CONSTRUCAO PEDAGOGICA

Como arte, a educagao ¢ artificio construido por maos
humanas. Kant considera que ndo existe qualquer instinto
para tal finalidade. Educar ¢ uma das mais dificeis artes
de cuja habilidade dispde o ser humano (KANT, 2002,
p. 20). A educacdo podera ser “mecanica, ordenada sem
plano, conforme as circunstancias, ou raciocinada” (idem,
p. 21). Embora considere que pedagogia raciocinada é
aquela que desenvolve a natureza do homem para que este
venha a alcangar seu destino, Kant sustenta-se, também
nesse assunto, numa ideia bem marcada de progresso.
Antes de tudo, serd imprescindivel tornar a educagdo
pratica cientificamente ancorada, de maneira a que seus
esforgos sejam coerentes com determinados ideais e obras
valorizados pelas geragdes adultas. Do contrario, “uma
geracdo poderia destruir tudo o que outra anterior tivesse
edificado” (KANT, 2002, p. 22).3 Além disso, nas proprias
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palavras de Kant, percebe-se a necessidade de se fortalecer
o vinculo entre a pratica pedagdgica e os prospectos de
futuro de cada sociedade; no seguinte sentido:

Um principio de pedagogia, o qual mormente os
homens que propdem planos para a arte de educar
deveriam ter ante os olhos, é: ndo se deve educar as
criangas segundo o presente estado da espécie humana,
mas segundo um estado melhor, possivel no futuro,
isto ¢, segundo a ideia de Humanidade e da sua inteira
destinacao. Esse principio ¢ de maxima importancia.
De modo geral, os pais educam seus filhos para o
mundo presente, ainda que seja corrupto. Ao contrario,
deveriam dar-lhes uma educac¢do melhor, para que
possa acontecer um estado melhor no futuro (KANT,
2002, p. 22).

Se a educagdo intencional ¢ aquela que se devera
voltar para o futuro, cabera dirigir esforgos coletivos com
o fito de estabelecer um projeto educativo de dimensao
cosmopolita. Mais do que isso: tal empreendimento sera,
antes de tudo, matéria de escola. Educadores, zelosos pelo
desenvolvimento da Humanidade, deverdo, por definigdo,
“conduzir a posteridade a um grau mais elevado” (KANT,
2002, p. 25), para o qual se compreende o fato de ser
simultaneamente mais habil e mais moral.

E de se pensar os funestos efeitos que poderiam ser
vislumbrados caso a sociedade, incapaz de estabelecer
dialogo com projetos de futuro, eternizasse seu imaginario
no tempo presente. Para a perspectiva kantiana, isso
eliminaria da agenda social o projeto educativo. Os jovens
nao podem nem devem ser educados para perpetuar um
interminavel hoje. Sem a referéncia de algum amanha, a
educagio estaria indelevelmente condenada ao fracasso,
tanto no aspecto cognitivo quanto na dimensao moral.
Como sublinha Caué Cardoso Polla, em Kant, “a educagao
¢, portanto, método, o caminho que o homem tem que
trilhar para atingir o uso pleno de sua razdo e assim sua
destinacdo enquanto humanidade” (POLLA, 2013, p. 92).

Kant valoriza alguns atributos tidos por fundamentais
para regular o ato educativo; critérios norteadores da
acdo, podendo ser compreendidos em relagdo aquele que
educa, mas, sobretudo, em relagao aos que sao educados.

O primeiro requisito consiste na formagdo do “ser
disciplinado”; ou seja, “impedir que a animalidade
prejudique o carater humano, tanto no individuo como na
sociedade. A disciplina consiste em domar a selvageria”
(KANT, 2002, p. 25). O segundo critério sera —para Kant —
“tornar-se culto”, compreendendo-se aqui a cultura como
cria¢do de habilidades ou posse de algumas capacidades
consideradas condizentes com necessidade especificas do
desenvolvimento e aprimoramento humano. A ideia de
cultura ¢é por Kant identificada com o modelo ocidental
de cultural letrada.
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Para exercer lugar influente do ponto de vista social
serd importante que o homem seja também prudente. Kant
situard a acepcao de prudéncia no territorio da civilidade:
“esta requer certos modos corteses, gentileza e a prudéncia
de nos servirmos dos outros homens para os nossos fins.
Ela se regula pelo gosto mutavel de cada época (Kant,
2002, p. 26)”. Finalmente — observa Kant — deve-se cuidar
da moralizagdo. Escolher os bons fins significa dirigir-
se a finalidades aprovadas por todos e que podem ser,
por seu turno, consideradas também “os fins de cada um”
(Kant, 2002, p. 27). Para isso, serd imprescindivel que se
ensinem as criangas a pensar. Como assinala Vandewalle,
“Kant pde no centro de sua pedagogia uma aprendizagem,
ndo de pensamentos, mas do pensamento em si. Nao
se trata de aprender conteudos propostos pelo mestre,
mas de aprender a exercer uma faculdade ativa, que é
o pensamento” (VANDEWALLE, 2005, p. 60). Educar
¢, sob tal aspecto, formar o juizo critico da juventude:
uma “capacidade intelectual que passa, antes de tudo,
pela aptiddo de se forjar um juizo pessoal — plantar, diz
Kant, as fecundas raizes do conhecimento, mais do que os
conhecimentos mesmos” (VANDEWALLE, 2005, p.60).
Diz ainda Vandewalle que — na perspectiva da pedagogia
kantiana — a filosofia é apresentada como uma “faculdade
ativa de reflexdo, posta em jogo em cada ocasido, mais
do que um corpo de conceitos determinados sujeitos de
serem aprendidos e memorizados” (VANDEWALLE,
2005, p. 60). Por isso ¢ que — nas palavras de Kant —
“ndo ¢ suficiente treinar as criangas; urge que aprendam a
pensar. Devem-se observar os principios dos quais todas
as acdes derivam” (KANT, 2002, p. 27).

Um aspecto central que vincula a perspectiva
pedagdgica de Kant a sua teoria moral reside exatamente
na veemente recomendacdo que ele faz para que o mal
seja recusado em si mesmo, e ndo apenas porque Deus o
proibiu. Nas palavras do filosofo:

Mas como ¢ infinitamente importante ensinar as
criangas a odiar o vicio por virtude, ndo pela simples
razdo de que Deus o proibiu, mas por ser desprezivel
por si mesmo! De outro modo, elas pensariam
facilmente que o vicio poderia ser praticado e que seria
permitido, se Deus ndo o houvesse proibido, e que
Deus bem poderia fazer uma excegdo em seu favor.
Deus ¢ o ser soberanamente santo e nao quer senao o
que € bom, e exige que pratiquemos a virtude pelo seu
valor intrinseco e ndo porque Ele o ordena (KANT,
2002, p. 27-28).

Kant considera que vivia em uma época “de disciplina,
de cultura e de civilizagdo” (2002, p. 28), mas ndo ainda
de verdadeira moralidade. Como se sabe, a acepcao
kantiana de moral corresponde a uma disposi¢do emanada
da estrutura da racionalidade. Sendo assim: “fazer algo
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por dever equivale a obedecer a razdo” (KANT, 2002,
p- 80). Nao se devera falar do dever as criangas; mas
guid-las pelo dever. A ideia de dever ¢, para Kant, uma
necessidade: precisamos dela. Educar e instruir supdem
— como a vida — a constru¢do de agdes reguladas por
principios.

Kant conceitua de maneira completamente diferente
de Rousseau* a ideia de educagio negativa. Do ponto de
vista kantiano, ao educar, deparamo-nos com a urgéncia
de agir com vistas ao cultivo do ser autonomo. Nessa
direcdo, h4d uma negatividade pedagdgica. Esta, porém,
consiste justamente em disciplinar espirito e corpo do
educando. Kant fara — acerca do tema — um “elogio da
disciplina como elemento que pode dominar o que ¢ mau
na natureza infantil, a saber, o egoismo e as inclinagdes
sensiveis” (VANDEWALLE, 2005, p. 67). Nesse sentido,
o lugar ocupado pela disciplina na formagao kantiana sera
o de “possibilitar a crianga a compreensao dessas regras,
pois desse aprendizado surgira a capacidade de o homem
aceitar suas proprias leis autonomas e também todo o
conjunto de leis do Estado” (PINHEIRO, 2007, p. 77).
Formar, nesse sentido, é proceder a agdo negativa; “ou
seja, disciplina, a qual impede os defeitos” (KANT, 2002,
p- 29). Mas ¢é também dirigir outra obra: esta positiva,
compreendida pela instrugao e pela dire¢ao atribuida pela
cultura. Tal direcionamento:

[...] ¢ a condug@o na pratica daquilo que foi
ensinado. Daqui nasce a diferenca entre o professor
— que ¢ simplesmente um mestre — ¢ 0 governante,
o qual ¢ um guia. O primeiro ministra a educacdo da
escola; o segundo, a da vida. O primeiro periodo para
o educando ¢ aquele em que deve mostrar sujeicao e
obediéncia passivamente; no segundo, lhe € permitido
usar a sua reflexdo e a sua liberdade, desde que submeta
uma e outra a certas regras. No primeiro periodo, o
constrangimento é mecanico; no segundo, ¢ moral
(KANT, 2002, p. 29-30).

Em relag@o ao periodo para o qual se deve prever
a acdo educativa, Kant dira: “até o momento em que a
natureza determinou que o homem governe a si mesmo”
(2002, p. 32), ou seja, enquanto o educando ainda nao
puder julgar por si proprio. Até os dezesseis anos o
educando habituar-se-4 a “conciliar a submissdo ao
constrangimento das leis com o exercicio da liberdade”
(KANT, 2002, p. 32). Nesses primeiros dezesseis anos
de vida, o ser humano ndo sabe utilizar adequadamente
sua liberdade. Nao tem autonomia para tanto; e estara,
portanto, sob o constrangimento de outrem. A questdo
colocada pelo filosofo ¢ a seguinte: como se podera
conciliar — no ato educativo — o constrangimento das leis
com o exercicio da liberdade? Diz Kant sobre o tema
que
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E preciso habituar o educando a suportar que a
sua liberdade seja submetida ao constrangimento de
outrem e que, a0 mesmo tempo, dirija corretamente
a sua liberdade. Sem essa condi¢do, ndo havera nele
sendo algo mecanico; ¢ o homem, terminada a sua
educacdo, ndo sabera usar sua liberdade. E necessario
que ele sinta logo a inevitavel resisténcia da sociedade,
para que aprenda a conhecer o quanto ¢ dificil bastar-
se a si mesmo, tolerar as privagdes e adquirir o que ¢
necessario para tornar-se independente (KANT, 2002,

p.33).

Kant também aqui, ao abordar os critérios da formagao
da crianga, ¢ bastante tributario da leitura de Rousseau,
expondo, quase literalmente, muitas das convicgdes do
educador genebrino. Um exemplo disso ¢ quando comenta
da improcedéncia de os adultos se dobrarem aos desejos e
impulsos imediatos das criangas; e, em vez de dirigir suas
vontades, cederem frente a todos os anseios infantis. Kant
empresta, na ocasido, quase literalmente, o pensamento do
Rousseau do Emilio:® “ndo é natural que ela comande com
seus gritos e que o forte obedeca ao fraco” (KANT, 2002,
p- 73). Além disso, acrescenta o texto Sobre a pedagogia:
“se se permite as criangas tudo obter pelos gritos, tornam-
se mas; se conseguem tudo com suplicas, elas se tornam
suscetiveis” (p. 74). A remissdo de Kant a pedagogia
rousseauniana ¢ indisfar¢avel. Rousseau (1979, p. 80) ja
dissera que a infincia precisa “amadurecer nas criangas”,®
e que ndo se deverd apressar o ritmo com o risco de
formar criangas velhas. Tal perspectiva ¢ sublinhada no
trecho abaixo:

Uma crianga ndo deve ter sendo a prudéncia de
uma crianga; ¢ ndo deve se transformar num imitador
cego. Ora, uma crianga que apresenta as maximas do
senso proprio de homens feitos esta fora do caminho
tracado para sua idade e ndo faz sendo imitar. Ela deve
ter apenas a inteligéncia de uma crianga ¢ nao deve
se por em evidéncia muito cedo. Uma crianga assim
conformada ndo se tornara jamais um homem ilustrado
e de mente serena. E igualmente insuportével que uma
crianga queira seguir toda moda, por exemplo, cortar a
barba, usar pulseiras e também uma tabaqueira. Torna-
se desse modo uma pessoa afetada, o que ndo fica bem
numa crianga (KANT, 2002, p. 83).

Kant considera importante resistir com firmeza aos
desejos espontaneos das criangas, de maneira a poder,
num primeiro momento, disciplina-las; em seguida,
moraliza-las. Da inclinagdo contida pela disciplina, sera
engendrado o autodominio, a capacidade de resistir ao
impulso, a habilidade de controlar as proprias afei¢des.
Kant compreende que sao duas praticas diferentes, porém
complementares: disciplina ¢ moralizagdo. A crianga
precisa aprender a agir segundo méaximas. A disciplina
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¢ apenas habito — e, ainda que necessaria, ¢, enquanto
tal, insuficiente. O discernimento construido mediante
exercicio de reflexdo sobre méximas inscritas em suas
acoOes levara a crianga a progressivamente formar os
alicerces de seu carater. E o carater nada mais é do que a
“aptiddo para agir segundo maximas” (PHILONENKO,
2004, p. 81). Nas palavras de Kant:

A cultura moral deve-se fundar sobre maximas,
ndo sobre a disciplina. Esta impede os defeitos; aquelas
formam a maneira de pensar. E preciso proceder de
tal modo que a crianga se acostume a agir segundo
maximas, e nao segundo certos motivos. A disciplina
ndo gera senao um habito, que desaparece com os anos.
E necessario que a crianga aprenda a agir segundo
certas maximas, cuja equidade ela propria distinga.
[...] As maximas sdo deduzidas do proprio homem.
Deve-se procurar desde cedo inculcar nas criangas,
mediante a cultura moral, a ideia do que ¢ bom ou
mal. Se se quer fundar a moralidade, nao se deve punir.
A moralidade ¢ algo tdo santo e sublime que ndo se
deve rebaixa-la, nem iguala-la a disciplina. O primeiro
esfor¢o da cultura moral é lancar os fundamentos da
formacgao do carater. O carater consiste no habito de
agir segundo certas maximas. Estas s3o, em principio,
as da escola e, mais tarde, as da Humanidade. Em
principio, a crianca obedece a leis. Até as maximas
sdo leis, mas subjetivas; elas derivam da propria
inteligéncia do homem (KANT, 2002, p. 75-76).

Nao se podera cobrar da infancia a consisténcia que
se pode exigir da idade madura. Criangas sdo aprendizes.’
Por isso, ha de se valorizar o elemento da obediéncia a
normas, como expressdo de suas atitudes. Obedece-
se, em primeira instancia, a vontade absoluta de um
governante legitimamente constituido. No momento
seguinte, a obediéncia ocorrera pela identificagdo com
a razoabilidade da norma expressa pelo adulto educador.
No primeiro caso, a obediéncia deriva exclusivamente
da autoridade; no segundo, deriva também da confianca.
Ambos os tipos de obediéncia sdo indispensaveis para a
formagdo da crianga. E preciso preparar a crianga para
reconhecer, obedecer e respeitar, quando adulta, “leis que
devera seguir corretamente como cidaddo, ainda que nao
lhe agradem” (KANT, 2002, p. 77).

A FORMACAO DA MORALIDADE
PARA CUIDAR DO CARATER

Se acreditarmos fazer sentido apresentar as criangas
atitudes e normas a serem cumpridas por inclinagdo,
também sera fundamental que outras coisas lhes sejam
prescritas para serem seguidas exclusivamente por dever.
Kant extrapola essa sugestdo, indicando o seguinte:
“supondo-se que a criang¢a ndo entenda o dever, melhor

Educacao (Porto Alegre, impresso), v. 37, n. 3, p. 441-453, set.-dez. 2014



450

assim; e, supondo-se que algo seja dever dela, por ser
crianga, ela vera que ¢ seu dever como ser humano”
(KANT, 2002, p. 78). Nesse sentido, o autor explicita
aquilo que vira sublinhado nos textos diretamente voltados
para comentar sua plataforma moral. O dever ¢é regido
por uma estrutura especifica da racionalidade. Todavia, se
“fazer algo por dever equivale a obedecer a razdo, falar a
respeito do dever as criangas ¢ trabalho perdido” (KANT,
2002, p. 80), em virtude de ser a infincia uma etapa de
vida heterdbnoma quanto ao entendimento e quanto a
vontade. A principio, a crianca obedece com receio da
punicdo que se seguira a possivel transgressao.

Em algumas situagdes, sera cabivel recorrer ao senti-
mento de vergonha da crianga. Esse sentimento constitui
um dos primeiros tragos indicadores do carater moral na
formagdo das novas geragdes. Diz o autor sobre o tema:

Aqui ¢ oportuno recorrer ao sentimento de
vergonha, pois que a crianga o compreende muito
bem. O rubor nos denuncia quando mentimos; mas,
isso nao ¢ uma prova de ter mentido ou de mentir.
Frequentemente ficamos ruborizados pela impudéncia
dos outros, quando nos acusam de alguma falta. Nao
se deve de modo algum tentar arrancar a verdade
da boca das criangas por meio de puni¢des, mesmo
que sua mentira pudesse acarretar algum dano; elas
seriam nesse caso punidas pelo proprio dano. A tnica
pena que convém aos mentirosos ¢ a perda da estima
(KANT, 2002, p. 82).

A moralidade ¢ composta, na perspectiva kantiana,
quase exclusivamente pelo universo dos deveres.® Os
deveres humanos incluem a relagdo do sujeito consigo
proprio e perante os outros, remetendo-se, portanto, a toda
a Humanidade. E o dever consigo mesmo que conduz o
jovem areconhecer o patamar da dignidade em sua propria
pessoa. Sera, por sua vez, o reconhecimento de deveres
perante os outros que possibilita a descoberta de um
principio regulador da acep¢ao de direitos constitutivos
da condi¢do humana. Diz Kant que “o homem, quando
tem diante dos olhos a ideia de Humanidade, critica a si
mesmo; Nessa ideia ele encontra um modelo com o qual
se compara a si mesmo” (KANT, 2002, p. 91).

E preciso orientar as criancas e os jovens e a
identificar a moralidade com a perspectiva do dever e da
imagem mental da lei: “devo considerar uma a¢do como
valiosa, ndo porque se adapta a minha inclinacdo, mas
porque através dela eu cumpro o meu dever” (KANT,
2002, p. 106). As leis que impomos a n6s mesmos, no
limite, irdo contrariar as “tendéncias originarias para
todos os vicios” (KANT, 2002, p. 95) que inevitavelmente
trazemos dentro de nds. O instinto nos impulsiona para
efetivar inclinagdes, e a razdo precisara fazer o movimento
contrario, de nos dirigir para o bem.
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A crianca devera confiar em si mesma, mas mo-
destamente, posto que:

Torna-se moral apenas quando eleva a sua razao
até aos conceitos do dever e da lei. Pode-se, entretanto,
dizer que o homem traz em si tendéncias originarias
para todos os vicios, pois tem inclinagdes e instintos
que o impulsionam para um lado, enquanto sua razao
o impulsiona para o contrario (KANT, 2002, p. 95).

Assim como sua ética, e decorrente dela, a proposta
pedagdgica de Kant tem por pilares dever e principios:

Na educagdo tudo depende de uma coisa: que
sejam estabelecidos bons principios e que sejam
compreendidos e aceitos pelas criangas. Estas devem
aprender a substituir ao 6dio o horror do que é nojento
e inconveniente; a aversao interior em lugar da aversao
exterior diante dos homens e das puni¢des divinas;
a estima de si mesmas e a dignidade interior em
lugar da opinido dos homens; o valor intrinseco do
comportamento e das agdes em lugar das palavras e
dos movimentos da indole; o entendimento em lugar
do sentimento; a alegria e a serenidade no bom humor
em lugar da devocdo triste, temerosa e tenebrosa
(KANT, 2002, p. 96).

Kant concluird sua prele¢do sobre os propoésitos da
pedagogia alertando para a importancia de se ensinar aos
jovens o valor identificado com o cumprimento do dever:

Deve-se orientar o jovem a Humanidade no
trato com os outros, aos sentimentos cosmopolitas.
Em nossa alma ha qualquer coisa que chamamos de
interesse: 1) por nds proprios; 2) por aqueles que
conosco cresceram; €, por fim, 3) pelo bem universal.
E preciso fazer os jovens conhecerem esse interesse
para que eles possam por ele se animar. Eles devem
alegrar-se pelo bem geral mesmo que ndo seja
vantajoso para a patria, ou para si mesmos. Convém
orienta-los a dar pouco valor ao gozo dos prazeres
da vida. Assim, perdera o temor pueril da morte. E
preciso demonstrar aos jovens que o prazer nao deixa
conseguir o que a imaginagio promete. E preciso,
por fim, orienta-los sobre a necessidade de, todo dia,
examinar a sua conduta, para que possam fazer uma
apreciagdo do valor da vida, ao seu término (KANT,
2002, p. 106-107).

Como diz Dalbosco sobre a pedagogia de Kant, a
educacgdo permite que a ideia de realizag@o se materialize
para além de sua funcdo normativa. Essa realizagdo —
que ¢ alcangada pelo continuado processo de formacao
— constitui o desenvolvimento das predisposi¢des naturais
do ser humano. As disposi¢oes do ser em diregdo ao seu
aperfeicoamento propiciam um constante movimento
de realizacdo; e este corresponde a uma “atitude de
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pensamento, caracterizada pela arte de pensar por
conta propria, que capacite a agdo humana a buscar um
possivel estado futuro melhor” (DALBOSCO, 2004,
p. 8) —, tomando sempre a condi¢do humana como um
fim e jamais como meio.

O campo da moralidade apresenta-se como territorio
a ser construido pela acdo humana; dado que o homem
“ndo ¢ bom nem mau por natureza, porque nao ¢ um
ser moral por natureza” (KANT, 2002, p. 95). Algar-
se ao patamar de ser moral requerera o exercicio da
capacidade de conduzir sua razdo a postular leis para
si propria. E isso constitui o aprendizado de uma vida.
Mais do que isso, supomos que as li¢des de Kant sobre a
pedagogia, consistindo em um arremate de sua filosofia
moral, corroboram a perspectiva de que podemos, sim,
compreender o territorio da ética como uma das matérias
necessarias para ensinar pedagogia.

CONSIDERACOES FINAIS

Vivemos hoje, nesse principio de século XXI, uma
situacdo social para cuja compreensao valerd a pena anotar
alguns preceitos do debate tedrico acerca da moralidade.
As novas geragdes, criadas em um ambiente social,
nacional e familiar que presenciou progressiva ampliagao
do leque dos direitos, por vezes, parecem carecer de que
seja demonstrado a elas que, correspondendo a cada um
dos direitos, ha sempre um dever como contraponto. A
sociedade democratica exige, indelevelmente, didlogo
entre direitos e deveres. Pensar tal didlogo ¢ repor o
debate sobre a ética. Julgamos que hoje esse é o grande
desafio dos estudos da filosofia da educacio.’

Em qualquer reflexdo sobre a moral, sera necessario
“colocar uma questdo que ¢ extramoral: ¢ o mundo
constituido de modo a favorecer a realizagdo da
moralidade?” (LEBRUN, 2001, p. 103). Alguns dirdo
que o julgamento sobre a questdo do bem nos dias de
hoje ndo pode ter por referéncia nada além dos valores
expressos pelos sujeitos ou pelas comunidades que os
falam. A ética seria, sob tal ponto de vista, um territorio
circunscrito a particularidades dos espagos e dos tempos.
Outros compreendem que, a despeito da necessidade de
reconhecimento do lugar da diversidade na discussdo
antropoldgica, pode-se, ainda, encontrar algumas ancoras
que possibilitem o estabelecimento de patamares comuns
da discussdo sobre a moral. De todo modo, poderiamos
aqui refletir um pouco sobre esse assunto.

Isso requer, obviamente, meditar sobre os valores
do mundo, dialogar com eles. Mais do que isso: parece
importante retomar os fios dessa discussdo para identificar
instancias de possibilidade de se alcangar alguma
universalidade em matéria de ética. Se a liberdade é a
capacidade humana de agir de acordo com principios,
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para que se possa pensar na possibilidade de se discutir
com os estudantes o tema da ética, serd indispensavel a
introdug@o em sala de aula da discussdo sobre os valores.

Ao educar, de alguma maneira, debatemo-nos com
valores. Quais valores escolheremos? Como falar sobre
eles com nossos alunos? Valores devem ser abordados
apenas enquanto exemplos ou € possivel desenvolver
em sala de aula, nos diferentes niveis de ensino, alguma
meditacdo sobre a matéria da moral? Quando educamos,
propomo-nos a formar juizos, mas pretendemos também
formar coragdes — contribuir para a formacao do carater.
Nesse sentido, vale a pena reportarmo-nos, junto a nossos
alunos — especialmente aqueles estudantes de cursos de
formagao de professores —, a algum nivel de debate ético.

Enfim, recordar — como aqui se buscou fazer —
autores como Kant, com o proposito de emprestar alguns
principios de suas especificas reflexdes sobre ética, foi
um exercicio de recomposi¢cdo de um tema que ¢ comum
a diversas realidades pedagdgicas deste principio do
século XXI. Nossa finalidade primeira foi recordar alguns
significados depreendidos da leitura de autor classico; até
porque, como magistralmente assegura Italo Calvino: “os
classicos sao aqueles livros que chegam até nos trazendo
consigo as marcas das leituras que precederam a nossa
e atras de si os tragos que deixaram na cultura ou nas
culturas que atravessaram” (CALVINO, 2009, p. 18). E,
por ser assim, existe um debate antigo no dominio da ética
que repercute em nossa contemporaneidade e que podera
e devera se tornar matéria de escola. Pensar sobre os
critérios do bem nao sera tarefa desnecessaria quando se
projeta a construcao de sociedades mais solidérias, mais
justas e mais fraternas.
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NotAs

I “Mobil da moralidade, o respeito ndo ¢ o seu fundamento. Esta, com
efeito, implica essencialmente um imperativo que se impoe a noés de uma
maneira absoluta. Todas as coisas, na natureza, agem segundo leis; os
seres racionais também; mas as suas leis, eles conhecem-nas previamente
e a vontade ndo ¢ neles mais que o poder de agir em conformidade com
regras que exprimimos; um ser no qual razdo e vontade constituissem
apenas um, e que estivesse liberto de toda a influéncia estranha, escolheria
sempre o que a razao considera como bom. Em contrapartida, um ser finito,
cuja vontade sente a atragdo de mobeis sensiveis, por vezes em desacordo
com a lei, ndo se conforma inevitavelmente com esta; e para ele, a lei
apresenta-se sob o aspecto de uma imposi¢do; de um mandamento, de
um imperativo. O imperativo supde portanto uma vontade subjetivamente
imperfeita, a qual ¢ pedido que se decida de acordo com regras, ndo
segundo os impulsos da sensibilidade” (VANCOURT, 2003, p. 34-35).
Robinson dos Santos observa que, embora nao se possa dizer que Kant
tenha escrito um tratado sobre a Pedagogia, “os apontamentos que
restaram de suas prelegdes de Pedagogia, que Friedrich Theodor Rink
reuniu, possivelmente fazendo alguns acréscimos para dar aos fragmentos
uma aparéncia de organicidade, e encaminhou para publicagdo com o con-
sentimento de Kant um ano antes de sua morte” (SANTOS, 2005, p. 31).
Hannah Arendt posteriormente retomara essa ideia, destacando que
“basicamente, estamos sempre educando para um mundo que ou ja esta
fora dos eixos ou para ai caminha, pois é essa a situagdo humana basica, em
que o mundo € criado por maos mortais e serve de lar aos mortais durante
tempo limitado. O mundo, visto que feito por mortais, se desgasta, e,
dado que seus habitantes mudam continuamente, corre o risco de tornar-
se mortal como eles. Para preservar o mundo contra a mortalidade de
seus criadores e habitantes, ele deve ser, continuamente, posto em ordem.
O problema ¢ simplesmente educar de tal modo que um por-em-ordem
continue sendo efetivamente possivel, ainda que ndo possa nunca, € claro,
ser assegurado. Nossa esperanga esta pendente sempre do novo que cada
geragdo aporta; precisamente por basearmos nossa esperanga apenas
nisso, porém, ¢ que tudo destruimos se tentarmos controlar os novos
de tal modo que nds, os velhos, possamos ditar sua aparéncia futura.
Exatamente em beneficio daquilo que é novo e revolucionario em cada
crianga ¢ que a educacdo precisa ser conservadora; ela deve preservar
essa novidade e introduzi-la como algo novo em um mundo velho, que,
por mais revoluciondrio que possa ser em suas agoes, ¢ sempre, do ponto
de vista da geragdo seguinte, obsoleto e rente a destruicdo” (ARENDT,
2000, p. 243).
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4 “A educagdo primeira deve, portanto, ser puramente negativa. Ela
consiste, n3o em ensinar a virtude ou a verdade, mas em preservar o
coragdo do vicio e o espirito do erro. Se pudésseis conduzir vosso aluno
sdo e robusto até a idade de doze anos, sem que ele soubesse distinguir
sua mao direita de sua mao esquerda, logo as vossas primeiras ligdes os
olhos de seu entendimento se abririam para a razdo. Sem preconceitos,
sem habitos, nada teria ele em si que pudesse contrariar o resultado de
vossos cuidados. Logo ele se tornaria, em vossas maos, 0 mais sensato
dos homens; e, comegando por nada fazer, tereis feito um prodigio de
educagdo” (ROUSSEAU, 1979, p. 80).

“Os primeiros choros das criangas sdo solicitagdes: se ndo tomarmos
cuidado, logo se tornam ordens; come¢am pedindo assisténcia, acabam
fazendo-se servir. Assim, de sua propria fraqueza, de que provém
inicialmente o sentimento da sua dependéncia, nasce a seguir a ideia de
império, de dominio; mas essa ideia, sendo menos provocada por suas
necessidades do que por nossos servigos, comegam-se a perceber os
efeitos morais cuja causa imediata ndo esta na natureza; e vé-se desde ja
por que, desde a primeira infancia, importa descobrir a inten¢do secreta
que dita o gesto ou o grito” (ROUSSEAU, 1979, p. 47).

Rousseau ¢, porém, muito mais refratario aos efeitos da instrugao do que
Kant. Rousseau dira sobre o tema: “lembrai-nos sempre de que o espirito
de minha instituigdo ndo € ensinar a criangas muitas coisas € sim nao
deixar entrar em seu cérebro sendo ideias justas e claras. Que ndo saiba
nada, pouco me importa, conquanto ndo se engane, e s6 ponho verdades
em sua cabeca para defendé-la dos erros que aprenderia em seu lugar. A
razdo, o juizo chegam lentamente, os preconceitos acorrem em multidao;
¢ destes que cumpre preserva-lo” (ROUSSEAU, 1979, p. 180).

“Piaget formulou trés periodos em relagdo ao desenvolvimento da nogao
de justiga. O primeiro periodo ¢ o da justi¢a entendida como obediéncia
(criangas de seis a oito anos): o dever estd associado a justica e a
desobediéncia a injustica. A justica nesta etapa ¢ equivalente ao conteudo
das normas impostas pelos adultos. O segundo periodo ¢ o da justica
entendida como igualdade (criangas de oito a onze anos):o igualitarismo
se impde como critério de justica, acima da autoridade adulta; o justo ¢
um tratamento igual para todos, sem considerar as circunstancias pessoais
de cada sujeito. O terceiro periodo ¢ o da justi¢a como equidade: supera-
se o igualitarismo em favor de uma igualdade sensivel as situacdes
particulares e ao tratamento que cada pessoa merece” (PUIG, 1998,
p. 53).

Note-se que, embora para Kant nio situe a moralidade no dominio
das virtudes, em seu trabalho Sobre a pedagogia, ele assim assinala o
contraponto entre os vicios e as virtudes. Diz o autor que “os vicios sao:
ou os da malignidade, ou os da baixeza, ou os da estreiteza de animo.
A primeira espécie pertencem a inveja, a ingratiddo e a alegria pela
desgraga alheia. A segunda, a injustiga, a infidelidade (falsidade), a
incontinéncia, tanto na dissipagdo dos proprios bens como na da propria
satide (intemperanga) e da propria reputagdo. A terceira, a dureza de
coragdo, a avareza e a preguica (moleza). As virtudes sdo: ou de puro
mérito, ou de estrita obrigagdo, ou de inocéncia. A primeira classe
compreende: a magnanimidade (que consiste no conter-se, seja na colera,
seja no amor da comodidade e das riquezas), a beneficéncia e o dominio
de si mesmo. Pertencem a segunda classe: a lealdade, a decéncia e a
pacificidade. Pertencem, enfim, a terceira classe: a honradez, a modéstia
e a temperanga” (KANT, 2002, p. 94-95).

O territorio da Filosofia da Educagdo como campo do conhecimento,
que ndo ¢ apenas um apéndice da Filosofia, possibilita-nos tomar de
empréstimo reflexdes de varios autores e entrecruza-los, de modo a
compreender o entrelace do pensamento pedagdgico no universo do que
poderiamos qualificar por historia das ideias educativas. Como se Vvé,
este ensaio procura entretecer fontes e referéncias de varios momentos, a
partir de bibliografia que envolve leitura de originais e/ou confronto entre
tradugdes.
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