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AUTODESTRUICAO

DO ESCLARECIMENTO
OU MODERNIDADE INACABADA

Claudio Almir Dalbosco*

SINTESE - Neste trabalho, a autor expde o argu-
mento apresentado por Adorno e Horkheimer na
Dialética do esclarecimento, considerando decisi-
va a identificagéo feita por eles entre esclareci-
mento e racionalidade instrumental. Em seguida,
em forma de excurso, recorre a Kant para de-
monstrar os limites do argumento daqueles dois
autores. Por iltimo, apresenta o argumento de
Habermas sobre a racionalidade comunicativa e, a
partir dele, busca evidenciar aspectos fundamen-
tais de sua critica a Adorno e Horkheimer. O tra-

ABSTRACT - In this work, the author exposes
the argument presented by Adorno and
Horkheimer in Dialektik der Aufkldrung utilising
the differenciation between enlightenment and
instrumental rationality. He also mentions Kant in
order to demonstrate the limits of argument of
those two authors. Lastly, he presents Habermas'
argument about the communicative rationality
and tries to make fundamental aspects of his
criticism to Adorno and Horkheimer evident. The
main plot of this work is modernity.

balho assume, como fio condutor, o tema da mo-

Duas leituras da modernidade

A Dialética do esclarecimento de Adorno e Horkheimer e o Discurso filoso-
fico da modernidade de Habermas, considerando a diversidade de propésitos e
a diferenga na estratégia conceitual, sdo livios que se unem em forno de uma
preocupagdo comum: oferecer um diagnostico da modernidade cultural. Adorno
e Horkheimer, forgando o esclarecimento a iluminar-se a si mesmo, radicalizam
sua critica @ modernidade. Habermas, polemizando com os pos-modernos, re-
torna ao momento de origem da autofundamentagdo da modernidade que, se-
gundo ele, encontra-se na filosofia hegeliana. Seu intuito € o de resgatar, a par-
tir do préprio discurso filosofico da modernidade, os momentos de racionalida-
de comunicativa por ela produzida. Habermas, ao contrario de Adorno e Hork-
heimer e dos pds-modernos, concebe a modernidade como um projeto inacaba-
do.

O confronto de Habermas com Adorno e Horkheimer torna-se instrutivo no
sentido de esclarecer problemas relacionados com a tradigdo cultural da moderni-
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dade. O problema, neste confronto, pode ser colocado nos seguintes termos: Qual
das duas leituras apresenta melhor consisténcia no diagnéstico que faz da moder-
nidade? Quais as criticas reciprocas é possivel extrair deste confronto? Que diregéo
cada um destes diagnosticos aponta?

1 - Modernidade e irracionalidade do esclarecimento

1.1 - Referéncias weberianas

Weber, ao contrario do que pensa Habermas, influenciou os autores da Dialéti-
ca do esclarecimento muito mais do que Nietzsche. A leitura weberiana da moder-
nidade tem ocupado um lugar de destaque por apresentar peculiaridades em rela-
¢éo a outras leituras, como é o caso das leituras marxista e positivista. Estas parti-
cularidades déo conta de aspectos significativos do processo de modernizagao do
Ocidente.

Weber concebe a racionalizagdo como um conceito central para se entender a
modernidade. Segundo ele, a modernidade significou um processo intenso de r1a-
cionalizagdo. Distingue entre uma modernidade cultural e uma modernidade so-
cial. A esta tltima correspondem os subsistemas econdmico, administrativo e poli-
tico. A modernizagdo social provocou um enorme progresso material da sociedade.
Com a modernizacdo cultural, tornou-se possivel a autonomia de esferas de valo-
res. A Ciéncia, a Moral e a Arte tornaram-se autbnomas. Weber, enquanto pensa-
dor inserido na tradigdo neokantiana, estende para a analise social os diferentes
usos da razdo pensados por Kant.

A r1acionalizagdo, enquanto conceito central da modernidade, compde-se de
duas dimensoées: Weber indica, de um lado, a existéncia de uma racionalizagéo for-
mal que se orienta pela racionalidade meio-fim e, de outro, uma racionalizagdo
substancial, mais ampla que a formal e que possui como fim a preservagdo da au-
tonomia da razdo.' Da racionalidade formal deriva-se o agir instrumental e estraté-
gico.2 Com o conceito de racionalidade substancial Weber quer manter, ‘ainda, a

1 Albrecht WELLMER, "Razon, utopia, y la Dialéctica de la Ilustracion®, In: J. BERSTEIN. Habermas y
la Modemidad, Madrid: Catedra, 1991, p. 72-73), distingue trés aspectos diferentes do conceito de
racionalidade de Weber: racionalidade deliberada, formal e discursiva. Diz também que hé um senti-
do mais limitado e outro mais extenso. No sentido limitado a racionalidade significa *um conjunto
de tendéncias inter-relacionadas que operam em niveis diferentes (ou em varios subsistemas) e que
indicam uma formalizagdo, instrumentalizagdo e burocratizagdo em aumento de acordo com uma
‘logica’ ou necessidade sistematica intemna (Ibidem, p. 74). No sentido mais extenso, "a nogdo de ra-
cionalizagéo tem todavia para Weber uma conotagdo normativa. O conceito de racionalizagao, tal e
como ele o utiliza, estd todavia determinado por uma tradigio européia na qual ser racional significa
uma condigéo basica e uma tarefa dos seres humanos como seres humanos" (Ibidem, p. 75). Ao que
Wellmer chama de sentido limitado, corresponde a racionalidade formal e ao sentido extenso comres-
ponde a racionalidade substancial.

2  Habermas estabelece a conexdo da racionalidade formal com o agir instrumental e estratégico da
seguinte forma: "Frente ao conceito de racionalidade formal, Weber havia compreendido as determi-
nagdes que tomam possiveis a ‘calculabilidade’ e ‘previsibilidade’ das agGes: frente ao aspecto ins-
trumental, a eficdcia dos meios disponiveis, e frente ao aspecto estratégico, a comregdo na eleigéo
dos meios para preferéncias, meios e condigoes marginais dadas. Weber chama ‘formal’ especial-
mente a este segundo aspecto de racionalidade eletiva, contrapondo-o ao enjuizamento material dos
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potencialidade critica e reflexiva da razdo. Enquanto a racionaliza¢&o social esté na
base da modernidade social, a substancial constitui a referéncia da modernizac¢éo
cultural.

Segundo Wellmer, como também Habermas, ha um paradoxo na concepgéo
weberiana de racionalidade que serd assumido, posteriormente, por Adorno e
Horkheimer na Dialética do esclarecimento. O paradoxo reside no fato de o concei-
to de racionalidade conter, simultaneamente, a emancipacdo e a reificagdo. Ele
consiste em que o conceito de racionalizagao nao significa s6 uma categoria anali-
tica ou descritiva, mas também uma conotagdo normativa irredutivel. Este duplo
conceito de racionalidade conduzira Weber a tese do "desencantamento do mun-
do"® A paradoxalidade do conceito de racionalizagdo se encontra articulada, em
Weber, do seguinte modo: "uma vez que as estruturas cognitivas de uma conscién-
cia desencantada se institucionalizam como sistemas secularizados do discurso
cultural e da interagdo social, se pdem em movimento um processo de racionaliza-
¢do — no sentido agora especificamente weberiano — que tende a sufocar a base
social dos individuos auténomos e racionais".* Esta paradoxalidade revela que ha,
implicitamente, uma Filosofia da Histdria profundamente pessimista na teoria we-
beriana da racionalidade moderna.

1.2 — A argumentagdo de Adorno e Horkheimer

1.2.1 - Consideragéo introdutoéria sobre a dialética do esclarecimento

A Dialética do esclarecimento reflete a situagio catastrofica da sociedade eu-
ropeia dos anos 40 do nosso século. Dubiel, na "Organizagdo cientifica e experién-
cia politica" (Wissenschaftsorganisation und Politische Erfharung),” chama a aten-
gdo para trés experiéncias histdricas que foram determinantes na formagéo da teo-
ria critica e que convergem numa desilusio das expectativas revoluciondrias: a
evolugdo, na Unido Soviética, do socialismo burocratico, a ascenséo nazi-fascista
na Alemanha e Europa e o desenvolvimento da sociedade de massas nos Estados
Unidos. A primeira experiéncia confirmou o prognéstico weberiano de uma buro-
cratizagdo acelerada e a pratica stalinista confirmou a critica de Rosa Luxemburgo
4 teoria da organizagdo de Lénin. O fascismo significou a resposta dada pela socie-
dade capitalista desenvolvida, no pericdo de crise, a possibilidade de uma saida
revoluciondria, O fascismo demonstrou a capacidade de resposta e de absorgdo
desta sociedade a resisténcia do movimento operdrio organizado. A sociedade de

valores que subjazem as preferéncias subjetivas. Utiliza também este conceito como sindnimo de ra-
cionalidade com respeito a fins. Esta se refere 4 estrutura das orientagoes de a¢do que vém determi-
nadas pela racionalidade cognitivo-instrumental com abstragéo dos critérios de racionalidade préti-
co-moral ou pratico-estético" (J. HABERMAS, Teora de la acciéon comunicativa, Vol. T, Madrid: Tau-
rus, 1992, p. 439-40).

3 Conforme utiliza Weber, o termo "desencantamento do mundo”, "significa também o nucleo normati-
vo de sua prépria postura epistemoldgica e moral; isto se reflete mais claramente em suas reflexdes
metodologicas® (WELLMER, op. cit. p. 75).

4  WELLMER, op. cit. p. 77.

5  Citado por HABERMAS, op. cit. p. 466-67.
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massas demonstrava, de modo peculiar, a forga integradora do capitalismo. Diz Ha-
bermas: "A perversdo soviética do contetido humano do socialismo revoluciondrio,
o fracasso do movimento operdrio revoluciondrio em todas as sociedades indus-
triais e a capacidade de integrag8o social que demonstra ter a racionalizagdo quan-
do penetra no dmbito da reprodugdo cultural — eram as experiéncias basicas das
quais Horkheimer e Adorno trataram de dar razdo a principios dos anos 40".°

Estas experiéncias histéricas de uma modernidade tardia, experimentadas por
Adorno e Horkheimer, agudizam sua atitude de suspeita e sua posigdo de disténcia
em relagdo a uma fé exagerada nas potencialidades da razdo. Influenciando decisi-
vamente na estrutura argumentativa da Dialética do esclarecimento, estas expe-
riéncias demarcam a auto-ultrapassagem que os autores véem-se obrigados a ope-
rar do modelo de critica da ideologia & critica total da razdo.” De outra parte, do
ponto de vista interno da teoria critica, o abandono da critica da ideologia em
nome da critica total da razéo deve-se ao fracasso e inconsisténcia da Filosofia da
Histéria marxiana e de seu pressuposto basico, a saber, a dialética entre as forgas
produtivas e as relagdes sociais de produgdo. No capitalismo tardio, o avango gi-
gantesco das forgas produtivas ndo provocou uma transformagio qualitativa das re-
lacBes sociais de producdo, conforme havia previsto Marx.®? -

Na Dialética do esclarecimento, Adorno e Horkheimer pretendem entender por
gque a Humanidade em vez de progredir - a fé inabaldvel no progresso constitui-se
na grande apoteose das filosofias da Histéria do século XVIII e do periodo das lu-
Zes — 1etorna cada vez mais a um estado de barbarie. Ao sentido mais amplo e co-
mumente aceito de esclarecimento, como sindnimo de liberdade e de distancia dos

6 HABERMAS, op. cit. p. 467.

7 Cf. J. HABERMAS, O discurso filoséfico da modernidade, Lisboa: Publicagdo Dom Quixote, 1990, p.
116-18. O modelo da critica da ideologia € definido por Habermas do seguinte modo: "torna-se criti-
ca da ideologia quando pretende demonstrar que a validade da teoria nao se dissociou suficiente-
mente do contexto da sua génese, que por trds da teoria se esconde uma mistura ilicita de poder e
validade e que € mesmo a esta que ela ainda por cima deve a sua reputagdo” (p. 117). O ponto basi-
co da critica da ideologia reside em demonstrar que em determinada teoria aparecem confundidas
questdes de sentido com questoes de realidade e que existe esta confusio porque as exigéncias de
validade sdo determinadas por relagdes de poder. Através da critica da ideologia o iluminismo se
torna critico pela primeira vez. Porém, quando a propria critica da ideologia cai, ela propria, na sus-
peita de ndo mais produzir verdade, o iluminismo se toma critico pela segunda vez. Neste momento,
a duvida se estende também & razao. A Dialética do Iuminismo, segundo Habermas, percorre este
caminho: autonomiza a critica mesmo em relagio aos seus proprios fundamentos. Autonomizar a
critica em relagéo aos seus proprios fundamentos constitui aquilo que se denomina o modelo da cri-
tica total da razéo.

8 K. MARX, Contribuigdo & critica da Economia Politica, Sio Paulo: Martins Fontes, 1983, p. 24. Marx
diz: *Em certo estdgio de desenvolvimento, as forgas produtivas materiais da sociedade entram em
contradigdo com as relagdes de produgdo existentes ou, 0 que & a sua expressio juridica, com as re-
lagdes de propriedade no seio das quais se tinha movido até entdo. De formas de desenvolvimento
das forgas produtivas estas relagfes transformam-se no seu entrave. Surge entio uma época de re-
volugdo social. A transformacéo da base econfmica altera mais ou menos rapidamente toda a imen-
sa superestrutura’. A concepgao marxista ortodoxa transformou esta tese de Marx no elemento cen-
tral da filosofia marxista da Historia, deduzindo dela a idéia do socialismo como formagéo social ine-
vitavel & sociedade humana. Adomo e Horkheimer, que desde o primeiro instante mantiveram-se no
terreno da recepgao filoséfica da obra de Marx, promovida pela tradigéo do marxismo ocidental (Lu-
kécs, Korsch e Bloch), ndo poderiam aceitar o fatalismo desta Filosofia da Historia. Este fator, aliado
com as experiéncias histéricas dos anos 40, provogaram o abandono ou, pelo menos, o distancia-
mento em relacdo ao modelo da critica da ideologia.
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homens em relagdo acs poderes magicos e miticos, os autores contrapdem um con-
ceito de esclarecimento que ainda esté. preso ao mito, refletindo na sua estrutura a
estrutura do préprio mito. Neste sentido, entendem o iluminismo como a tentativa
fracassada de escapar as poténcias do destino. A Dialética do esclarecimento signi-
fica, portanto, a exposi¢ao do reverso, do lado cinico e astuto do processo do ilu-
minismo.

No empenho em tematizar a questdo do retorno a barbarie como uma possibi-
lidade sempre presente a sociedade humana, os autores retroagem argumentativa-
mente e oferecem um diagndstico da tradigdo cultural ocidental. Entendem que
uma investigagéo que tem como proposito analisar as razées do projeto do esclare-
cimento precisa retroagir e buscar refletir os problemas no modo através do qual
eles se apresentaram na origem da propria constituigéo da civilizagdo ocidental.
Tal investigagdo precisa dar conta daquele processo no qual o esclarecimento de-
sapropriou ¢ mito de suas fungdes e da posigdo de forca explicativa, para poder
instituir a racionalidade e com ela a constituigdo da propria subjetividade. O con-
fronto entre mito e racionalidade, entendido enquanto conflito que esteve na ori-
gem do processo da hurnanizagédo, representou a vitéria da razéo.

Os autores concebem o conflito entre mito e esclarecimento como algo que
permeia toda a tradic@o da cultura ocidental. Eles entendem por esclarecimento
ndo somente o periodo histérico da "época das luzes". O conceito de esclarecimen-
to é ampliado e entendido como processo histérico universal da Humanidade, ca-
racterizando-se pela postura reflexiva adotada pelo homem no sentido de superar 0
poder da magia e do mito. O esclarecimento simboliza o esforgo e a luta desenca-
deada pelo homem, ao longo da Histéria, para suplantar o mito e construir uma so-
ciedade auténoma e racional. Este esforgo radicaliza-se, ou melhor dizendo, torna-
se claro no sentido de representar o auge da criticidade de tal postura, com o es-
clarecimento moderno.

1.2.2 - Os limites do conceito de esclarecimento de Adorno e Horkheimer,
segundo a perspectiva kantiana: um excurso

Embora, como vimos, Adorno e Horkheimer ampliem o conceito de esclareci-
mento, discutindo-o em seu processo de origem, é o esclarecimento moderno que
lhes interessa. Na visdo moderna do esclarecimento, Kant ocupa um lugar de des-
taque. Ele entende por esclarecimento "a saida do homem da sua menoridade de
que ele proprio é culpado. A menoridade é a incapacidade de se servir do entendi-
mento sem a orientagéo de outrem”.’ O esclarecimento significa a passagem do es-
tado de menoridade ao estado de maioridade. O esclarecimento, no sentido kantia-
no, representa a coragem de pensar por conta propria, sem estar subordinado aos
poderes do mito e da religido: Sapere aude! Tem a coragem de te servires do teu
proprio entendimento! Kant, em seu "programa do iluminismo" defende a autono-
mia da razdo. A razdo, baseando-se em si mesma, deve estabelecer as condigdes
de possibilidade do conhecimento e da ago.

9 1. KANT, A paz perpétua e outros opuisculos, Lishoa: Edigdes 70, 1988, p. 11.
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Adorno e Horkheimer, quando se referem ao esclarecimento moderno, desta-
cam 0 nexo entre racionalidade moderna e racionalidade instrumental. Numa atitu-
de de generalizagdo e nivelamento, concebem a racionalidade da cultura ocidental
como um todo, inclusive a kantiana, como racionalidade instrumental. Embora,
como veremos em seguida, o alvo da critica seja o positivismo, os autores, quando
se dirigem a Kant, nfo duvidam em concebé-lo como tedrico da racionalidade ins-
trumental.

O retorno a Kant torna-se indispensavel num duplo sentido: por um lado, para
demonstrar o conceito reduzido e limitado de esclarecimento que sustenta a refle-
x80 de Adorno e Horkheimer; e por outro, para enfocar, a partir de dentro da pro-
pria argumentagéo kantiana, ao contrario do que pensam os autores, possibilidades
de critica & racionalidade instrumental. Por possuirem um conceito extremamente
reduzido de esclarecimento, o qual mantém-se somente no ambito epistemologico,
Adorno e Horkheimer estéo impossibilitados de ver na filosofia kantiana, enquanto
um momento da racionalidade moderna, elementos de uma racionalidade autdno-
ma.

Na filosofia pratica kantiana, especificamente na Fundamentagdo da Metafisica
dos costumes, a segunda formulagéo do imperativo categérico exige um dever ser
de toda a agdo humana que deve considerar sempre a Humanidade como fim e
nunca como meio; significando isto uma manifestagéo clara de contraposigéo a ra-
cionalidade instrumental. O imperativo diz: “Age de tal maneira que uses a Huma-
nidade, tanto na sua pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempre e simulta-
neamente como fim e nunca simplesmente como meio”.”® Ainda no contexto da fi-
losofia pratica, outro momento referencial de critica a racionalidade instrumental é
a distingdo entre natureza sensivel e natureza supra-sensivel. A natureza sensivel
representa a existéncia de seres racionais mediante leis empiricamente condiciona-
das e isto significa um estado heterdnimo da razdo. A natureza supra-sensivel, por
sua vez, representa a existéncia dos mesmos seres racionais segundo leis que séo
independentes de toda a condi¢éo empirica, e isto denota a autonomia da razéo. A
natureza supra-sensivel, diz Kant, "tanto quanto dela podemos fazer um conceito,
nada mais é do que uma natureza submetida 4 autonomia da razdo pura pratica*."

Se é possivel verificar na filosofia pratica recursos argumentativos que se
opdem ao modelo da racicnalidade instrumental, 0 mesmo ocorre com a filosofia
tedrica. Entretanto, este projeto de justificativa critica do esclarecimento moderno,
a partir da filosofia tecrica, a qual impede de reduzi-lo somente a racionalidade
meio-fim, exige uma interpretagdo da Critica da razdo pura que a considere nao sé
como uma obra de teoria do conhecimento. A Critica da razdo pura deve ser vista
como um esforgo empreendido por Kant no sentido de estabelecer pardmetros para
uma autocritica da razdo. A "Dialética transcendental”, nesta perspectiva, torna-se
mais importante que a "Analitica transcendental’, porque é nela que Kant busca
disciplinar a razéo quando esta extrapola os limites da experiéncia. O uso da razdo
nédo se esgota em sua relagdo com a experiéncia de objetos. A razdo se aventura
para além da experiéncia possivel, surgindo neste dominio, aporias (antinomias)

10 1. KANT, Fundamentagdo da Metafisica dos costumes, Lisboa: Edigges 70, 1988, p. 69.
11 I, KANT, Critica da razdo prética, Lisboa: Edigdes 70, 1989, p. 56.
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que o ambito da experiéncia torna-se demasiadamente estreito para servir como
referéncia. Kant admite, deste modo, um uso da razdo para além da referéncia com
objetos e propde-se, na Dialética transcendental, estabelecer "uma critica do enten-
dimento e da razdo no tocante ao seu uso hiperfisico..."."

As Dbases filosoficas de Adorno e Horkheimer, profundamente influenciadas
pela tradi¢gdo hegeliano-marxista, nao permitem vislumbrar a possibilidade da pré-
pria estrutura argumentativa kantiana significar um micleo critico do esclarecimen-
to moderno. Adorno e Horkheimer assimilam, por influéncia, principalmente, do li-
vro Historia e consciéncia de classe de Lukacs, a critica hegeliana a Kant. A recep-
¢do lukacsiana desta critica estd fundamentada pela propria critica marxiana a He-
gel.”® Ao colocarem-se no interior da tradigdo hegeliano-marxista, Adorno e Hork-
heimer distanciam-se e ndo podem assumir teses centrais da filosofia kantiana,
como, por exemplo: a distingdo entre noumeno e fendémeno, a distingdo entre dife-
rentes usos da razédo (pratico e tedrico), bem como a propria idéia de uma filosofia
transcendental que, através de um sujeito transcendental, garante o conhecimento
a priori.

Os pressupostos da filosofia kantiana séo, portanto, rejeitados em nome da tra-
digédo hegeliano-marxista: a) contrariamente a idéia de uma razdo transcendental,
opde-se a idéia hegeliana de uma racionalidade que se objetiva através da rela¢do
dos homens entre si e com a Natureza; b) em oposi¢o a uma razéo cindida em
seus diferentes usos, o conceito hegeliano de totalidade assegura a unidade da ra-
zao0. Na Ciéncia da Légica, Hegel funda a unidade entre razdo pratica e razéo tedri-
ca. Tal unidade da-se pela atividade do conceito, sendo o espirito absoluto o ponto
de confluéncia desta unidade. De outra parte, na tradigdo marxista, Lukacs (como
Marx) busca fundar a unidade na praxis histérica.

Antes de concluir este topico, é preciso fazer uma observagdo sobre a posigéo
de Adorno e Horkheimer; nos anos 40, em relagéo a Hegel e ao marxismo. No con-
texto argumentativo da Dialética do esclarecimento, os autores, desacreditados em
relagdo a praxis histérica - o proletariado nédo significava mais para eles, como sig-
nificava para Lukéacs, a possibilidade do esclarecimento tornar-se esclarecido — os-
cilam entre uma rejei¢do & unidade da razdo e um retorno, ainda que muito timido,
a atividade emancipadora do conceito. Esta oscilagdo se esclarece, no caso de
Adorno, na Minima Morélia e, mais tarde, na Dialética negativa. Na Minima Mora-
lia, em nitida oposigéo a filosofia de espirito sistematico de Hegel, Adorno afirma,
no final do aforismo 29, que "o todo é 0 ndo verdadeiro". Na Dialética negativa, em
oposigdo ao trabalho de sintese que o conceito opera no método hegeliano, o autor
tende a enfatizar o conceito de negacdo determinada como o verdadeiro espirito de
gualquer pensamento critico. Pois, o poder de sintese iguala-se ao pensamento
identificante, o qual é sindnimo de dominagéo. Enfim, Adorno e Horkheimer, para
se manterem fiéis ao modelo de critica total da razdo assumido, séo obrigados a re-
nunciarem aos seus proprios pressupostos.

12 1 KANT, Critica da razdo pura, Sdo Paulo: Abril Cultural, 1980, B 88, (Colegéo os Pensadores).
13 Cf. J. HABERMAS, Teora de la Accién Comunicativa, Vol. I, p. 452ss.
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1.2.3 — Modernidade e irracionalidade do esclarecimento

No item anterior, recorrendo a filosofia kantiana, procuramos demonstrar, em
poucas palavras, que a propria estratégia conceitual kantiana, quando vista de ou-
tro dngulo, ja pode significar, ela mesma, uma critica 4 dimensédo instrumental do
esclarecimento moderno. Agora, no momento final desta primeira parte do traba-
lho, pretendemos apresentar, de modo mais sistematico possivel, a estratégia argu-
mentativa de Adorno e Horkheimer no que diz respeito a sua critica a racionalida-
de instrumental. Simultaneamente, a exposi¢do concentra-se em detectar a ima-
gem da modernidade que a reflexdo dos autores apresenta.

Descrentes em relagdo ao modelo da critica da ideologia, os autores buscam
respaldar suas analises em outros horizontes conceituais. O confronto entre mito e
esclarecimento torna-se, como vimos, um modelo paradigmatico no sentido de ex-
por a trajetéria da sociedade humana. Os conceitos de mito e esclarecimento sdo
elevados & condigdo de categorias explicativas universais. Concebem a mito como
a forma originaria da relagdo do homem com a Natureza, com 0s outros homens e
consigo mesmo. Concebem como caracteristicas da estrutura do mito a repetigao,
a ambiguidade da volta as origens e a pretensdo de edificar uma relagéo néo rom-
pida do homem com a Natureza, o ritual e, especificamente, o ritual do sacrificio e
a idéia do destino. Também fazem parte, enquanto elementos da estrutura do
mito, a narrativa, a explicagdo e a fixagdo. Adorno e Horkheimer concebem, de ou-
tra parte, o esclarecimento (a racionalidade) como aquela postura reflexiva através
da qual o homem, para poder construir sua identidade e fortalecer seu eu, precisa
rechagar e destruir o mito.

A Dialética do esclarecimento traduz-se numa dialética entre mito e racionali-
dade. Esta dialética vislumbrada pelos autores autoriza-os a conceber que o mito
em sua origem ja era esclarecimento e este, ao ter-se transformado num pensa-
mento extremamente esclarecido, retorna a uma nova mitologia. Baseando-se na
idéia de que ha elementos comuns na estrutura do mito e do esclarecimento, os
autores estabelecem a identidade, a continuidade e o retorno entre um e outro. As-
sim, um mito que narra, explica e fixa ja apresenta caracteristicas do esclarecimen-
t0." Por outro lado, o esclarecimento, ao tornar-se esclarecido, retorna a uma nova
mitologia, isto porque combate o mitc com o préprio principio daquele: "o principio
da imanéncia, a explicagao de todo o acontecimento como repetigdo, que o escla-
recimento defende contra a imaginag&o mitica, € o principio do préprio mito".®

A andlise da dialética entre mito e esclarecimento da-se a partir de dois mo-
mentos histéricos distintos: o periodo homérico, no qual, a Odisséia de Homero
constitui a referéncia e o periodo moderno (contemporaneo) onde a figura do positi-
vismo conduz a analise. A dialética entre mito e esclarecimento, tematizada a par-

1% Dizem os autores que na forma como nos mitos foram encontrados pelos poetas tragicos ja assu-
miam "o signo daquela disciplina e poder que Bacon enaltece como o objetivo a se alcangar" (T.
ADORNO e M. HORKHEIMER, Dialética do esclarecimento, Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor,
1986, p. 23).

15 Em outra passagem afirmam: "Do mesmo modo que 0s mitos ja levam a cabo o esclarecimento, as-
sim o esclarecimento fica cada vez mais enredado, a cada passo que d4, na mitologia. Todo o con-

teudo, ele o recebe dos mitos, para destrui-los e ao julga-los, ele cai na orbita do mito" (Ibidem, p.
26).
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tir destes dois momentos, revela uma tese comum a ambos: a racionalidade - que
j4 estava presente no mito e que definird o esclarecimento - é uma racionalidade
de tipo instrumental.

Voltemos agora a nossa andlise, de modo mais especifico, para o tema da mo-
dernidade. A propria estrutura do livio Dialética do esclarecimento configura a
imagem, o que faz eco & heranga weberiana, da autonomizagéo das esferas de va-
lores produzidas pela modernidade. O livio comp&e-se de um ensaio, dois excursos
e trés apéndices. No ensaio "o conceito do esclarecimento”, a discusséo concentra-
se sobre a ciéncia; no segundo excurso, com o titulo "Juliete ou esclarecimento e
Moral", o foco da atengéo recai sobre a Moral. E no apéndice "A industria cultural”,
a reflexdo trata da Arte. Comparativamente, pode-se estabelecer o seguinte quadro
entre a concepgao weberiana da modernidade cultural e a estrutura da Dialética do
esclarecimento:

MAX WEBER DIALETICA DO ESCLARECIMENTO
Modernidade Modernidade
Autonomia das esferas de valor: Razao Moderna
a) Ciéncia a) Conceito de [luminismo: Ciéncia moderna
b) Moral b) Nluminismo e Moral: Moral moderna
c) Arte ¢) Industria Cultural: Arte autdnoma

O juizo emitido pelos autores sobre as trés esferas consiste em concebé-las
como dominadas pela racionalidade instrumental: o ideal de objetividade da Cién-
cia reduz-se ao cdlculo e & mensurabilidade; a Moral curva-se diante da unica mo-
ral possivel, a Ciéncia; e a Arte, transformada em mercadoria, representa a realiza-
¢ao da racionalidade instrumental no plano da cultura: a mercantilizagdo da Arte
indicio da mercantilizagdo da cultura como um todo. A razdo, segundo Adorno e
Horkheimer, em seus produtos modernos, a Ciéncia, a Moral e a Arte, esta subme-
tida aos ditames da racionalidade instrumental.

Por questdes de natureza do proprio trabalho, nao podemos tratar das esferas
da Moral e Estética. Concentramos nossa anélise na esfera da Ciéncia, relacionan-
do-a com o problema da racionalidade instrumental. A partir da anélise da Ciéncia,
0s autores tém como propodsito descortinar a base epistémica que sustenta a racio-
nalidade do esclarecimento moderno. No estudo intitulado "O conceito de esclare-
cimento”, a analise concentra-se sabre o conceito epistemoldgico de esclarecimen-
to. Pode-se dizer, inclusive, que no conceito de esclarecimento de Adorno e Hork-
heimer s6 ha lugar para a epistemologia. Deste modo, embora estejam presentes,
na Dialética do esclarecimento, as t1és esferas de valor autonomizadas pela moder-
nidade, todas elas séo reduzidas & esfera epistemolégica e esta, a racionalidade
instrumental.

Este procedimento explica-se pela propria estratégia argumentativa adotada
pelos autores. Procedem identificando o esclarecimento com o saber, 0 saber com a
ciéncia moderna e esta com o positivismo. Na base da ciéncia moderna, que & po-
sitivista, estd a racionalidade instrumental, a qual significa a supressio da reflexdao
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em nome do procedimento metodolégico. O procedimento metodolégico elimina a
reflexfio por estar baseado no célculo, no numero, na légica da identidade, enfim
por estar baseado no modelo fisico-matematico. No esclarecimento moderno, na
medida em que a racionalidade instrumental universaliza-se e se transforma na
unica racionalidade possivel, a teoria reflexiva cede lugar ao pensamento ordena-
dor e calculador de probabilidades. O dominio da racionalidade instrumental sobre
0 esclarecimento moderno representa a transformagéo do numero em cdnon do
PIoprio esclarecimento.

Resumindo, duas idéias sdo centrais na estratégia argumentativa dos autores:
a) a dialética entre mito e esclarecimento e a identificagdo de elementos comuns
na estrutura de ambos; b) o conceito epistemoldgico de esclarecimento e a redugéo
do mesmo a racionalidade instrumental. Destas idéias, Adorno e Horkheimer ex-
traemn algumas conclusdes: 1) A humanizagao, a produgéo da cultura e 0 progresso
ocorreram as custas do aumento da dominagéo da natureza externa e da represséo
da natureza interna. 2) O esclarecimento moderno ndo representou significativa-
mente maior liberdade ao homem: quanto mais ¢ homem pensou ter-se distancia-
do do mito, mais dentro dele se encontrou. 3) Por ultimo, o mundo moderno, por-
tanto, um mundo totalmente racionalizado, s6 aparentemente estd desencantado.

2 — Modernidade inacabada

Na parte final deste trabalho, faremos algumas consideragdes sobre o conceito
de racionalidade comunicativa e, em seguida, exporemos aspectos considerados
centrais da critica habermasiana a Adorno e Horkheimer.

2.1 - A racionalidade comunicativa

Com a teoria da agdo comunicativa, fundamentada por uma teoria da raciona-
lidade, Habermas propde-se oferecer os fundamentos normativos de uma teoria cri-
tica da sociedade, os quais, segundo ele, estavam ausentes nas elaborages tedri-
cas dos pensadores da primeira geragéo da teoria critica. Com ela, Habermas pre-
tende retomar o projeto original da teoria critica dos anos 30. Porém, como ele
mesmo adverte, trata-se de um “regresso sem ter que pagar o tributo ao transfundo
histérico-filoséfico da teoria critica".”®

Tanto a teoria da racionalidade como a teoria da agdo comunicativa sdo tribu-
tarias da guinada lingtiistica. J& no periodo final da década de 60, Habermas esta
convencido de que um projeto de fundamentacdo de uma teoria critica precisa ser
deslocado do interior do paradigma da consciéncia para o paradigma da lingua-
gem. Nos anos 70, entrando em contato com a literatura da filosofia analitica, em-
preende o esforgo de deslocamento de paradigma. O resultado destes esforgos cul-
minard em 1981 com a publicagdo da Teoria da acdo comunicativa. Nela se encon-
tram mesclados, além, evidentemente, da teoria da agdo comunicativa, uma teoria
da racionalidade e uma tecria da modernidade. Na teoria da ag&o comunicativa
passam-se em revista grandes tradigbes teoricas (filosoficas e sociologicas) da mo-

6 J, HABERMAS, Ensayos Politicos, Barcelona: Edicc':&'e Peninsula, 1988, p. 154.
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dernidade. Neste estudo encontra-se, de modo sistematico, uma critica a primeira
geragéo de pensadores da teoria critica, sobretudo Adorno e Horkheimer.

A teoria da racionalidade habermasiana quer dispor, a um s6 tempo, de um
conceito amplo e modesto de razdo. Amplo no sentido de que o conceito de razio,
devidamente ampliado, extrapola o 4mbito da subjetividade, para assumir como
pressuposto a intersubjetividade. O conceito modesto de razdo coloca-se como
uma exigéncia a Filosofia, tendo em vista que esta sé conseguira dialogar produti-
vamente com as ciéncias na medida em que assumir uma posi¢do mais humilde e
menos pretenciosa. Neste sentido, a Filosofia precisa revisar o seu conceito cldssi-
co de prima philosophia. O conceito amplo e modesto de raz&o ¢ pensado a partir
de uma dupla perspectiva: a partir do desenvolvimento das ciéncias e a partir da
insuficiéncia do paradigma da filosofia da consciéncia. Quando reflete sobre a insu-
ficiéncia do paradigma da filosofia da consciéncia, Habermas enfrenta-se com 0s
principais representantes deste paradigma, de modo especial com Kant. No con-
fronto com Kant,” Habermas insere-se na recepgéo que a filosofia analitica anglo-
saxOnica, principalmente Strawson, faz da filosofia kantiana. O resultado desta re-
cepgdo aponta para um conceito enfraquecido de a priori e transcendental, culmi-
nando com a substituicdo da filosofia transcendental kantiana pela idéia de uma
ciéneia reconstrutiva. Com a fungéo do conceito de reconstrugéo racional e com ele
a idéia de uma ciéncia reconstrutiva, Habermas pensa estar livre do conceito forte
de razédo e pensa também poder distanciar-se das aporias € limites da filosofia da
consciéncia.

O confronto de Habermas com Kant é fundamental, do ponto de vista filosdfi-
co, para esclarecer a passagem do conceito transcendental ao conceito procedi-

17 Pela natureza do trabalho ndo podemos nos estender no confronto Kant-Habermas. Consideramos,
no entanto, este confronto fundamental no sentido de refletir a dimenséo propriamente filosdfica do
pensamento de Habermas. Também ele é decisivo no que diz respeito aquela tentativa anteriormen-
te feita de criticar Adomo e Horkheimer a partir de um enfoque kantiano. Em cutro momento, é pre-
ciso resolver a tensd@o presente neste trabaiho entre este esforgo em demonstrar a existéncia, em
Kant, de um conceito critico de esclarecimento e a propria critica habermasiana a Adomo e Hork-
heimer como prisioneiros do paradigma da filosofia da consciéncia. A questéo pode ser colocada nos
seguintes moldes: como uma postura de critica aos frankfurtianos a partir de Kant enfrenta a critica
habermasiana a estes autores, considerando-os presos ao paradigma da consciéncia? Pensamos,
neste sentido, que uma altemativa possivel & a de por em questdc a propria teoria do paradigma de
Habermas e demonstrar a insuficiéncia da leitura que ela produz sobre a Histdria da Filosofia. De
outra parte, a perspectiva de ler Kant com o propodsito de criticar Adorno e Horkheimer e o proprio
Habermas, precisa enfrentar, entre outras, as seguintes questdes: a) o conceito de Ciéncia em Kant
e o problema da relacdo entre Filosofia e Ciéncia e b) invalidar a critica habermasiana de due a ra-
z80 em Kant esta limitada ao ambito subjetivo e monologico. Habermas néo assume 0 conceito a
priori de razdo no sentido pensado por Kant. Seu desacordo com Kant localiza-se sobre a tese do su-
jeito transcendental. Em Kant a fundamentagéo da racionalidade, tanto em seu sentido teorico (a va-
lidade objetiva da categoria) como pratico (a fundamentagfo racional e a prion da lei moral) é busca-
da na estrutura da subjetividade, a qual, em 1ltima insténcia, reside no sujeito transcendental. Ha-
bermas, por influéncia da tradigéo hegeliana, comparte, em certo sentido, da idéia da razdo objetiva.
A estrutura da racionalidade deve ser buscada na razdo que estd encamada no conhecimento, na
fala e na agdo. Neste sentido, a distingao entre empirico e transcendental assumido por Habermas é
diferente da distingdo estabelecida por Kant. A alternativa coloca-se, aqui, portanto, no seguinte:
assumir um retomo a Kant, implicando isso em assumir o conceito "forte” de filosofia transcendental,
ou apoiar-se em Habermas e assumir sua posicdo de enfraquecimento do conceito de transcenden-
tal. Qualquer uma das alternativas s6 pode ser assumida, evidentemente, a partir do trabalho pa-
ciencioso de investigagéo e analise do pensamento de ambos os autores.
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mental e comunicativo de razdo. Habermas desenvolve esta passagem ao mesmo
tempo em que pretende assegurar a centralidade do conceito de razdo a reflexdo fi-
losofica. Considera, neste sentido, que a razdo sempre foi o tema principal da Filo-
sofia, pois o pensamento filoséfico nasce da reflexdo da razédo encarnada no conhe-
cimento, na fala e nas acdes.”

Este conceito procedimental e comunicative de razdo fundamenta tanto a teo-
ria da racionalidade como a propria teoria da agdo comunicativa. Os fundamentos
da teoria da racionalidade sdo buscados no nexo entre razdo e linguagem. Este
Nexo, por sua vez, revela a importancia da guinada lingiiistica: a filosofia analitica
assegurou uma nova convicgéo ao revelar que a racionalidade subjacente a lingua-
gem deveria ser a referéncia da reflexfo filoséfica. Habermas, na pragmaética uni-
versal, considerando o passo dado pela guinada lingtistica, vai além e demonstra
que ndo sé a linguagem, mas também a fala é suscetivel de andlise formal. A con-
cepgdo habermasiana de uma pragmaética universal baseia-se, segundo MacCarthy,
'na pretensdo de que néo s6 os aspectos fonéticos, sintaticos e semanticos das ora-
¢Oes, sendo certos aspectos pragmaticos das emissoes - isto &, ndo s6 a lingua se-
nao também a fala, ndo s6 a competéncia lingtistica sendo também a competéncia
comunicativa — admitem uma reconstru¢éo racional em termos universais®.”

Com o projeto da pragmatica universal, Habermas pensa ter estabelecido um
ponto de referéncia normativo a sua propria teoria. Isto se esclarece quando ele diz
que a referéneia normativa reside no "poténcial de racionalidade insito na base de
validez da fala"® A base de validez da fala é o objeto de investigagdo da pragmati-
ca universal porque é nela que residem a dimenséo intersubjetiva e a possibilidade
de um acordo valido (busca do entendimento) enquanto elementos caracteristicos
da linguagem humana.

Na base de validez da fala sdo identificadas trés pretensdes de validez: a ver-
dade, a normatividade e a expressividade. Cada uma destas pretenstes aponta
para uma determinada dimenséo da racionalidade comunicativa, implicando numa
relagdo caracterfstica do homem consigo mesmo, com os outros homens e com a
Natureza. Assim, a verdade objetiva refere-se ao mundo dos fatos e contempla a re-
lacdo do sujeito cognoscente com o mundo objetivo; a exatiddo normativa diz res-
peito ao mundo social das normas e designa a relagéo pratica do sujeito com o
mundo social; por 1ltimo, a sinceridade subjetiva corresponde ao mundo da expe-
riéncia interior e trata da relagdo do sujeito sofrente e apaixonado com sua propria
natureza interna, com sua subjetividade e com a subjetividade dos demais.

A racionalidade comunicativa esta diretamente vinculada as pretensdes de va-
lidez, significando um modo de tratar os requisitos de validez. As pretensdes de
validez expressam um minimo de racionalidade que falante e ouvinte devem acei-
tar para poderem iniciar um didlogo. A concepgéo de racionalidade comunicativa
expressa, segundo Wellmer,” a concepgéo de racionalidade que "compreende a re-
lagdo interna entre as pretensdes de validez intersubjetiva e 0 compromisso com

18 J, HABERMAS, Teoria de Ja Accién Comunicativa, Vol. 1, p. 15.

19 T MacCARTHY, La Teoria Critica de Jiirgen Habermas, Madrid: Tecnos, 1992, p. 317.
20 ], HABERMAS, op. cit. p. 433.

2t A WELLMER, op. cit. p. 90
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respeito a dar e receber argumentos". O caso tipico ou o estado normal da raciona-
lidade comunicativa, segundo pensa Habermas, néo € o da interagdo mediada por
um "consenso de fundo", mas sim, inferacdes nas quais o consenso precisa ser fun-
dado ou negociado. Como o pleno acordo entre as pretensdes de validez néo é o
estado normal da agdo comunicativa, as proprias pretenstes de validez sdo cons-
tantemente questionadas, isto é, problematizadas. A cada uma das pretensoes cor-
responde um tipo de resposta que damos aos problemas seguidos: no ambito da
verdade, respondemos com explicagdes; no ambito da retiddo normativa valem jus-
tificagdes e no dmbito da veracidade a fala é confrontada com a agéo.

A condigéo de possibilidade das pretensoes de validez ¢, portanto, a condigdo
de que estas precisam constantemente serem explicadas, justificadas e confronta-
das com a acdo. Esta condigd@o, que é a condigdo de validade das pretensdes de
validez, revela a potencialidade racional (reflexiva) da linguagem humana. A racio-
nalidade comunicativa tematiza a partir das pretenses de validez, aponta para
"uma concepgdo (e autoconcepgdo) de comunicagdo simbélica que ndo permite
que nenhum requisito de validez fique isento, em principio, de um possivel exame
critico" # Esta potencialidade reflexiva inerente a fala humana possibilita Habermas
conceber a agdo comunicativa como um "mecanismo de coordenagéo da agdo" dos
individuos em sociedade.

Para concluir estas consideragdes sobre a racionalidade comunicativa é preciso
dizer algo sobre a modernidade. No pensamento de Habermas, h& uma nitida rela-
¢&o entre a racionalidade comunicativa e a modernidade. As pretensdes de validez
que estéo presentes em qualquer ato de fala referem-se ao préprio conteudo nor-
mativo liberado pela modernidade: a Ciéncia, a Moral e a Arte. O poténcial comu-
nicativo inerente a racionalidade comunicativa, isto é, presente nas pretensoes de
validez subjacentes aos atos de fala, s6 se tornou possivel 4 a¢do comunicativa na
medida em que se destruiu o0 dogmatismo implicito as concepcdes tradicionais. Si-
multaneamente, as pretensdes de validez assumem a condigdo de serem possiveis
somente por meio de argumentos, isto €, por justificagdo racional. A modernidade,
ao liberar esferas de valores, tornando a Ciéncia, a Moral e a Arte esferas auténo-
mas, pde em questdo o contetido das concepgdes tradicionais de mundo. O saldo
positivo da liberagdo do conteudo normativo da modernidade em relagdo as con-
cepcoes tradicionais consiste no fato de a argumentagéo, enquanto meio de resta-
belecer o acordo intersubjetivo, assumir um papel central. A racionalidade comuni-
cativa ocorre, segundo Habermas, ali onde as formas de agédo comunicativa e de
argumentagdo substituem outros mecanismos de coordenagao da agéo, de integra-
¢do social ou de reprodugéo simbdlica.

2 Ihidem, p. 91.
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2.2 — Modernidade inacabada ou racionalidade instrumental:
a critica habermasiana a Adorno e Horkheimer

Numa entrevista concedida a Honneth e outros,® Habermas reconhece que
durante os anos de estudante, sem saber da existéncia da teoria critica, havia per-
corrido uma trajetdria intelectual semelhante a de Adorno e Horkheimer. Leu Lu-
kacs e contemplou o contexto do debate sobre Kant e o "idealismo objetivo” confi-
gurado pelos jovens hegelianos. A sua leitura de Adorno — mais tarde (1956) Haber-
mas mantém um contato direto com ele, tornando-se seu assistente — impulsionou-
o0 "a recolher de modo sistematico o que Lukacs e Korsch representavam historica-
mente: a teoria da reificacéo entendida como uma teoria da racionalizagéo". Neste
momento, entdo, o que lhe interessava era "uma teoria da modernidade, uma teoria
da patologia da modernidade desde o ponto de vista da realizagdo deformante da
razdo na historia".

Nesta mesma entrevista, Habermas expbe os pontos considerados débeis da
teoria critica representada pela figura dos primeiros pensadores do Instituto de In-
vestigagao Social. Considera que a teoria critica de Adorno e Horkheimer, sobretu-
do aquela teoria que comega a se desenhar a partir dos anos 40, apresenta trés
pontos deficitarios: auséncia de "fundamentos normativos”, deficiéncia de um "con-
ceito de verdade e sua relagdo com as ciéncias" e uma "infravalorizagdo das tradi-
coes do Estado democratico de direito".

O problema dos fundamentos normativos esta relacionado ao fato de que a
teoria critica, em sua forma mais conseqiiente, ndo pode referir-se a uma forma
qualquer de analise empirica ou discursiva das circunstancias sociais. O limite nor-
mativo da teoria dos anos 40 esta relacionada com o modelo teérico da critica total
da razdo assumido pelos autores: ao autonomizarem a critica em relagéo aos seus
préngios fundamentos, eles impossibilitam a construcdo de referenciais normati-
Vos.

O segundo déficit, o conceito de verdade e sua relagdo com as ciéncias, estd
relacionado com o conceito filoséfico de verdade que os velhos frankfurtianos reco-
Them de Hegel. Este conceito ¢ irreconcilidvel com a falibilidade do trabalho cienti-
fico. Isto &, Adorno e Horkheimer ndo desenvolvem um conceito de verdade que
seja capaz de assegurar uma relagdo produtiva entre Filosofia e Ciéncia. O conceito
por eles assumido torna incompativel tal relagéo.

Por ultimo, o déficit em relagéo as idéias e valores gerados pelas instituigdes
do Estado burgués. Segundo Habermas, a autedesqualificagéo da razdo foi intensa,
desde a perspectiva da Dialética do esclarecimento, que Adorno e Horkheimer con-
cebem as instituigoes politicas, sociais e a praxis da vida cotidiana como comple-
tamente vazias de qualquer vestigio de razdo. Para contrapor-se a esta perspectiva,
Habermas recorre a Marx e diz que, a partir de uma interpretagéo correta de seu

23 Esta entrevista encontra-se publicada em J. HABERMAS, Ensayos Politicos, Barcelona: Edigdes Pe-
ninsula, 1988, p. 137-76. Além de Honnet, participaram Knodler-Bunte e Widmann.

2 Neste sentido, Adormno e Horkeimer abandona o proprio conceito histério-filoséfico de razdo que es-
tava na base da teoria critica dos anos 30.

25 Neste sentido, Adorno e Horkheimer abandonam o préprio conceito histérico-filoséfico de razio que
estava na base da teoria critica dos anos 30.
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pensamento, ja se pode ver "que nas instituigoes do Estado burgués estio incorpo-
radas idéias que pertencem a uma tradigdo que merece a pena preservar em uma
sociedade socialista" '

O diagnéstico habermasiano da modernidade aponta para uma diregdo contra-
ria de Adorno e Horkheimer. A distancia entre ele e os teéricos frankfurtianos se
esclarece a partir da dire¢do que aqueles assumem na Dialética do esclarecimento.
Com a Dialética do esclarecimento, Adorno e Horkheimer "perderam definitivamen-
te a sua confianga na dindmica revoluciondria das forgas produtivas e no impacto
do pensamento negativo. Tanto as forcas produtivas como © pensamento critico
eram considerados frente & perspectiva de sua fusdo com seu contrario, com as for-
¢as de dominagdo".” Habermas opde-se de modo decisivo ao modelo de critica to-
tal da razdo assumido pelos autores.

No livio O discurso filoséfico da modernidade, Habermas diz que uma leitura
atenta da Dialética do esclarecimento revela: a) que a tese que neste livro esta em
causa néo & menos arriscada do que o diagnostico do niilismo estabelecido de for-
ma semelhante por Nietzsche; b) que os autores, conscientes deste risco, fazem
uma tentativa conseqiiente de fundamentar a sua critica da cultura; ¢) que ao fazé-
lo, porém, aceitam abstragdes e nivelamentos que pdem em questdo a credibilida-
de do que levam a cabo.® A critica que Habermas desenvolve aos autores, neste li-
vio, pode ser resumido em trés aspectos: a) Adorno e Horkheimer assumem uma
atitude de nivelamento e abstragéo; b) Adorno e Horkheimer ndo se preocupam
com teoria das ciéncias; c) por ultimo, a Dialética do esclarecimento néo faz justica
ao contetido racional da modernidade cultural que se fixou nos ideais burgueses.
Detemo-nos, aqui, ao terceiro aspecto da critica, por estar ele relacionado, de
modo mais direto, com o tema da modernidade.

Adorno e Horkheimer, como vimos, partem da tese de que a propria razédo
destréi a Humanidade que ela mesma possibilitou. Esta tese sustenta-se, no pri-
meiro excurso, pela idéia de que o processo do esclarecimento se deve, desde os
seus primérdios, ao impulso de autopreservagdo que mutila a razdo porque s6 a re-
clama como razdo instrumental. Com a Dialética do esclarecimento, eles visam
comprovar que a razéo, em seus produtos mais tardios (a Ciéncia, a Moral e a Arte)
permanece submetida aos ditames da racionalidade orientada para fins. A ciéncia
moderna, ao transformar-se em positivismo, abandona toda a pretensdo de conhe-
cimento. Com a dissolugéo das imagens religioso-metafisicas do mundo, todos os
padrdes normativos perdem o seu crédito ante toda a autoridade da Ciéncia. A
Arte, fundida com o entretenimento, é paralisada na sua forga inovadora e esvazia-
da de todos os seus contetdos criticos e utdpicos. A argumentagio que os autores
desenvolvem sobre a Ciéncia, a Moral e Arte seguem a mesma figura: "a separagao
dos dominios culturais, a decadéncia da razdo substancial ainda corporificada na
Religido e na Metafisica, desvitaliza a tal ponto os momentos racionais isolados de-

2% J. HABERMAS, op. cit., p. 146.
27 J. HABERMAS, "La Psique ‘Al Terminador' y el renacimiento de la subjetividad rebelde®, in R. J.
BERNSTEIN (org.), Habermas y la modernidad, p. 120.

28 J HABERMAS, O discurso filoséfico da modernidade, p. 113.
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sapossados da sua coeréncia, que estes regridem convertendo-se em racionalidade
a0 servico da autopreservagdo tornada sel\.ragem“.29

A posi¢do de Habermas consiste em demonstrar que a critica da razéo instru-
mental, reduzida a este nucleo, nivela de forma surpreendente a imagem da mo-
dernidade. Os autores néo reconhecem, como conquista da modernidade cultural,
a diferenciagdo das esferas de valor. Para Habermas, porém, a forga de negacgéo e a
capacidade de diferenciar entre sim e néo, ao contrario do que pensam Adornoc e
Horkheimer, nédo é tolhida, antes potenciada. O conceito critico de razéo liberado
pela modernidade cultural ndo é reconhecido por Adorno e Horkheimer e eles ndo
podem reconhecé-lo devido a seus proprios pressupostos argumentativos.

Embora ocorra, na economia capitalista e no Estado moderno, a tendéncia de
confinar as questdes de validade ao horizonte limitado da razdo instrumental, de
outra parte, pensa Habermas, que no &mbito da modernidade cultural verifica-se
uma progressiva diferenciagdo de uma razdo que assume uma forma processual. A
Dialética do esclarecimento néo faz justiga ao contelido racional da modernidade
cultural que se fixou nos ideais burgueses. Exemplos deste conteudo racional sio:
a) a dindmica tedrica propria que leva as ciéncias e mesmo a auto-reflexdo das
ciéncias sempre para 14 da produgdo de um saber tecnicamente aproveitavel; b) os
alicerces universalistas da Moral e do Direito; ¢) a produtividade e a forga explosiva
das experiéncias estéticas fundamentais.

Sobretudo, por ndo fazer justiga ao potencial de racionalidade critica produzido
pela modernidade, a Dialética do esclarecimento deixa a impresséo de incompletu-
de e unilateralidade. Para Habermas, "0 leitor tem razéo em sentir que a apresenta-
¢do niveladora néo leva em consideragdo tragos essenciais da modernidade cultu-
ral".* Baseando-se neste carater incompleto e unilateral da obra, Habermas formula
a tese de que os autores situam tdo fundo o ponto de partida da sua critica do es-
clarecimento que "a Dialética do esclarecimento dificilmente abre qualquer pers-
pectiva de escapar ao mito da racionalidade orientada para fins tornada forga obje-
tiva".

Por fim, poder-se-ia recorrer a estratégia conceitual de Adorno e Horkheimer e,
a partir do seu interior, fazer a objeg@o a Habermas de que no contexto argumen-
tativo da Dialética do esclarecimento, encontram-se possibilidades de emancipa-
¢ao. A obra de arte auténtica, o trabalho do conceito, a idéia da negagéo determi-
nada e a exigéncia cléssica do pensamento pensar-se a si mesmo significam dife-
rentes figuras e momentos através dos quais a modernidade pode, ainda, esclare-
cer-se a si mesma. Portanto, estes elementos poderiam tornar problematica a inter-
pretacdo de Habermas. Ele, porém, recorrendo a Apel, contra-argumentaria dizen-
do que Adorno e Horkheimer, ao radicalizarem sua leitura da modernidade, orien-
tando-se pelos moldes de uma critica total da razao, caem numa contradi¢cao per-
formativa: negam a razao recorrendo a pressuposi¢des argumentativas.

28 hidem, p. 114.
% Ihidem, p. 115.
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