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NOTA SOBRE EL ARISTOTELISMO
Y EL AVERROISMO POLITICO
DE MARSILIO DE PADUA

Julio A. Castello Dubra”

SINTESE - Nos ultimos anos, cada vez mais 0s
“ismos” estdo sendo deixados de lado. Neste
sentido, quando se fala de aristotelismo ou de
averroismo de Marsilio de Padua, torna-se neces-
sdrio examinar o que se entende precisamente
por tais atributos e, depois, até que ponto,
mesmo de forma aproximativa, eles podem ser

ABSTRACT - In the last years more and more
“isms” are left aside. Therefore, if someone deals
with the Aristotelism or the Averroism of
Marsilius of Padua, it’s necessary to examine the
exact meaning of such attributes and then look
as far as they can be applied though
approximatively to Marsilius.

aplicados a Marsilio.

1. El sentido y el alcance del aristotelismo y/o el presunto averroismo de
Marsilio ha sido una de las “cuestiones marsilianas” mas arduamente debatidas.
En términos generales, la existencia misma de una corriente caracterizable como
“averroismo politico” ha side puesta en duda, y por lo demas, su fortuna parece
sufrir vicisitudes analogas a las del concepto general de “averroismo latino™.' La
evolucion de las tendencias historiograficas ha marcado de algun modo el fin de la
guerra de los “ismos”, y decretado la muerte de tales etiquetas historicas, cuyo
contenido no puede pasar del de una simplificaciéon aproximativa, con €l fin de
introducirse en fendémenos histéricos complejos que deben ser analizados con
mayor detalle. De todos modos, la exigencia de una adecuada comprension del
pensamiento politico de Marsilio obliga a reconsiderar la significacién de su
aristotelismo, y su encuadre segun ciertos rasgos caracteristicos, sin que por ello
haya que comprometerse con filiaciones doctrinales de verificacion controvertida.

Universidad de Buenos Aires.

Unar sintesis de la literatura sobre el averrcismo latino del S. XII puede verse en Imbach, R,
“L’averroisme latin du XIT siécle” en Gli studi di filosofia medievale fra otto e novecento (Atti del
convegno intermazionale. Roma, 21-23 settembre 1989). Roma, 1991, pp. 191-218; un cuestionamiento
del concepto de “averroismo politico” en Piaia, G., “‘Averroisme politique’, anatomie d’un mythe
historiographicue™ en Orentalische Kultur und europdische Mittelalter. Berlin-New York, 1985,
(Miscellanea Medievalia, 17) pp. 288-300.
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2. Una primera forma de aproximarse a un contenido preciso del pretendido
averroismo de Marsilio es hacer explicito, en primer lugar, qué es lo que se quiere
mentar, en general, bajo el término de “averroismo” o aristotelismo “heterodoxo”,
“radical”, “rigido”, etc. Segun la evolucién de la clasica historiografia filosdfica,
podemos entender bajo tal denominacion a una concepcién que reuna todos o
algunos de los siguientes elementos caracteristicos:

() una interpretacién de Aristételes con un interés exclusivamente filo-
séfico, sin compromiso de conciliacién con el dogma, y sin un intento de
utilizar categorias aristotélicas en funcién de una elaboracién teoldgica;
la expresion metodologica de esta actitud se traduce una estricta
delimitacién entre el conocimiento racional y demostrativo por una parte,
y el saber al que se accede so6lo mediante la Revelacién y la fe por la
otra;

(i) un conjunto de tesis filosoficas paradigmaticamente identificatorias, y
resultantes de la actitud descrita en (i), basicamente, la eternidad del
mundo y la unicidad del intelecto agente;

(iii) un interés predominante por el conocimiento natural, tomando como
paradigma a la fisica y la biologia aristotélica, de lo cual resulta, en el
plano antropologico, una tendencia a absorber la realidad especifica-
mente humana en el &mbito de lo natural: dicho de otro modo, a reducir
la antropologia a un capitulo de la scientia naturalis.

3. Con este esquema como punto de partida, un segundo paso en la
clarificacién del averroismo marsiliano deberia estar dado por la distincién entre
dos diversos sentidos segun los cuales se podria atribuir a Marsilio la participacién
en las caracteristicas generales atribuibles al averroismo, a saber:

a) la probable adhesiéon de Marsilio a tesis calificables como averroistas en
el campo tedrico-especulativo o metafisico; y

b) la adhesién de Marsilio a doctrinas politicas gue reconozcan su fuente o
influencia en Averroes:

La solucion de estas cuestiones tropieza con diferente tipo de dificultades. En
general, la reconstruccién de toda una filosofia tedrica marsiliana a partir de
elementos dispersos en su obra polémica y politica ofrece un trabajo arduo y de
pocas perspectivas, lo que no significa que no haya habido serios intentos en tal
direccion.” Ahora bien, si de lo que se trata es, en particular, de detectar el
averroismo teérico de Marsilio, los indicios parecen atin mas escasos, mas alla de
un par de alusiones a la teoria de la generacion eterna en el Defensor pacis.’ Pero
por otra parte, es preciso deslindar esta cuestién de la posible presencia en
Marsilio de tesis politicas de reconocida influencia averroista, analogas, por
ejemplo, a las de Juan de Jandun. En este sentido, no han faltado las precisiones
respecto de puntos discordantes entre ambos pensadores, particularmente en lo

* El caso més destacable es la obra de P. Di Vona (I principi del Defensor pacis, Napoli, 1974), cuyo
mayor meérito es haber contribuido a reconsiderar la significacién de la filosofia especulativa de
Marsilio; sin embargo, su relectura del Defensor pacis a partir del valor de sus “principios teoricos”

~ fundamentales, y en especial, del uso de la analogia, es quiza demasiado ambiciosa.

‘  Cf. DP1ix, 7; xvi, 10.
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que concierne a la prioridad otorgada por Juan de Jandun a la felicidad especu-
lativa como fin de la civitas por sobre el bien practico-politico,’ lo que marcaria
una toma de distancia respecto de la posicién de Marsilio en el Defensor pacis. Alli
el bene vivere que es causa final de la civitas reline tanto el ejercicio de las
“virtudes especulativas” como el de las “practicas”, sin que pueda establecerse
algun tipo de preeminencia entre ambas; en todo caso, la felicitas civilis estd
presentada como el mejor de los bienes deseables por el hombre.* Sin embargo, la
solucion definitiva de todas estas cuestiones se enfrenta al obstaculo de
determinar la legitimidad de la atribucién a Marsilio de las Quaestiones super
Metaphysicae libros I-VI (en las que sostienen tesis similares a las de Juan de
Jandun) punto sobre el cual no parece que pueda esperarse mayor progreso.’

4. Sin pretender una ultima palabra sobre el averroismo marsiliano, tal vez
pueda alcanzarse una conclusién mas provechosa acotando los limites de la
cuestién y circunscribiéndola al Defensor pacis. A diferencia de las dificultades
que presentan las cuestiones antes mencionadas, resulta mas viable determinar
con cierta seguridad la significaciéon del “averroismo politico” de Marsilio, si
entendemos por tal la proyeccion en el plano politico de algunos de los rasgos
constitutivos del aristotelismo “rigido” o heterodoxo. Siguiendo los términos
enunciados en 2., tendriamos para analizar como posibles rasgos averroistas de
Marsilio los siguientes elementos:

(i)’ la aplicacién al plano politico de la estricta delimitacién entre el

conocimiento racional y demostrativo y lo sabido sélo por fe;

(ii)’ la transposicién a nivel politico de tesis especulativas averroistas, por

ejemplo, la unicidad del intelecto agente;

(iii)” la tendencia predominante a definir los aspectos de la realidad politica

humana en términos de la ciencia natural.

4.1. La clasica distincién y separacién entre los conocimientos obtenidos
segun el canon aristotélico de la ciencia demostrativa y los conocimientos
derivados de la Revelacién y admitidos por fe, forma parte de una propuesta
metodologica explicitada por el propio Marsilio, y que da sentido a la estructura
misma del Defensor pacis. Al inicio de la obra se propone, en primer término,
proceder por demostracion racional a partir de principios evidentes a todo
entendimiento humano (primera dictio); y para un segundo momento de la
argumentacion se deja la confirmacion de las tesis demostradas con el testimonio
de la Revelacién y las autoridades consagradas, y la refutacion, sobre la misma
base, de las tesis adversarias (segunda dictio)’ En concordancia con esta

q

El punto ya habia sido seflalado por Grignaschi en “Il pensiero politico e religioso di Giovanni di

Jandun” Bulletino dell’Istituto storico italiano per il medioevo 70 (1958) pp. 432-36.

* Cf DP1i, 7; iv, 1; cf. Quillet, J., “L’aristotélisme de Marsile de Padoue et ses rapports avec
’averroisme” en Medicevo 5 (1979) pp. 98-99; cf. Gewirth, A., The Defender of Peace. Marsilius of
Padua and Medieval Political Philosophy. New York, 1951, vol. [, p. 64; p. 78, n. 8.

® Cf Di Vona, P, “L’ontologia di Marsilio da Padova nelle Quaestiones I-II super IV librum
Metaphysicae” en Atti dell’Accademia di scienze morali e politiche, Napoli, 1978, pp. 251-258; Quillet,
J., “L’aristotélisme de Marsile de Padoue..” en Medioevo 5 (1979) pp. 124-5; Grignaschi, M.,
“L’ideclogia marsiliana si spiega con 1’adesione dell’autore all’'uno o all’altro dei grandi sistemi
filosofici dell’inizio del Trecento?” en Medioevo 5 (1979) pp. 204-10.

' CfDPIj,8.
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metodologia se divide el “vivir bien” aristotélico “en dos especies”: uno temporal,
acerca del cual los filésofos lo han dicho casi todo de modo perfecto, y otro eterno,
del cual “no pudieron dar convencimiento por demostracion [...] ni fue de las cosas
manifiestas por si mismas.” La forma de institucién de la ley y del gobierno de la
que se tratara, al menos en la primera dictio, es aquella que puede establecerse
por demostracién, la que proviene “inmediatamente del arbitrio de la mente
humana”, por oposicién a la institucién directa y extraordinaria por parte de Dios,
la cual se tiene “por simple creencia y sin razén.™

Desde ya que la rigidez de esta delimitacion de ambitos se ve debilitada por
la aplicacién inconsecuente que de ella hace el propio Marsilio: en plena primera
dictio, la explicacién de la causa final del sacerdocio recurrird al vivir bien “eterno”
que habfa sido expresamente excluido de este momento de la investigacién. La
necesidad de la institucion del sacerdocio se inserta en una larga explicacion de la
economia de la salvacion, tal como se desprende del texto revelado.” El sacerdocio
revelard finalmente su origen sobrenatural en Dios, Unica forma de dar cuenta del
unico sacerdocio verdadero, esto es, el sacerdocio cristiano." Pero no solo la
Revelacion irrumpe en el contexto de la primera dictio sino que en la segunda,
importantes conclusiones de la eclesiologia marsiliana son remitidas, ademas de
los fundamentos escriturarios, a argumentaciones racionalmente evidentes y
anteriormente demostradas:; para Marsilio, los mismos argumentos que atribuyen
la autoridad legislativa y la institucién del principe a la universitas civium” son
véalidos para demostrar — con sélo cambiar el correspondiente “término medio”: a)
que a la multitudo fidelium le corresponde la autoridad de excomunién;® b) que la
universitas fidelium es la que promueve las jerarquias eclesidsticas;" c¢) que el
concilio es quien define las verdades de la fe,” y determina las prescripciones
relativas a los ritos y al culto.®
¢ La preceptiva metodolégica que a primera vista parece responder a la
autoexigencia de descartar todo tipo de pruebas extrinsecas, y que coincide con la
preocupacion averroista de deslindar rigurosamente el conocimiento racionalmente
demostrativo de toda aceptacién de una verdad de fe, obedece en verdad al
proposito central que motiva la obra. De lo que se trata es de refutar una “perversa
opinién” - la doctrina teocratica de la plenitudo potestatis papal, es decir, la
pretension de que el poder temporal se subordine, en ultima instancia, a la
autoridad espiritual del papado - la cual constituye una singular causa de
discordia civil que amenaza al “imperio romano.”” Puesto que se habra de

*  Cf DPIiv, 3.

°  Cf DPIvii, 3; xii, 1; ix, 2.

" Cf.DPIvi 1-8.

" Cf. DP1v, 13. Por cierto que esto se refiere solo al aspecto esencial o inseparable del sacerdocio - la
potestas ordinis, relativa a la administracion sacramental; el aspecto inesencial del sacerdocio — la
potestas jurisdictionis — Marsilio lo remite a un fundamento humano: cf. DP II xv, 5-6.

" Cf. DPIxi, 5 ss..

¥ Cf. DPIvi, 12.

" Ct DP T xvii, 11.

" Cf DPI xx, 4.

“ Cf DPI xx, 9.

" Cf DPIi,3.
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examinar una causa de discordia, se requiere una investigacion positiva acerca de
los fundamentos de la constitucién de los regimenes civiles y de la autoridad
politica humana. Pero por tratarse al mismo tiempo de una opinion que ha sido
“ocasionalmente derivada” (occasionaliter sumpta), esto es, arbitraria, contingente
o incorrectamente derivada de un hecho sobrenatural — posterior al tiempo de
Aristételes, vy ajeno a la esfera de la que se podia ocupar” — se la debera refutar
invalidando precisamente tal deduccién a partir de los principios contenidos en la
Revelacion. La delimitacién de ambitos no se orienta a separar, Sino precisamente
a articular los dos aspectos primordiales del objetivo tedrico-politico de Marsilio:
dar un fundamento “cientificamente” concluyente - por una via racional y
demostrativa - a la independencia de la autoridad politica humana, y al mismo
tiempo, desvincular los principios originados en la Revelacion de toda implicancia
politica. He aqui los dos resultados fundamentales de la primera y segunda dictio:
el legislador humano o la universitas civium es la auctoritas legislativa y la fuente
de la soberania de la pars principans o gobernante; Cristo no vino a instituir
ningun tipo de régimen temporal, y el sacerdocio que fundd no detenta ningdin
poder coactivo.

4.2. El segundo aspecto a considerar, la transposicién al plano politico de
tesis ejemplarmente identificables con el averroismo, nos retrotrae al terreno de las
discusiones de dificil solucién. En un antiguo y pretencioso articulo, Troilo ha
interpretado el averroismo de Marsilio precisamente como el momento destacado
de la transicién y culminacién del averroismo especulativo en la filosofia practica.”
La doctrina de la unicidad del intelecto agente se traduciria politicamente en la
unidad especifica humana concebida como la mens y la voluntas del pueblo y del
Estado.” Mas alla de que la unica base textual que podria avalar tal transposicién
es el pasaje del Defensor pacis donde se describe analdgicamente a la ley como
procedente del “anima universitatis civium”,” la cuestion remite, a su vez, a la
opinibn que se tenga respecto del universalismo o el particularismo del
pensamiento politico del paduano. En efecto, la transposicién politica del intelecto
agente averroista en cuanto razén universal implica la afirmaciéon de un “Estado
universal”, punto sobre el cual Marsilio rehtisa pronunciarse en el Defensor pacis.”

4 3 Llegamos asi al punto principal en que resulta mas claramente destacable
el tono “averroista” del discurso del paduano: la tendencia marsiliana a fundar las
bases de la politica en los principios de la ciencia natural.® Volviendo a la cuestién
de la delimitacién entre el conocimiento racional y las verdades de la fe, cabe
aclarar que el discurso racionalmente demostrativo asignado a la primera dictio se
corresponde, en verdad, con el ambito de las causas naturales que se producen
con regularidad y frecuencia, “en su mayor parte” (secundum plurimum),
expresion equivalente al “hos epi to polod” de la fisica aristotélica. Marsilio

Y Ibid.

Troilo, E., “L’averrcismo di Marsilio da Padova” en Studi raccolti nel VI centenario della morte di
Marsilio da Padova. Padova, 1942, pp. 50-77.

*  Cf. Troilo, E., “L’averroismo di Marsilio da Padova...” op. cit., pp. 66.

" Cf.DPIxv,6.

# Cf. DP1xvi, 10.

“ Cf. Gewirth, A., op. cit., pp. 42, 47-63, 57-8, 209.
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advierte que su investigacion sobre las causas y acciones por las cuales debe ser
creada la parte gobernante concierne a aquellas causas que acontecen con
regularidad y en la mayor parte de los casos (frequenter et in pluribus).” En tal
sentido debe entenderse el abandono de la causa sobrenatural en este momento
de la investigacién: la institucién inmediata de la ley o de un gobierno por parte
de Dios es dejada de lado no tanto por un cuestionamiento o indiferencia respecto
de su verdad, sino mas bien debido a su cardcter de excepcional 0 extraordinaria,
lo que imposibilita extraer consecuencia alguna para el aprendizaje de la ciencia
politica. Por el contrario, acerca de aquel tipo de causas que suceden con
frecuencia y en la mayor parte de los casos - la institucion inmediata por parte de
la mente humana - puede determinarse con certitud “cuél es y con qué accion
debe ser instituida, partiendo de lo que resulta mejor o peor para la organizacion
politica.””

El naturalismo del discurso politico de Marsilio se evidencia, ante todo, en los
principios primeros de la argumentacién. Segun se habia dicho, las demos-
traciones de la primera dictio debian partir de principios evidentes a todo
entendimiento humano. Pues bien, el principio fundamental “de casi todo lo que
hay que demostrar” reconoce un fuerte acento natural: todos los hombres tienen
naturalmente una apetencia por la vida suficiente, y rehuyen y se apartan de lo
contrario. En virtud de esta inclinacién es que los hombres “convinieron” en la
necesidad de la comunidad politica. Las connotaciones fisiolégicas del principio
son ineludibles: este impulso natural alcanza a todo ser humano que no sea
orbatus o esté “impedido” de alguna otra manera, v €s, por lo demas, extensible a
todo el género animal” La evidencia misma del principio parece presentar un
caracter natural, en la medida en que se la presume para todo entendimiento
humano “no corrompido por naturaleza, habito o afeccion perversa”.” Igual
connotacién fisiolégica hay que atribuir al principio de que “el todo es mayor que
la parte”, del que Marsilio hard un uso decisivo. Este principio vale segin Marsilio
no sélo “en la magnitud o la masa”, sino también “en la fuerza activa y la
accién™, es decir, no sdlo en un sentido matematico, sino ademas en un sentido
fisico, para una totalidad corpérea y orgénica.

En concordancia con el contenido naturalista de los principios de la
argumentacién, la seguridad y la certeza de las conclusiones que Marsilio
pretende derivar de él, que constituyen lo mas significativo de su propuesta
politica, son remitidas a aquella “regularidad y frecuencia” propia de la causalidad
natural. Llegados al punto principal de su especulacion teérico-politica, la
investigacién de la fuente de la auctoritas legisiativa y del poder coactivo de la
pars principans, la tesis principal que identifica esta fuente con la universitas
civium o su valentior pars se funda en la regularidad del operar de una naturaleza
que no puede ser sino “sana en su mayor parte”. La autoridad legislativa ha de

" Cf.DPIix, 2.
®  Ibid.

® CfDPliv, 2.
” Cf DPI4, 8.
®  Cf. DP1 xiii, 2.
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corresponderle “a aquél de quien puedan provenir inicamente las mejores leyes”.
La universitas civium quiere la permanencia de la comunidad civil; quiere las leyes
mas adecuadas, y sabe discernirlas, pues “de lo contrario habria error o defecto en
la naturaleza en la mayor parte de los casos, lo cual es imposible por la ciencia
natural.”® La certeza y apodicticidad que Marsilio pretende para la ciencia politica
- a diferencia de Aristoteles, para quien la politica no puede alcanzar la
apodicticidad de las ciencias teoricas, por tratar acerca de las acciones humanas,
que son contingentes” — se funda en la apelacién a esta invariabilidad de la la
causalidad natural.

5. El averroismo de Marsilio resulta asi mas fAcilmente entendible
caracterizado como una “actitud” o un “perfit’, que bajo una clasificacién
doctrinaria o en la filiacion de una escuela o movimiento. Esta actitud puede ser
precisada convenientemente en la explicitacion de un conjunto de rasgos bien
delimitados, que giran fundamentalmente en torno de la aplicacién a la scientia
civilis de ciertas preceptivas metodolégicas y ciertos conceptos operativos
fundamentales. Con ello, no se intenta incluir a Marsilio en el averroismo como
participe de un movimiento de vigencia historica comprobada: antes bien se apela
a ciertas caracterizaciones de la historia de la filosofia - eventualmente
convencionales —, con el fin de trazar una caracterizacién mas precisa del
pensamiento politico de Marsilio.

?  Ihid.

¥ Cf. Quillet, J., “L’aristotélisme de Marsile de Padoue” en Die Metaphysik im Mittelalter: ihr Ursprung
und ihre Bedeutung, Berlin, 1963, (Miscellanea Mediaevalia, 2) p. 697; Gewirth, A. op. cit., pp. 45-9.
Esto marca otra diferencia con Juan de Jandun: Cf. Quaest. I circa librum Rethoricae (Ms. Erfurt fol
121r): “.. questiones de rebus civilbus, quae sunt opera humana, propter varietatem et
transmutationem huiusmodi rerum, sunt minus certitudinales et debilius cognoscibilia quam
questiones que sunt de rebus speculabilibus, maiorem uniformitatem et fixationem habentibus, et hoc
satis docet Aristoteles in J? Ethicorum...” (Citado en Grignasci, M., “Il pensiero politico e religioso...”
Bulletino dell’Istituto storico italiano per il medioevo 70 (1958) pp. 453.
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