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CULPA E RESPONSABILIDADE
EM HERACLITO SEGUNDO
A LEITURA HEIDEGGERIANA

Mario Fleig®

SINTESE - O artigo tmata, dentro da perspectiva
de Heidegger, de culpaddivida e da responsabill-
dade em sua fundamentacio ontoldgica, tanto na
perspectiva de uma ontologis mdamental da Ser
g tempo, quanto na interpratacée ndo metafisica
do Lagos de Herdclitn, Como resultado, aponta-
ge para o fundamento da logicalinguagem & da
#lica no Légos origindrio de Herdclto, encamt-
nhande a necessidade de uma nove eoncepcin
da essénciz do homem.

PALAVRAS-CHAVE — Etica, culpa, respensabili-
dads, linguagem, logica.

ABSTRACT - Within Heldegger's pempective,
the paper deals with guit/debt snd  with
responsability in thelr ontologica! foundation,
both from the point of view of a fundamental
ontology in Being and Time and from the nen-
metaphysical interpretation of the Heraclitus®
Logos. As a result, the foundstion of logie!
language and of ethics in the Ligos orginating
in Heraelitus is pointed out, thus paving the way
for the necessity of a new concepten of the
aesemice of marking.

EEY WORDS - ethics, guilt, responsahiity, lan-
quede, logic.

A tematica da culpa e da responsahbilidade na obra de Heidegger remete ine-
xoravelmente a questdo da definigdo do ser do homem. Recusando e criticando a
definigio comente assumida pa tradigdo ocidental, na esteira da formulagio aris-
totélica — zoon logon echon - Heidegger se empenha em resgatar o que ficou
esquecido nesse wago especifico do ser do homem: o ldgos. Isso nos hebilita a
perseguir as relagfes entre o fendmeno da consciéncia moral (Gewissen) ¢ a des-
montagem da logica ocidental em busca do Jogos origindmo em Heraclito, Esta
claro que Heidegger se lanca na elaboracio de uma ldgica que caminha na con-
treméo das logicas cientificas: trata-se de um ldgica do légos.
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1 - A culpa/divida origindvia em Ser e tempo e a linguagem

Abordar a questio da culpa e responsabilidade em Heraclito seqguindo a inter-
pretacdo heideggeriana implica tragar o longo caminho percorrido até poder al-
cangar a interpretagao dos fragmentos do pensador grego. Esse caminho seque a
questdo do ser pele fie condutor da temporatidade e & frente ao ser que a questao
da culpa e responsabilidade poda alcangar uma elucidagio hermenéutica adequa-
da. Propomos abordar esse caminhoe dando énfase & paulatina elaboragéo de uma
concepgdo de linguagem, claramente articulada no &mbito de S2° e reelaborada no
confronto com a tradigao filosdfica ocidental e com a obra poética, Ora, o lugar
explicito em que a questao da culpasdivida aparsce, mostiando o enrazamenio da
linquagem e do discurso na vida factica, & na anélise do fendmeno da consciéneia,
nos §5 54-60 de 57, Velamos de que forma o tesiemunhc da voz da consciéncia &
analisado e quais estruturas existenciais estdo implicadas ai.

A analitica exdstencial Javada a cabo na Primeira Secgao de 52 se restringe a
ser uma analise preparatéria dos fundamentos do Dasein? Foi dentro dessa deli-
mitagio que se fematizol, fnicialments, a abertura constitutiva do ser do “ai”,
cujo esclarecimento produziu a interpretacio proviséria da constituigdo funda-
mental do Dassin como ser-no-mundo. A estrutura da mundanidade, engquanto
gignificdncia, revelou-se ligada com o projeto da compreensdo, enguanto abertura.
Ag estruturas congtitutivas da abertira sio co-origindrias: a8 compreensac/expli-
citagan, a disposicao e o discurso. Esta andlise provisoria, na medida em que ndo
aborda a estrutura existencial da cura no seu sentido mais orgingrio (a tempo-
telidade), permanece absirata. A andlise dos fendmencs da compreensio/expli-
citagdo, da disposigan, da decadéncia e do discurso, assim como da angustia, da
cura, da realidade e da verdade somente encontrardo uma explicitagio mais com-
pleta quando sé alcancar 4 tematizagio do ser do Dasein na esttutura da cura
enguanto temporalidade. Por isso, o discurso é objeto de uma analise provisdria,
em que nio aparece o fendmeno da cura, e de igual modo ndo & tematizado o
enlace entre discurso e temporalidade (of. § 68). Isto requer uma andlise ulterior,
que se defronta com a problematica da explicitagdo do gue constitul o Dasein
como si-mesmo, como caminho da determinagio do ser do Dasein. Este caminhio
passa pelo exame da possibilidade do Dasein como ser-para-g-morte (8§ 46-53),
defronta-se com o testemunho da consciéncia como um poder-ser em sentido
praorio (8§ 54-60) e desemboca na temporalidade como sentido ontologico da oura
(88 61-66).

Heidegger conclui o § 44 e a Primeira Secgdo de 82 com um questionarento
1elevante:

“NMas sord que com o fendmeno da cura ¢ aberta o constituigio ootoldgloo-existencial mais
orginaria do Dassin? Sard que & multplicidads estrutural, que se encditra no fendmeno da
curs, oferece & towalidade mais originaria do ser do Dassin fctioo? Serd que a investigagio
feita até aqud j4 ganheu a perspectiva do Daesin come fodo?™ (82, 220).

1 Vels chave de abieviaturas das obres de Heidegger na bibliografia. Para a notagio bibboorafica,
utilizamos & abrevigtura da ohie seguida de virgula e nlmero da pagina comespondente,

2 Optamns por manter o termo em aleméo, ainda que pudesse ser, insauficientemnents, traduzido por
ser-al, existente humeno on presencs (opeho escolhida pela treducio da 52 para o poctuguds),
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Tiste mesme questionamento & retomado no § 45.% Esse paragrafo, que abre a
Segunde Secgdo de 52, tem uma fungio retrospectiva e prospectiva, pois apre-
senta um resumo das principais aquisichés alcangadas e retoma a guestao central
do sentido do ser. Com isso j& fica indicada a resposta as interrogapbes sobre a
sufiménoia ou ndo do fendmeno da cura para a elaboragéo da ontologia funda-
mental: “a andlise existencial do Dasain, até aqui realizada, ndo pode pretender
originariedade™ {SZ, 233). Outra modo de responder negativamente suas interroga-
pOes aparece assim;

“...] 8 estrotura da curs, @ & caracterizamos como uma estrutura odaindria no sentido do
praprin Daserd, o qual naturalmente {queare sublinhér explicitamenta) ndo s& revela como a
(itime conexdo do Dasein miss, por assim dizer, & o pemiltimo fenfkmeno para poder avan-
¢ar na auténtics estrutura do Daseln™ (GA 20, 406).

Sendo o fendmeno da cura o pentltimo, o Gltimo & aquele que se revelar como
sendo o sentido da cura, ou seja, a temporalidade* ¥ a Segunda Seccio de 52,
como retomada, ampliagdo e aprofundamento da analitica preparatoria e provisoria
do Dasein, trataréd do fenémeno da tamparalidade. Contudo, o motivo que perpassa
toda andlise da temporalidade e lhe dd sua especificidade, & um so: “a originarie-
dade™ (8Z, 231). A passagem do pemiltimo fendmeno para o dltimo, da cure &
temparalidade, implica uma interrupgdo da co-originariedade (Gleichurspriingi-
chkeit) dos exdistenciais e o surgimento de uma nova dimensao: o apnorn, 0 origi-
nério.

Para que a elaboragdo da questdo ontolgica fundamental seja ongindria, duas
condicBes sin indispensavais: “propriedade (Eigentlichkeit) e totalidade (Ganzheif)™
(87, 233). Para essa nova tarefa, faz-se necessario retomar o procedimento metddi-
co do circulo hermenéutico elaborado no § 32, possibilitando a elaboragio de uma
fenomenologia do tempo enquanto fanomenologia hermenéutica. Em fungdo disso,
g elaboragio e apropriagdo de uma compreensdo, como um modo possivel de
explicitacdo, ndo se faz fora do “conjunto dessas ‘pressuposigdes’, o qual denomi-
namos de situagds hermendutica” (82, 232), a qual comporta os trés momentos
constitutivos de toda explicitagéo; o pro-posito, a pros-peccdo e a ante-cipagdo. A
descoberta da cura permitin a aquisicdo de uma nogdo que funda a situagdo her-
menéuatica e nos permite efetuar uma interpretacéo dos elementos que &8 apre-
sentam ai: o pro-pdsito (a cura), 8 pros-pecedo (o poder-ser que compreende e 0o
qual estd em jogo seu praprio ser) e a ante-cipacdeo {poder-ser adiante de si mes-
mo). Com esses elementos, treta-se entfo de poder desenvolver a guestao do
poder-ser do Dasein como um fodo e em sentido propmo. O poder-ser-todo
(Ganzseinkdnpen) é fomecido pelo conceito ontoldgico da morte enquanto ser-
para-a-morte e o testemunho de um poder-ser-proprio & fornecido pela conscién-
oia (Gewigsen), que chama cada um para esse “poder-sar-complato propric”. Gra-
gas a e3se “poder-ser-completo proprio do Dasein, a analitica existencial se asse-
tura da constituigdo do ser origindrio do Dasein™ (32, 234), como modo da cura e
também garante o “solo fenomenalmente suficiente para uma interpretagao origi-

3 Encontramaos o mesmo procedimanto de parade mettdica e de transigao ne § 33 de GA 20,
' pom Heidegger, poderamos também responder que o ultime fendmeno & o sen, como postula (of.
G 20, 422-423),



naria do sentido de ser do Dasein™ (52, 234). E entdo, a partir da temporalidade,
faz-se necessario umea repeticdo da primeira analitica do Dasein, de modo que “as
estruturas ontoldgicas do Dasein, antericrments conguistadas, devem ser, Tetroati-
vamente, postas @ descoberto na diregdo do seu sentido temporal” (82, 234). Nas-
sa repeticio interassa-nos examinar 0s desdobramentos relativos 3 linguagem e an
discurso, visando apreender o cardter tempoeral da concepgao de ldgica presente
no pensamento de Heidegger no periodo de elshoracdo de 52 Fica entio clarn
gue a descoberta da unidade origindna da cura consiste na temporalidads & isso
determing as relagies desta com linguagem e discurso, permitinde formmular a
questio sobre a temporalidade constitutive do proprio discurso, para além da
orgamzacidc lingiistica do tempo enguanto tempo do verbo, A tese heideggenana
val na diregdc de mostrar que o discurso € em si mesmo temperal na medida em
gue se funda na unidade extética da temporalidade (S7, 349-35D).

Os lagos entre linguagem e temporalidade se mostram dentro do projeto da
elucidacdo da compreensdo ontoldgica constitutiva do ser do Dasein. Nessa com-
preensdo da-ge o caminho para a elucidagdo da questdo do sentido do ser em
geral, dentro do horizonte do tempo.

O primeiro passo neassa andlise defronta-se com o fendmena do Dasein como
ser-para-a-morte (§§ 46-63). Messa andlise se alcanga um importante resultado a
raspeitn da possibilidade mais prapria do Dasein “como & [possibilidade| da impos-
gibilidade da existéncia em geral” (87, 262), de modo que essa possibilidade en-
guanto irremissivel, sendd a mais propria, amanca o Dasein do impessoal € o situa
enquanto sinqularidade. “0O antecipar 4 possibilidade imemissivel obriga o ente
que antecipa & possibilidade de assumir seu mais proprio ser a pactir de sl mesmo
e dels mesmo” (32, 263-264). Antecipando a possibilidade da impossibilidads,
antecipacio que ndo se funda em nenhum fato empirico mas na angustia que abre
a ameaga que cai sobre o Dagein, esse pode se desvencilhar do impesscal. & esse
cogito tanatologico que permite uma passagem das formas inauténticas do discur-
so, como a ambigiiidade, o falatéric € a publicidade {analisadas nos §§ 35-38,
especialmente SZ, 173), onde & possivel se falar da morte como a morte de qual-
gQuer um e de pinguém, para o discurso que ndo encobre o proprio & o singular, o
insubstituivel do ser-para-a-morte mais proprio, E esse discurso se da em meio 4
anguistia, como fendmeno que abre o Dasein, tanto para §i mesmo quanto para os
entes e para o ser, de modo privilegiado (SZ, 253; 266).

0 sequndo passo no enlace enire a temporalidade origindria e a linguagem
encontramoes no testemunho da voz da consciéncia como um poder-ser em sentido
préprio, onde, através da analise do clamor da consciéncia e da “voz da conscién-
cia®, sfio retomadas todas as estruturas fundamentais do discurso (8Z, 8§ B4-60). A
endlise fenomenclogia da consciéncia (Gewissen) mostra que sua constituigdo
profunda se da como clamor (Ruf), “O clamar & um modo do discurso” (SZ, 269),
que aclama o “Dasein para 0 seu poder-ser-si-mesmo mais propno e isso no maodo
de conclamar o seu serfestar ern débito mais proprio” (32, 269). A voz da cons-
ciéncia & aclamacao (Anruf) e conclamagao (Aufref) a0 mesmo tempo (32, 269). O
Dasein nac @ aclamado apenas pela intrangigéncia do outro, mas @ confrontado



consigo mesmo. E dentro da conclamagdo que o Dasein compreende sua capaci-
dade de existir, enquanto capaz de escolher.

Heidegger introduz a problemética da consciéncia em busca de um testemu-
nho que ndo venha de fora, mas que se enraiza no proprio Dasein e gue possa dar
8 compreender um poder-ser-gi-mesme proprio. Esse testemunho € buscado no
fenémeno da voz da consciéncia, ndo como uma deserigdo psicolégica, uma inter-
pretacio tecldgica, uma explicagdo cientifica, uma consideragao moral ou uma
opinido empirica, mas come wm fendmeno ontolégico enquanto “lendmeno org-
nario do Dasen” (37, 268), isto &, como um existencial Fssa tomada de posigic
subre o lugar da consciéncia & fundamental para uma coneta avaliagéo da origina-
lidade da analise heideggeriana desse fentmeno: a consciéncia & um modo parti-
cular do compreander, e sua elucidagan permite melhor apreender o sentido esds-
tencial do compreender. Deste modo, o fendmeno da consciéncia situa-se no &m-
bito do fendmeno da abertura do Dasein, com as suas modalidades caracteristicas
(disposigao, compreenséo, discurso e decadéncia), sendo que duas nogdes centrais
sdo submetidas & elucidacdo fenomenolégica: a voz da consciéncia no modo da
aclamacgéo e da conclamagio, que remete ao fenémeno do discurse, que aqui é
redimensicnado, retomando a andlise do escutar/silenciar levada a cabo no § 34 de
8% e o fenomeno aparentaments enigmatico do ser/estar em divida.

Caracterizando a consciéncia como clamor (Ruf), e esse como um medo do
discurso que articula a compreensibilidade, Heidegger busca romper com O “insu-
ficiente ontolégico-antropolégico de uma moldura de faculdades da alma classifi-
cadas ou de atos pessoals™ (52, 272) e igualmente “ullrapassar o impessoel e &
interpretagio publica do Dassin |...]"” (32, 273). Ora, esse modo do discurso que se
da no clamor da consciéncia apresents-se de modo enigmatico. Se tomamos &
nogao de discurso elaborada no § 34 de 52, com suas tés dimensOes constitutivas
{referencial, poética e conativa), observa-se, em primeiro lugar, que o clamor da
conscifneia @ um discurse “sem objeto”, sem referencial, pois o aclamado & o
prapric Dasein, enquanto modo de ser-no-mundg, isto 8, sem nenhum conteudo.

“D proprio-impesscal @ aclamado pera o si-mesmo,. Contudo, nio ) o si-mesmo que g8
pode tormar ‘ohieto’ de aveliegdio, ndo o si-mesmo que se empenha com curiosidade sem
descanso @ inconsistents na dissecaco de spa ‘vida mterior’ e nfc c si-mesmo de uma
cupidez *analitica’ de othar estados da alma e seus fundos, A adamagio do si-mesmo 1o
prépio-lmpeeseal ndn Impde-se para &l mesmo em um Intedor 8 fim de se dever Uancar
para 0 ‘mundo extedar™ (52, 273).

Em segundo lugar, o clamor da consciéncia enquanto fungdo poética, ou seja,
a mensagem, o que a consciénela daclama para o aclamads, revela-se paradoxal:

“0 glamar nio pronuncia nads, néo fomece nenhumsa informagio sobre asontecimentos do
munda, nada tem para contar. Muito menns pretende indciar, no si-proprio eclamado, uma
‘converse consigo mesmo', Nada ¢ de-clamado para o si-mesma aclamado, mas (sste] é
conclamado para ele mesmo, S0 8, para 0 sau poder-ser mms propoo” (82, 273),

O clamor da consciéncia, ndo sendo nem canstatative e nem narrativo, tam-
bém néo se pde como um didlogo interior, mas fundamentalmente veicula uma
mensagem performativa: “|...] enquanto conclamacdo de sen podar-ser mais pro-
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prio, ¢ clamer é uma ‘pro’-clamacio (para ‘adiante’) do Dasein em suas possihili-
dades mais préprias™ (SZ, 273).

Em terceiro lugar, o clamor da consciéncia enquanto fungio conativa, ou seja,
8 comunicagao com o outro, mostra-se tambem paradoxal, pois 0 clamor dispen-
sa qualquer verbalizacdo, Ele ndo vern primeiro a palavias e, nao obstants, nfo
permanece nada menos do que obscuro e indeterminado. “A consciéncia discursa
apenas e sermnpre no modo do silenciar” (82, 273).

O cardter estranho e paradoxal do clamor da consciéneia enquanto discurso é
acrescido pela resposta 4 pergunta acerca de guem clama. Nao é suficiente a
resposta de gque “na consciéncia, o Dasein clama por si mesmao™ (52, 275). Preci-
samente no nucleo do si mesmo, da mesmidade (Selbstheit) e do mals familiar,
Heidegger introduz a voz enquanto “forca estranha que se ergue para deniro do
Dasein™ (82, 275).

0 clamor justemente nfo & e nunes |6 planejado, nem preparado, nem voluniarfamente
cumprido por nds mesmes, “Isso’ clame contra toda espers @ mesmo contra tode vontade.

Por outro ledo, o clamor, sem ddvida, ndo provém de um outro que /estd no mundo funto
comigo. O clamor provém de mim e, 0o entanto, por sobre mim™ (32, 275).

Esse familiar/estranho, que provém de mim € ao mesmo {(empo s2 aprasenta
como uma alteridade, se for interpretado segundo as explicagdes biclogicas, so-
ciologicas, tecldgicas ou psicologicas, ndo respeitaria o dado fenomenal central,
“que o clamor provém de mim e, no entanto, por sobre mim™ (82, 275). Essa alte-
ridade que me pertence e a0 mesmo tempo ndo esta no mew dominio, congtitul o
ponte central de toda andhse heideggeriana da consciéncia. Esta voz que me
conclama & estranha e nisso pode me arancar do impessoal, libertando-me para a
singularidade ingubstituivel. Diz Heidegger:

“0 clamor n8o relata acontecimentes, clama também sem nenhuma comunicagae, O ola-
mor fala no modo estranho do gilenciar/calar. B dessa forma somente potgque o clamet ndo

aclama o aclamado parg o falatdric piblico do Impessoal mas sim pera dele safr & passar
para a silencicsidade do poder-ser existente™ (82, 277},

Deste modo fica claro que o clamer da conscidéncia no se define por algum
contetdo empirico ou por fundar-se na alteridade de um semelhante cu de um
poder transcendents, mas &im se da como angustia que possibilita o podar-ser
mais proprio do Dasein. Ora, se & na angustia que se mastra o fandmeno da oura,
Heidegger conclui que “a consciénela revela-se como clamor de cura® (82, 277).
Fica em sugpensc a questido acerca daquilo que o clamor da consciéngla da a
compreender, ou sejg, as modalidades de escula da voz da consciéncia. Ora,
Heidegger aponta para o fato de que “a ‘voz’ da consciéneia fala de ‘déhite’™ (SZ,
280).

O exame do fendmeno do débito/culpa (Schuld), desenvolvido de forma
extremamente complexa, constitui o centro da andlise heideggeriana da cons-
ciéncia. Distinguindo as varias acepgGes da expressdo “estar em debito/culpado”,
Heidegger propde que “a idéia de “débito/culpado’ é concebida a partr do modo
de ger do Dasein” (32, 283), o que requer uma formalizagao que exclua os fendme-
nos vulgares de débito referidos ao ser-com o3 outros na ocupacfio, Esta tomada
de pneigio na diregio de uma interpretagio ontolégica do débito retira de cena a
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pogsibilidade da etica como filosofia primeira. Ou seja, o fendmeno do débito deve
ger elucidado para elém da nogéo de falta (Mangel). Al Heidegger introduz algo
surpreendente: a interpretacdn existencial do sarfestar em débito como tendo um
cardter de ndo: “ser-fundamento de um ser determinado por um néo, isto &, ser-
fundamento de um nada™ (82, 283}, Isto significa que o ser do Dasein se constitud
a partir de um nada fundante enquanto déhito arigingro, pessibilitador de todos os
tipos de falta e débitos. E deste modo, “em sua esséncia, a cura estd totalmente
impregnada pelo nada” (SZ, 285), caractarizando-se assim a determinagao existen-
cial do débito como ser-fundamento de um nada. B isso que significs dizer que o
Dasein é/pstd em débito. Contude, néo fica esclarecido qual & o cardter de ndo
desse nao. Aqui Heidegger formula uma questéo relativa a um dos mais obscuros
problemas da filosofia: qual e o estatuto do ndo? Aponta-nos que as condigdes
cntoldgicas de nada s6 podem ser alcangadas pelo esclarecimento da questio
sobre o sentido do ser em geral. “Apesar disso, o sentido onfoldgico da nadidade
(Nichtheft) dessa nulidade (Nichtigheit) existencial permanece cbscurc. Mas isso
vale também para a esséncia ontoldgica do ndo em geral” (SZ, 285). Sabemos que
a questdo sobre o sentido ontoldgico do nada continuaré obscura para Heidegger,
assim como a questdo sobre o sentido do ser e uma questdo podera langar luz
gobre a outra a partir da formulagdo da nogde de diferenge ontologica, onde se
viglumbra que o ser 58 da sempre como um nada de ente, ou seja, 0 ser gus & nido
pade ser. “Ser ndo pode ser. Se fosse (ser), nao mais permaneceria ser, mas seria
um ente” (GA 9, 479).

Mesmo sem aluridar tode alcance deste nada fundante, a andlize desse fend-
meno nos revela que o Dasein, enquanto projeto, @ essencialmente um nada en-
gquanto aquilo que estd adiante de si mesmo e nisto permanece sempre aguém de
suas possibilidades. De outro lado, o Dasein “nunca existe antes/diants de seu
fundamento, mas sempre e somente a parlir dele e enguanto ele. Ser-fundamento
diz, portantn, nunca poder se apoderar do ser mais proprio em seu fundamento™
(SZ, 284). Esse & o embarago e 2 ambigiidade em que o Dasein se encontra quan-
do rompe com o modo impessoal de existéneia e se defronta com o clamor da
cura, que clama, na estranheza, a si mesmo para assumir seu poder-ser mais pro-
prio. “Compresndendo o clamer, o Dasein € sujeito a/servo de sua possibilidade de
existéncia mais propria. Hle escolheu a si mesmo™ (32, 287). Ouvir essa aclamagio
equivale a poder-ser/estar em debito mais proprio, ou seja, querer-ter-consciéncia
como modao de ser responsavel,

O resultado da elicidagio do fendmeno da voz da consciéncia enquanto tes-
temunho do pader-ser em sentide proprio do Daseln nos revelou que o queler-ter-
conscidnela & um modo de abertura do Dasemn, na triplice estrutura da compreen-
580, disposicdo e discurso. A compreensio se revela no projetar-se para possibili-
dades factuais cada vez mals proprias do poder-ser-no-mundo. A disposicio se
revela no clamor da estranheza do Dasein consigo mesmo em sua singularidade,
no modo da anglstia da consciéncia. O discurso que Heldegger examina mais
detidaments revels um tastemunho em que o clamor da consciéncia @ recusa de
todo e qualguer contradiscurso. O clamor da consciéncia ndo se discute, pois
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“l...) & um silénecio, O discurse de consciéncia nunca chega & comunicagdo. A consciéncia
g0 clama em siléncio, isto &, 0 clamor provém da mudez da estranbeza e reclama o Dasein
conclamade como paa aquistar-se ne quietude de sl mesmo. T 50 na silenciosidads, por-
tante, que o querer-ter-conscléncla compreende, Gnica e adequadamente, este discurso sl-
lencosa” (37, 286).

Com isto fica claro que os modalos de comunicacdn dialogica sdo insuficien-
tes para apreender o fendmeno crigindrio do discursp, pois ficam no nivel do fe-
némeano derivado & com isso deixam de fora o fendmeno da abertura originaria do
Dasein que se mosia na compresnsao/disposigao/discurse. Dito de outro moedo,
dando &nfase A linguagem plblica, permanecemos prascs ao modo impessoal de
ser e com isso néo se alcanca o modo privilagiado de abertura do Dasain denami-
nado por Heldegger como deciséo (Entschiossenheit).

Heidegger define entio a consciéncia “[...] pela disposigao da angistia, pela
compreensio enguanto projetar-se para o serfestar em debito/culpado mais pro-
pric & pelo discurso enguanto silenciosidade™ (SZ, 296). E esses trés aspectos do
testemunho da consciéncia encontram um denominador comum no termo intradu-
zido por Heidegger: a decisdo.

“Chamsmes de deciséo esta abertura privilegiada e prépria, testemunhads por sua cons-

ciEneia mo proprio Daesein, o profetar-se stencloso e prestes & angustiar-se para o serfastar
am déhiinseulpade mals proprio” {82, 206-297).

Esta nova estrutura existencial, asgim como toda passagem do impessoal para
o auténtico e proprio, ndo tem um carater voluntarista ou decisionista, mas situa-
se no mesmo plano da abertura (Erschlossenheit) do Dasein, definida no § 44 de 87
como & verdade origindria da existéncia, A decisdo implice um girg a mais na
verdade origindria em diregae do mais proprio. “Com a decisio ¢ conquistada,
agora, a verdade maig origindria do Dasein porque & mais pidpda™ (SZ, 297), Com
a tematizacdo da decis@o, os dois outros medos de ser da abertura, o ser-
descoberto (Entdeckthert) das coisas na dupla modalidade da manualidade
(Zizthandenheit) (os utensilios) e do ente subsistente (Vorhandenheit) (os objalos), e
a abertura do mundo (Erschlossenheft) como existéncia nas modaldades da com-
preensdo e como verdade existencial do Dasein, se modificam. Esse medificagao
se faz a partir da decisdo enquanto verdade existencial mais propria e a partir do
SEr si-mesmo mals propro, incdindo na relagao com o3 entes imtramundanos e
com o3 outros. “Fssa abertura prdpria, porém, modifica, de forma igualmente orl-
ginaria, a desccberta do ‘mundo’ nela fundada e a abertura do co-Dasein dos
outros™ (SZ, 297). Deste modo, € somente a partr da decisdo enquants modo de
ser do Dasefn que sa escolhe a 81 mesmo, frue implica o ser si-mesmo proprio, a
escuta do discurso siencioso do clamor da consciéncia e & verdade existencial
maig propria, @ que se funda o modo proprio de descoberta do mundo e o ser-com
da precoupacdo com 0s outros. :
“# partr do sar si-mesmo proprio da decisdio @ que nasce primeiraments a convivenoia em
sentido prdpde, ndo porém des compromisacs ambiguos e inveiosos e das confraterniza-
¢0es tagarelas no impessoal e no que, impesscalmente, s queia empreender” (22, 220),

A decisdo, enquanto estrutura existencial, como modo de ser mais proprio do
Dasein, se caracteriza por uma determinagdo propria que ndo se confunde com
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algum ato voluntario calcado num saber sobre 0 que se quer, mas se pde no deci-
sivo (Entschiuss) concreto, existencidrio, *A decisio 86 estd segura de si mesma
enguanto o decisive” (82, 298). Repete-se aqui a oposigdo de dois planoa: de um
lado a decisdo que se pde na determinagdo do decisivo, que ouve o clamor da
consciéncia e o ser/estar em débito mais proprio, e de outro lado a indeterminagio
da indecisao que se submete & ditadura do impessoal. Dois cutros planos também
aqui se cruzam: o plano das estruturas existenciais enquanto modos de ser do
Dasein, portanto, um plano ontoldgico, e o plano das opgies existencidras, Hcti-
cas, dadas no plano ontico. Estes dois planos até agui sempre foram culdadosa-
mente distinguidos por Heidegger. Agora, atraves da nogac do decisive, Heide-
goer realiza a jungao das estruturas existenciais com as opgbes existenciarias. A
aproximacio destes dois planos fol eshogada no § 42, como uma possibilidade de
confirmar as estruturas existenciais (g estrutura fundamental da cura) através da
testemunhos pré-ontologicos e existenciarios (cf. 2, 199-200). Aguilo que entéo
ara apenas uma possibilidade, aqul se apresenta como uma necessidade. Assim
podemos compreender o que Heidegger quer dizer com a frase: “A deciséo 50 estd
segura de si mesma enquanto o decisive™. A deciso nfo significa um retirar-se do
munda, ficar isolado num eu solto no ar, mas enquanto ser-si-mesmao mais praprio
g langade, “s0 pode projetar-se para possibllidades facticas determinadas™ (82,
298). O decisiva, enquanto determinagac do impessoal, carrega consigo 0 mundo e
80 mesmo tempo, enquanto abertura da deciséo, propicia a transparéncia do Ja-
sein. "0 degisivo & justamente primeiro o projetar & determinar que, cada vez,
abrom as possihilidades Hoticas™ (87, 298). Deste modo, o Dasein, enquanto de-
terminagie gue descobre o possivel em seu [ato, apreendendo seu poder-sel meis
proprio & partir do impessoal, implica-se na “reatidade™ enquanto decisivo,

A determinagao existencial do Dasein permite a Heidegger introduzir um ul-
timo fendmeno existencial: a situacBo’ A decisfo requer sempre uma situagio,
fua remete de algum modo para a espacialidade existencial. Toda decisfo requer
um lugar cnde o Dasein decidido realiza-se como determinagdo existencial A
situagds, encuanto fandmeno existencial, ndo se confunde com as circunstancias &
a4 contingéncias que determinam o quadro externo das agoss, mas “assim Como a
espacialidade do af se funda na abertura, assim a situagio tem seus fundamentos
na decisfo” (SZ, 289). Deste medo, a situacéo recebe seu sentido somente a partir
da decisdo e do decisivo, pols “a decisio conduz o ser do ai 4 existéncia de sua
situacao” (3Z, 300).

O fendmeno existencial da situagao protege o clamor da consciénela en-
quanto decisfo contra um duplo perigo, na medida em que “a situagéo permanece
essencialmente fechada para o impesspal” (SZ, 300): contra o perigo de tomar o
clamor da consciéncia como um ideal vazio de existéncia jogando o Dasein em
culpabilizagfes intermindvels, e contra o perigo de tomar a decisdo como um
habito vazio ou uma veleidads indeterminada para agir de tal ou qual modo. Deste
modo, & nogdo heideggeriana de decisfo nio funda nem uma filosofia da vontade
8 nem uma filosofia da agdo. Heidegger declara explicitamente que quer avitar o
conceito de agdo, pois tem a desvantagem de privilegiar a atividade em detri-

b Heidegger introduziu a nogdo de situagéo no Curso de 1918-1820 (GA 58, 62-63)
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mento da passividade e introduz a oposigio entre o tedrico e o pratico, *“Méo &
tomando conhecimento que a decisio Imagina urna situagao, mas ela ja se coloca
em wma situagdo. Como decidido, o Dasein ja age™ (82, 300),

Daste modo, como resultadn da andlise do fendmeno da consciénela, tornou-
se claro que o clamor da consciéncia para o poder-ser mais proprio do Dasein
enquanto decisfo “proclama a situagde” (SZ, 300), e nisto se revela a dimenséo
origindnia da compreensac/disposicio/discurso, “como o projetar-se siencioso e
prestes a angustiar-se para o ser/estar em débito/culpade mais proprio [...]" (82,
301).

Depois de passarmos pelo exame da possibilidade do Dasein como ser-para-a-
morte (B8 46-53) e defrontando-nos com o testemunho da consciéneia como um
poder-ser em sentido préprio (8§ 54-60), alcangamos o terceiro momento de expli-
citagao do ser de Dasein como poder-ser todo em sentido proprio: & temporalidade
como sentido ontoldgico da cura (8§ 61-66). A andlise do fandmeno da temporali-
dede permitira um quarto momento, a temporalidade e a cotidienidade (88 67-71),
onde encontramos a tematizagio do enlace entre discurso e temporalidade (§ 68).
0 gue agui cabe ressaltar € que o fenémeno da conscéncia como serfestar em
débito permite a passagem para a determinacio do sentido ontologico da cura
enquanto tempeoralidade, Nao é demais frisar que toda a andlise do fenémeno da
voz da consciéncia visa preparar & adequada determinacao do estatuto ontoldgico
do “sujeito”, da res cogitans, ou seja, do ser do Dasein, Esta mesma tematica
aparecera em Heraclito, segundo a leitura heideggeriana, especialments nos frag-
mentos 45 e 50,

2 — Em busca do Ligos impensado na Wgica ocidental

A logica, segundo a interpretagdo heldeggeriana de Heraclito, consiste em
manter-se expressamente no interior do saber do Logos, mas igso sempre parece
estranho ao homem. Para poder alcangar este Ambito em gue o ldgos humano
advenha 4 sua asséneia como acordo (homologein), & necessério realizar o passo
atras da logica aristotelica para o Logos de Herdclito. Ora, “este saber preparatéro
do Légos originario € a ‘logica’ corigindria. Aqui ‘logica’ significa: manter-se no
interior do Légos enquanto o presente do recolhimento origindric™ (GA 55, 358-
350). No percurso de Heidegger, podemos situar quatro momentos especificos do
passo para trds em busca do mais origindrio, antes de aleangar o pensar do Erei-
gnis, aconteclmento/apropriacae, patamar proprio do Heldegger tardio, A estrate-
gla heideggeriana de busca do solo fenomenal adequado para alcancar o originario
& sempre a eslratégia da preparagao em vista de poder manter-se naguilo que é o
mais digno de ser pensado: o ser. Em Heréclito, & palavra fundamental que no-
meia esse ambito originario € precisaments Ldgos.

Os curscs e og texios de Heidegger permitem situar estes quatio momentos
distintos da sua investigagfo sobre a logica e o problema do ldgos:



2.1 - A primeira logica hefdeggeriana

Fontes: Logica. A questio da verdade, WS 1925/26, GA 21; Ser e tempo, 1927;
Os problemas fundamentais da fenomenologia, S8 1927, GA 24,

O primeiro momento da investigagio heideggeriana sobre a logica gira em
tomo da critica ac psicologismo & da elucidagio da questao da verdade. Trata-se
da busca de uma ldgica filosofante, orentada pelo paradigma das Investigagdes
légicas de Husserl. Este desenvolvimento corresponde ao inicio do ensino em
Marburg {inverno de 1923/24) e se estende até a época da publicagio de 52, 1927,
quando formula a nogdo de diferenca ontaldgica (GA 24, 23),

O Curso do inverno de 1925/26, Logica: a pergunta pela verdade, contém seu
primeiro conceito de legica: a logica se define como investigacio da fungio des-
velante do discurso humano em vista da verdade. A elaboragdo da [dgica filoso-
fante serd incorporada em 57, sendo que é em Aristoteles, lido de uma maneite
radical, que Heidegger encontrard o caminho para inmerrogar as trés teses cliesi-
cas: a. o enunciado seria o lugar da verdade; b. a verdade consistida na adequa-
¢éo do pensamento e do ente; c. Aristoteles seria o autor destas afirmagfes.

2.2 - A segunda l6gica heldeggeriana

Fontes: Fundamentos metafisicos da Logica a partir de Leibntz, 85 1928, GA
26: Os conceitos fundamentais de metaflsica; munde, finitude e solidio, WS
1929/30, GA 29/30; Sobre a esséncia da Iiberdade humana, 88 1930, GA 31.

O segunde momento da investigagdo heldeggerlana sobre a ldgica comespon-
de a0 ultimo curso dado em Marburg: Os principios metafisicos iniciais da [ogics,
partindo de Leibniz, no verdo de 1928. B neste Curso que Heidegger empreende
uma primeira interpretagio critica e sistemética de SZ, realizando-se assim a proi-
meira viravolta (Kehre) no seu pensamento, Sua leitura de Leibniz consiste em
mostrar gque a logica leibniziana ¢ solidara de uma metafisica especifica, & mona-
dologia, alcangando esta formulagdo: “A légica fundamenta-se na metafisica e no
& nada mais do que a metafisica da verdade” (GA 26, 132),

Se a primeira l6gica jA havia mostado que a idéla de verdade contém mais
que um lago estabelecido entre as represeniagdes ou que a andlise do juizo como
synthesis neomaton nio se restringe 4 nocdo de adseguatio rel et intellectus, ou
seja, que o ldgos hermendutica precede o [dgos apofinticn, a segunda ldgica ahre
o periodo metafisico do pensar heideggeriane, 1ealizando a passagem do problema
do sentido do ser para o problema da verdade do ser.

2.3 - A terceira logica heideggeriana

Fontes: A logice comro questdo da linguagem, S8 1934, ndo publicado. Anota-
goes de H. Weiss (1991) (W); “Hinos ‘Germanien’ & ‘Der Rhein” de Holderlin”, WS
1934/36, GA 39; “Hino “Andenken’ de Hélderlin”, WS 1941/42, GA bZ; “Hino ‘Dar
Ister” de Holderlin", 55 1942, GA 53; “Contribuigdes a filosofia™, GA 5,

O tarceiro momento da investigacdo heideggeriana sobre a légica pode ser
situado no Curso do verio de 1934, Sobre a ldgica como pergunta pela linguagem
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Contudpo, este Curso ainda nfo foi publicado, mas dispomos das anotaghes de H.
Weiss (1991} (W).
Umn testemunho de Heidegger acerca deste Curso diz:

“Soments vinte anos apos o escrito de habilitacdo me atrevi, num curso, discutic a questac
de linguagem [Sprache). lsso acontecen na mesma €pOca em qua Cormumqust 8m Curscs as
primeiras interpretacies dos hinos de Holderlin. Durante o semestre de verGo de 1934 ded
1m curso com o titulo: ‘Logica’ De fato, era uma meditagdo sobre a /ogos na qual indatga-
va acozea da esséncia da linguagam. No entretanto, passon-sp ainda quase uma década até
que estivease em condigies de dizer o gue pensava - ainda hoje a palavia apropnada Eita”
(U5, 93).

Este intervale de dez anos ¢ o que separa este terceiro desenvolvimento da
logica do curso sobre o Loges de Herdclito (1944), que situamos como sando sua
quarta formulaglo ds logica, onde alcanga o limiar do pensar do Ereignis, que
somente em Unterwegs zur Sprache efetivamente e desdobra, Néo & sem rele-
vancia que agui se delinela uma explicita aproxdmagio entre Holderlin e Herdolito.
Podemos ver que & atraves da interpretagao da obra do poeta que Heidegger reali-
7A UMa preparagao para busear a ldgica orgindria em Heraclito.

Ora, & possivel encontzar no curso sohre Holdetlin, como o propoo Heidegaer
nos indica, aquilo que constitui sua indagagfo sobre a esséneis da linguagem.
Podemos apontar, na “meditacas preliminar” (GA 39, §§ 2-7) 4 interpretacdo dos
hinos de Holderlin, uma estrutura hermen&utica que permite um acessc pessivel
an texto do poeta. B decisivo para tal obsarvar que o dizer poético se enraiza num
poema amtes do propro poema, ou seja, numa dispesicio  fundamental
|{Gnmdstimmung). E esta disposigdo fundamental que determina uma relagdo com
0 ger e al situa-se a tarela do filésofo: descobrir esta significag8o metafisica fun-
damental. Podemos reconhecer nesta estrutura hermendutica @ estrutura geral do
trigngulo do ser-no-mundo tal como j& foi definida em Ser e tempo: anterior ao
pompreender/explicitar a0 discurso, mas igualmente origindrio, estd a Befin-
dlichkeit/Grundstimmung, (que podemos {raduzir por disposigio/disposigio fun-
damental), mas que agui é reforgada. Como em 52, Heidegger salienta que a dis-
posico nao & e nem deve ser entendida como afeto, sentimento ou estado d*alma.
O que ocome & que a definigio adequada e positiva da Grindstimmung & eomelata
de uma definigio de homem que ainda nao existe. E entdo que Heidegger propde
uma definigio, distinguindo quatro dimensdes essencials: Emnickung zu den
Ciittern, Einrfickung in die Erde, Welterdifung, Daseinsgriindung (GA 39, 181}, ou
seja, exposigio acs deuses, insergfo na lerra, aberfura de munde, fundagdo de
Daspin. Esta estiutura pode ser tomada como a prefiguragac do que mais tarde
Heldegger denominaré de Geviert,

O caminho da compreensio da linguagem passa necessariamente pela poesia,
pois é ai gue se revela gue nao somos 08 proprietdrios da linguagem, mas & ela
que nos possui (GA 39, 23). O caminhe para a esséncia da poesla supde a identifi-
cagao da Dichtung no poema. Se o poema € tomado como urna atividade da ima-
ginagéo produtiva, como € pensado na estética do génio no romantismo e no que
se sucede, entdn este ndo saria mais do que a manifestagio da necessidade wviral
de um povo. Mas Heidegger considera, partinde do poein grego, gque o poema
enquanto poema & uma mestragac especlfica (GA 39, 30-41).
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O essencial é compreender que as modalidades e a origem dltima do fazer
signo, que constiiul a enunciaglo poeética, avanca pala uma nova dimenso da
linguagem nem mesmo entrevista em SZ. Toda doagio de sentido remete para um
arqui-signo, que Heidegger denomina Wink Deste modo, a Hnguagem, como
sistema de signes e de significdncia, faz signo em diregdo aos Winks, que consti-
tuem a linquagem dos proprios dewses. Assim, pode-se definir a8 poesia: Dichtung
— Aushalten der Winke der Gotter - Stiffung des Seyns/ “Poesia: suportar os sig-
nos dos deuses - instauracho do ser™ (Ga, 39, 33).

Na poesia se realiza efetivamente o cardter “projetivo”™ da ontologia: “0 ser
0 que exige em nos criagao para que nos tenhamos experiéncla™ (GA 39, 251).

Serd que tal definigdo da poesia, que crdenta tada uma visfio da linguagem e
que nisto descortine uma “logica™ inteiramente nova, e sustentavel? Para Het-
degger &, na medida em que se aceite o paradoxo de uma Instauracio do ser gue
pareca se juntar com a realidade e contudo néo & a partir de um sujeito promatai-
£o gue ditaria suas condigdes 4 realidade. E uma instauragéo do ser onde ndo
impera nenhuma dominacio do sujeito, mas exposicio extrema ac praprio ser. O
dizer podtico torna-se ¢ lugar de uma veaméncia ontoldgica, cuja vicléncia deixa
08 humanos perturbados. Assim, a linguagem porta em s) esta vicléncia, gue ex-
prime a propria exposicio ao ser.

“Ma linguagem como tal sa produz a extraposicio (Aus-sinander-setzung) do ser e do nao-
sa1, 0 feto de que as potBdnoids se erguem uma contra a outra, o realstl e o sucumbir nesta
combate, mas igualrente a benalizacio na indiferenga do tudo-saber € do tudo-poder” (OA
19, 66).

O fio condutor de todas as andlises dos poemas de Hilderlin & sempre a
guestdo da enunciagéo. Trés enunciados estreftamente relacicnados definem esta
nova “légica”:

1. Holdetlin permite compreender o que € & esseéncia da poesia;

2. A poesia define a esséneia da linguagermy;

3. Na linguagem poética se realiza a fundagdo do Dasein.

Asgim, pela linguagem o homem se torna ¢ “testemunho do ser™ e na lingua-
gem podtica se abre um mundo. Mas onde ha mundo e iinguagem também impera
0 perigo suptermo. a ameacga do ser pelo ndo-ser, presente am todas as ambigdi-
dades da linguagem. O real perigo reside na tagarelice que vive da iluséo trans-
cendental de que o ser ja estéd sempre entendido e sabido (GA 39, 62). Outro peri-
go sa encontra na proximidade com o8 deuses: poder blasfemar e com isto se por
a0 abrigo dos deuses, se proteger dos mesmos (GA 39, 66; 70).

A poesia e a linguagem também descrevem a constituigac fundamental do
Dasein como historico. Somog um “acontecimento de linguagem™, néo apenas
enquanto diglogo inter-humanoe, mas enquanto abertura origindria da temporalida-
de, abertura do tempo da histéria hurmana, K o proprio poema, enquanto lugar em
(que 86 dd esta abertura, que permite ao homem habitar 0 mundo. Contudo, a
abertura deste didlogo nfo é fruto da iniciativa do homem, mas dos deuses. Sio
gles que nos dirigem a palavia, e se existe um “a caminho da linguagem”, € por
causa deles e por sua niciativa.



Fazer parte do projeto criador/instaurador (stiftender Entwurf) (GA 39, 164) ro-
quer wrna fdelidade ao ser como pressuposigéo de toda e qualquer pertenca, gue
remete & possibilidade de uma escuta origindria do préprio ser. Assim, a abertura
do Dasein ao ser que The é reservado e destinado, se faz nests escuta, que emerge
delimitada dentro de trds modos de escuta:

1. a escuta divina: a misericdrdia qualificada como Frhdren;

2. a escuta dos mortais: a fuga, isto 8, nio-escuta como Uberhéiren;

3. a escuta do poeta que tem seu lugar e sua qualidade de semmideus.

Os deuses deixam partir a origem, o8 humanoes voltam-lhe as costag no es-
quecimento e o8 poetas cuvem a origem origindria em seu proprio surgimento e
assim ahramn a possibilidade de pensar esta crigem (GA 38, 203).

Isto tudo implica passar para um outto pensar, qualificado por Heidegger
como Andenksn, que ultrapassa 0 registto da comunicagdo considerade como
informacao ou tToca de mensagem. Estd no Ambito da saudacio, que implica no
reconhecimento da dignidade de uma esséncia, Heidegger denoming esta disposi-
¢Ao fundamental como sendo a Gelassanhait/sarenidade, que encontra Na seuda-
¢Ao a sensibilidade fundamental da alegria que perdura. Ai se ebre uma tempora-
lidade privilegiada, & temporalidede festiva da festa.

“0 festivo funda a co-pertenca da alearia e da tristeza, Mas para compreender
esta co-pertenca, & preciso aceitar que em toda disposigdo fundamental fala a vog
do ser” (GA 53, 72).

Ser & a condigAo de possibilidede de todo wverbo, de todo agir @ mesmo de
todo siléncio. “0 ser & o mais dito em todo dizer, pois o dizivel somente pode ser
dito no ser” (GA &1, 63). Ou ainda, ser se coulta onde algo, o cnte, se mostra, pois
“0 ser & o calar-se (Verschweigung) de sua esséncia” (GA 51, 64). E ainda mais,
“pois o ser, endquanta calar-se, seria também a origern da linguagem” (GA 51, 66).
Por isso, Heidegger poderd marcar a diferenca ontologica nesses dois niveis da
linguagem: “O ente & dito. O ser é calado™ (GA 51, 77).

Isto tudo implica um deslocamento do conceito para se alcangar uma ouira
compreensio:

“Compresnder o ser quer dizer compreender ¢ ‘fundamento®, Com-preender quer dizer
aqui ‘ser compreendico’ no ser pelo ser (Ein-begriffen-sein). Compreender significa a cada
vez aqui mutagdo de humanidade a partir de sua relagio essencial com o ser, M&s Primeiro
que isto, & disponibilidade pare esta mutagfio, mas antes a preparacdo desta disponibilida-

de, mas antes, a atenddo para esta preparacan e anies § incitacio a uma tal preparacio e
gntes um primeiro recolhiments no sar™ (34 51, 93).

Esta oulra compreens3o, que imphca uma outra e radical relagdo com o ser,
relacdo em que o Daseln se constitul no proprio constituir-se da relagao, ou seja, o
ser & que possibilita todo agir e todo dizer do Dasein. Alcangar esse Ambito do sar
& possivel na medida em que haja uma préparagéo que permita uma viravolta, que
de uma posicdo de dominic se passe para uma posigdo de escuta e disponibilidade
para 0 gque 8e manifesta namquilo que silencia enquanto fundamento origindrio,

Em Holderlin se articula, como nos mostta Heidegger ao longo de sua leitura
dog hinos do poeta, dois nivels: O sagrado (Heiligy, prévio aos deuses & ao proprio
divino, 0 poema anterior- a odo dizer, o imediato, que se apresenta numa dupla



tonacgao (Stimmung). E {amiliaridade, intimidade € dogura penetrante & ag mesmo
tempo desterro, anguistia @ desamparn. O sagrade enquanto puro imediato ao
mesmo tempo envalve e expulsa. Realizar a sproximagao do sagrade exige a tarefa
que & propria do poeta e o exercicio desta mediagdc do sagrado pertence ao pro-
prio Légos. O poeta & agquale que ocupa & fungéo de mediador, que muda o temror
do imediato na dogwra da palavra mediata e mediadora, abrindo zssim o &mbito
em que habitam os homens, segundo nivel. Que Hilderlin tenha enunciado este
caminho entre o sagrado e o que funda o ser do homem, permitindo compresnder
& esséncia da poesia e nesta a esséncia da linguagem, nos indica os motivos da
escaolha deste poeta por Heldegger, Doutro lade, tambéam ja deve estar suficiente-
mente claro que a culpa/divida e a responsabilidade nio poderiam ser elucidadas
adequadamenta fora da questdo do ser e da inguagem. Na medida em que o Ds-
sein ge langa na sua verdade, na questdo do fundamento e do gue lhe & proprio,
defronta-se com algo que se The da. Reconhecer e agradecer & o proprio trabalho
da divida, do ser/estar em débito, momento de receber o dom do ser. Cra, um dam
somente se realiza no ato de ser recebido, g o poeta, no dizer peetico, @ aquels
que mais apto s encontra para receber este dom, realizar esta passagemn atraves
do dizer essencial do poema, instaurando ser. Estes dois niveis — o sagrado e o
dizer poético — recobrem os dois ldgos que Heldegger nos apresenta em sua lei-
tura de Heraclito. O primeiro Logog, que escreve com maisculia, @ o siléncio pré-
vio a toda palavra. N&o se frata do inefavel, mas 4 colheita/coleta, a unidade que
precede todo dizer. Ore, este ndo-dizivel, o sagrado, se diz no dizer podtico, sem-
pre com o rigco de se perder. O poeta & este semideus gque enfrenta os riscos deats
dizer que faz mediagao, resultando no mediato que & o prdprio poema, ou seja, 0
segundo Logos, o Logos humano,

2.4 - A quarta ldgica heideggeriana
Fontes: Logica. A doutrinag de Herdclito do Logos 58 1944, GA 55,

2.4.1 - 0 lango caminho para o Légos origindrio

0 guarto momento da investigagio heideggedana sobre a logica situando-se
no Curso do verdo de 1944: Logica. A doutring de Herdclito do Logos.

O acordo origindrio, sequnde Heidegger (GA 45, 19), presente jd em Aristite-
les, & a palavra, n8o como convencAc, mas acordo, onde se apresentam os ele-
mentos:

a) a coisa oferecids;

b) o espaco entre & coisa e o homerr;

c} o homem em relagdo a coisa;

d) o homem em diregdc ao outro homem.

Ao traduzir interpretando o fragmento 123 (physis krjpresthar philer, “Natureza
ama esconder-se”) como “Das Aufgehen {aus dem Sichverbergen) dem Sichver-
bergen schenkt's die Gunst”. 0 emergir (desde o seio do velar-se) dispensa o
[avor ao velar-se” (VA, 263; of. GA 85, 110}, Heidegger néo pretende simplesmente
restituir o pensamento verdadeiro de Heraclito, mas o ssu impensado O impansa-



do diz respeito & rgueza inominada de um pensar j4 pensado e que nos solicita
como ainda incompreendida e ainda por pensar. Ora, este impensado e néo no-
meado na physis de Herédclito se encontre, segundo Heidegger, na aletheia ai ndo
nomeada. Por isso pede afirmar que “a alétheia @ a esséncia da physis™ (GA BB,
173) e “o Légos € em s &0 mesmo tempo wm desvelar € um velar. Ele ¢ a Alé-
theia” (VA, 213) Heidegger também frisa a relagfo intermna de Légos com Hén
Pédnta (Uim & Tudo) do final do fragmento 50, apontande que & interpretagio cor-
rente de que o Um & Tudo & aguilo gue o Ligos anuncia ndo é adequada. Ou seja,
o Hén Pédnta nao @ o que o Ligos diz mas & o modo como o Logos desdobra seu
ser. “Hén Pantd diz o gue & o Ldgos. Logos diz como Hen Panid se desdobra em
seu ser. Ambos sio o mesmo” (VA, 213). Essa inversio na diregdo da interpreta-
pdo, que néo é o Logos que diz 0 que & o Hén Pantd, mas sim esse @ que diz o gue
& o Logos, e por sua vez, o Ldges diz como o Hén Pantd ss mostra em seu ser,
aponta sempre, na interpretagdo heideggeriana, para o Ldgos orgindrio enquanto
Hén (Um), cque tudo unifica, gque redne e recolhe o disperso, possibilitando o divino
& 0 mortal, possibilitando o Légos humano, a linguagem. E a partir deste origindrio
que se funda o existir humano, pois a ética, segunde a férmula de Heraclito, que
resume todo o desenvelvimento de sua época, consiste em seguir Hén Panta (um:
tudo; tudo; um), que por sua vez & o permanente. Importa primeiro conhecer este
unico-una que unifica, mesmo podendo ser dificil de ser conhecido e até mesmo
Incognoscivel @ apenas entdo se requer o amar do belo e a forga para o alcangar

Heidegger, insistentemente, nos alerta para a extrema dificuldade de se enfrar
no limiar do Ldgos origindrio: “Longo & o mais necessario caminho para o Logos
originario” (GA bb, 378). Por cutto lado, nos alenta para ¢ caminho que ai ge pre-
para, indicando que & passagem pelo legado de Heraclito se faz pela orientagio do
pensar que advém, o pensar do Ereignis (acontecimento/apropriacao). “A elucida-
¢80 Tepousa na suposigio do acontecimento-apropriacdc™ (GA 55, 377), Deste
modo, a quarta léglea heideggeriana aponta para uma relaglo essencial entre o
Logos de Heraclito e o pensamento do Ereignis, fomecendo ¢ gquadro conceitual
indispensavel para situar o pensamento desdobrado em Unterwegs zur Sprache
(US). O retorno 4s palavras fundamentais do pensamento ocidental, na tentativa de
sacar um Légos mals originario que agquele que serve de base pars a metafisica, &
condicdo necessaria e indispensdvel para realizar a transigdo para um outro pen-
sar.

A quarta logica repete aguilo que ja estd presente nos desdobramentos ante-
riores, emn especial a oposigdo herdada da ldgica formal e da logice material, ou
saia, a logica das coisas e a logica do pensamento. O pansamento calculante nédo
se move além destas duas logicas, enquanto que um pensar preccupado em ultra-
passar tal oposigio necessita se confrontar com o projeto fundamental de toda &
qualcquer ldgica: buscar “aprender a pensar”. Mas, “o que pensa e em que dire¢do
pensa o pensar cquando apenas se pensa? (GA 55, 198). Tal & a questio inicial de
uma “ligica origindria®”, que nfo se restringe apenas a fazer historiografia da 16gi-
=1

A fundagfo grege da logica surge na triade episterne physike, sthike e logike,
atribuida a paternidade a Platio, sequndo Sexto Empirico, Aceitar tal paternidade



implica em se conformar com © destino ulterior da metafisica, que instaura uma
relacdn esgencial entre o legomeanan e a fdea, que permite pensar o ente a partir
das ideias. As metafisicas posteriores, mesmo renegando Flatéo, repetem esse
mesmo projeto metafisico.

O sintoma maior de tal projeto aparece no fato de que as determinagdes maisg
gerais do ser sdo nomeadas “categoras” (GA 55, 255). A palavra “categona’, mais
do que a palavra Idgos, acusa a ligagio entre ser e discurso. A “logica™ da metafi-
gicd & em primeiro lngar uma doutring das categorias, sem que a propria metafis-
ca possa compreender esta ligagdo. B o que se passa com Kant que, mesmo reali-
zando sua revolugdo copernicana no campo da légica, ndo consegue ultrapassar a
solidez desta ligagio entre ser e discurso. As trés critices na realidade sfo tés
“Ingicas™ qua efetivam a passagem para a logica transcendental. Fsta passagem &
decisiva para o pensamento pos-kantieno e permite o corcamento do desdobra-
mento da logica gerada por Platio na Ciéncia da Logica de Hegel Desde sua
orgem grega, a ldgica é metafisica. Contudo, isto 8d sabemos gragas a Hegel e
depois deste néo podemeos ignorar que “o pensamento ocidental enquanto metafi-
gica & no fundo o desdobramento da ‘legica™ (GA &b, 236).

Este desenvolvimento determing também a posigo do homem enire os de-
mais entes: zoon logon echon, ou seja, o homem & um animal metafisico na medi-
da em que & wn enimal ‘logico’.

Heidegger repete em vérios momentos de seu Curso schre Herdclito que a
“logice” é a metafisica do légos. A reslizagao hegeliana desta histéna iguaiments
coloca em evidénecia outre trago fundamental: a logica decide igualmente acerca
da constituigio onto-tec-légica da metafisica, isto &, determina a estrutura e os
limites do acolhimento da divindede na filosofia, na forma da causa sw. De igual
modo, a logica & igualmente a “ética” da metafisica, tomando ethos em sua acep-
¢A0 grega de habitar; a ldgica define o habitar dos homens e dos deuses,

Partindo da realizagéo 16gica da metafisica, ¢ necessirio dar um passo atréds e
calocar-se dois tipoe de questdes: prospectivamente, o pensamento pré-platdnico
£ gpenas uma preparagdo para o [dgos da metafisica? Fodemos enconirar wm
Ingos esquecido atras do muro da metafisica? Retrospectivamente, o Idgos da
melafisica realiza seu Ultimo giro na vontade de poténeia de Nistzsche enguanto
logica da reflexdo. Cra, € atraves desta logica da reflexfic que se funda o paradig-
ma da subjstividade, proprio da modemidade que busca o fundamental dltimo na
golidez do sujeito epistémico, auto-reflexdve e autofundado, reedigdo da causa sul
A superagdo da forma moderna da reflexfio, como metafisica da subjetividade
calcada no l6gos metafisico, exige um outro Hpo de ‘reflexdo’, ao qual Heidegger
se propde buscar.

O caminho para este oufro pensar ndo segue o caminho hegeliano, de recusa
da logica reflexionante da esséncia para encontrar na imediatidade uma *logica do
ger”, mas sim compreender de outro modo & “reflexdo”, isto 4, abnr o caminho
para alcangar o mais profundo do pensar. Heidegger encontra isto nas palavras de
Hélderlin:

Wer das Tielste gedacht, Lebt das Labendigsie.
(uam medita o mais profundo, vive o mals vivo,

at



Com tal referéncia a Holderlin, Heldegger indica claramente que & este posta
quern realizou & abertura de um outro pensar gue ndo o melafisico. No minimo ja é
gfirmar que o pensar em sua profundidade 34 & amor (GA 55, 212),

242 - A redescoberta do Ligos pré-metafisico:
a guperagio do esquacimento do Logos

0 enigma primeiro que & preciso enfrentar diz respeito ac que desde cedo Lo-
gos quer dizer para os gregos: “dizer, discomrer, enunciar, falar sobre”. Contudo,
esta ndo ¢ a significagio primeira da palavra e mesmo quando fixou-se a significa-
gio metafisica, ainda assim subsistiu algo da significagdo criginaria. Trata-se de
poder superar este “esguecimento do Ligos” ¢ interrogar-se nfo apenas sobre a
paternidade da logica (etribuida & Aristoteles, mas de fato cabe a Flatéo), mae
sobre a mie da ldgica. “Fla parece ter sido esquecida e desconhecida. Mas talvez
a origem da légica enconira-se nem no pai e nem na mée, mas em ambos. O que
& o Logos como tal?™ (GA 55, 239.) O sentido esquecido é o sentido mais origina-
no?

Para a logica, o Logos & assercho, enunciado e enquanto asserglo o Légos
pertence ao dizer e o dizer é discurso (Rede) e linguagem (Sprache). O Ligos é
uma manifestagio da linguagem. Ksia definicdo é aceita desde muito tempo na
tradig&o ocidental. Conftudo, o Ligos ndo significa de saida palavra, discurso,
linguagem. “Isto resulta do fsto que o significado fundamental da palavra grega
Lagos de nenhum maodo pode ser “discurse’ ou “linguagem’ & que ndo alude como
tal ao lingiistico ou verbal. De outro lado, & sem divida certo que o tarmo Ligos e
o verbo cormespondente legein desde cedo significaram para os gregos tanto ‘di-
zer' {sagen) como “falar’ (reden)” (GA 55, 239).

Egte & o enigma ignorado durante dois milénios e meio: “Logos e legein signi-
ficam discurse, palavia € dizer, enguanto que o significado origingrio de Ldgos e
legein de modo nenhum esta relacionado com o modo linglistico e com a ativida-
de lingiiistica™ (GA 58, 24).

O encaminhamento deste tipo de dquestionamento é que permite uma aproxi-
magio adequada daguilo que permaneceu Impensado no pensamento grege do
Légos. Assim, Heidegger situa o que sefa logica: “Meditacio sobre o Logos que &
a manifestagéo origindria do ser mesmo, que se desvela como © que onginaria-
mente & para ser pensado” (GA b5, 278),

O caminho para tal investigagéo ndo se restringe a um trabalho lexicografico e
historiografico, mag slm buscar o essencial que se diz em poucas palavias, através
de uma preparagac adequada que “consiste na experiéncia do Ambito essencial a
partir do qual brota a palavra singular pronunciada™ (GA 55, 241). Mas o mvesti-
gador tem uma surpresa; 8 busca da significacio esquecida das palavras funda-
mentais subitamente revela que “a palavra o o que ela nomeia age sobre nds @ ja
tem agido sobre nos, anfes mesmo que nos tenhamos posto & caminho para sua
glucidagdo™ (3A 65, 141). Igualmente, amds da histdria das palavras, da etimolo-
ia, se esconde uma outra histéna que a historiografia nao consegue atingir e que
D proprin pensar humano ndo consegue apanhar se néo lhe & dado. Mas mesino
racabendo tal dom, o homém pode enganar-se @ enganar-se-4.
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Trata-se entdo de entrar num dominio cbscure. Sabemos que & pelo ssu pen-
samento do Logos que Heréclito mereceun o apelido de ™o obscuro™. Assim como
existem trés perigos no pensar, ha trés tipos de obscuridade:

1. a obscuridade da confusio conceitual;

2, a obscuridade do coultamento;

3. a obscuridade da claridade que retém.

E nesta terceira obscuridade, propria de Heraclito, que se trata de encontrar o
Logos origindrio. A condigio prévia é o que indica o ragmento 50: a escuta. Ve-
jamos alguns resultados do trabalho de Heidegger com este fragmento e suas
propostas de tradugao interpretativa;

Fragmento 50: ouk emou alld tou Légou akousantas homologein sophdn estin
HénFP&nra. {N&o de mim, mas do Logos tendo ouvido & sablo homologar tudo &
um.

Traducdes de Heidegger:

a. Vios nao tendes escutade apenas a mim, mas se lendes escutado (obedien-
tes ao Logos) o Loges, entdo o saber (consiste em), dizer 0 mesmo com o Logos
dizendo: um & tado.

{Habt ihr nicht bloss mich gehirt, sondemn habt ihr (dem Logos gehorsam) aut
den Ligos genhdrt, dann ist Wissen (das darin besteht), mit dem Logos das Gleiche
sagend zu sagen: Eins ist alles) (GA 55, 289).

b. N&o me escuteis a mim, o mortal que vos fala; mas sede atentos ao pou-
sarfeolheitaleitura que recolhe; comegal por pertencer-lhe, entdo ouvireis propria-
mente falar; um cuvir &, enquanto tver lugar um deixar-astendide-diante-uma-
colsa-junto-da-outra, diante do qual se estende o conjunto, o deixar-estendido que
reine, o pousar que recolhe. Quando acontece que o deixar-estendido-diante
deixa estendido, produz-se, entdo, alguma colsa de bem-disposta; pois o bem-
disposto propriamente dito, o desting, soments €: o unico-uno gue tudo unifics,

{(Wicht mich, den sterblichen Sprecher, hért an; aber seid horchsam der
lesenden Lege; gehort ihr erst dieser, dann hort fhr damit eigentlich; solches
Horen ist, insofern &in beisammen-vor-liegen-Lassen geschieht, dem das Gesarnt,
das versammelnde liegen-Lassen, die lesende Lege vorliegt; wenn ein liegen-
Lassen geschieht des vor-liegen-Lassens, ereignet sich Geschickliches; denn das
eingentlich Geschickliche, das Geschick allein, ist: das Einzig-Fine einend Alles)
(VA, 217-218).

¢, 8e vas ndo tvestes escutado apenas a mim, mas s docilmente tivestes
prestado atencdo ao recolhmento/reunidn origingrio, entdo se da (o} sabar que
consiste no colher-se no recolhimento/reunido e no ser recolhide no ‘um & tudo’,

{Habt ihr nicht bloss mich angehfirt, sondern habt ihr fligsam auf dis
ursprilngliche Versammiung geachtet, dann ist (das) Wissen, das darin besteht, auf
die Versammlung sich zu sammeln und gesammell Zu sein in dem °Eins ist Alles”)
(CGA b5, 308).

B Parg o8 fragmentos de Herdclito, apresentamos inicialmente ume tradugde cotrents, em geral
retitada da Os présocrdtions: fagmentos, dexografia ¢ comentarios. 2, ed, Sio Paulo: Abril Cul-
turak, 1978,



Trés espectos sdo sublinhados nesse fragmento.

1. O importante & de inicio o artigo definido, he Légos; o pousar: o purn fato
do deixar-estendido-diante-em-seu-conjunto aquilo que por si mesmo esta esien-
dido diante em seu estar-ai, Assim, o Légos se desdobra em seu ser como o puro
ato do pousar qua recalhe & colhe. O Logos é o originario recolnimento da colheita
primerdial a partir do pousar primordial. O Léogos €. ¢ pousar gue recglhe, e mais
nada.

2. A relagao com esse Ldges se define pelo escutar (akouein), que presta
atencdo a uma voz ndo humana, uma voz silenclosa. A polissemia de escutar:
Hiren (ouvir), Horchen (escutar), Gehorchen (cbedecer), horchsam (audiente),
Gehorsam, ete. Este escutar/cbedecer néo é servilismo, mas abertura como liber-
dade. A partir daoqui ouira definicéo de homerm seria possivel: o homem como a
possibilidade de uma escuta obediente. A natureza deste escutar determina-se a
partir do Logos, que nfo pode ser gualquer coisa entre as coisas, asslm como o
escutar que lhe ¢ conforme ndo pode ser ocasional. “Se o8 mortals querem real-
mente escutar, importa que j@ tenham ouvido o Logos com um ouvido gue néo
significa nada menos gue pertencer ac Ldgos” (VA, 208). Pertencer ao Logos e
reconhecer esta pertenga ndo se faz sem a escuta obediente, base essencial da
resposta, que funda toda auténtica responsabilldade. Aqui vemos o enlace entre
get @ estar em debito e a responsabilidade, ou seja, dd-se acs mortals a poaafbili-
dade de reconhecer o gue devem g0 Logos criginario, aquele recolhe & partir do
pousar primordial e igualmente se abre a possibilidade, na escuta obedients, de
responder, instaurando o Ambito da palavra e da linquagem.

3. A oposicAo entre ‘nédo a mim’/ ‘mas o Logos. Esta recusa inicial e funda-
mental remete para uma relagdo decisiva: o homaologein no qual se realiza a ver-
dadeira proximidade com o Logos. Assim, a quarta l6gica de Heidegger serd uma
ldgica da homologia, ndo no sentido religioso ou matematico ou de opinides, mas
homologia no sentido de Herdclito, “Toda iualdade (Gleichheft) e sobretudo a
igualdade do homeologein, funda-se numa diversidade. Somente o diverso pode ser
igual” (GA 65, 250).

Deai resulta o axioma: *CQuanto mais a mesmidade do mesmo € crigindria, mais
essencial @ & diferenga em sua igualdade, mais interna/profunda € a igualdade do
iqual” (GA 85, 250)

Fica claro que o acordo/homelogein ndo se da, originariamente, no nivel da
intersubjetividads, mas o acordo (homeologein/Einverstdndnis) & com o Logos sobra
o Logas (GA 55, 251). Quando o lsgein dos mortais se conforma com o Lagos,
entdo acontece homologein. Este se recolhe no hén/um, em seu imperar unifica-
dor. Tomando o fragmento 32, Heldegger aponta para o lagar deste Hén, que néo
deve ser interpretado como igual 2 Zeus, ao divino, pois isso implicaria um risco
de apagamento da diferenca ontologica.

Fragmento 32: Hén to Sophon Iégesthal ouk ethélel kai ethélel Zends dnoma
{0 um, o Gnico sabio, ndo quer e todavia quer ser chamado pelo nome Zeus),

Tradugfio de Heidegger: “O unicamente uno que unifica, o pousar que reco-
The, ndo esta preparado mas também esta preparade para ser nomeado Zeus™ (VA,
215).
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T isso porque o Heén, nfo aceitando ser chamado Zeus e assim ser rebaixado
ao nivel de ser uma coisa presente eniTe oulras, ao Mesmo lempo aceita o nome
de Zeus: 1sto porque o todo das coisas pressntes sob a diregdo da colsa suprema &
o préprio Hen enquanto Zeus. Entretanto, o Hén ¢ o unico & set o 16 Sophon, o
bem-disposto, 1sto &, 0 destino mesmo: o racolhimento do desting no seio da pre-
SENGA.

2.4.3 — Os trés caminhos para o Ligos ongindrio

Situado o modo de aproximar-se do Logos de Heradlito, Heidegger propde trés
caminhos que podemos caracterizar como caminho ‘ontoldgico’, caminho ‘se-
méntico” e caminho *psicoldgico’.

1. O caminho ontologico: O Logos como Um e tudo: hén pantd eipai (I 50)
(GA bb, 261-286). Trata-se, neste fragmento, de uma unidade numérica (Einzahl),
de 1dentidade (Selbigkeit), de unificagio (sinigende Einheit) ou de unariedade
(Einzigikeit); & o tuds, de uma soma, de um conjunto, de uma totalidade, de um
Todo ou de tudo isto ao mesmo tempo?

0 ser comporta nele todas estas significagdes. A ltima palavra na serie estd
na totalidade do fragmento, a primeira palavra, que decide a significagio de todas
as outras. Legos & o proprio ser em sua forgs unificadora,

2. O caminho ‘seméntico’ trata precisamente das multiplas significaches da
palavra Lagos (GA BE, 266-270). A experidneia fundamental qua esta em jogo liga-
se essenclalmente ao gque estd presente no primeiro caminho: & experiéncia do
legein, do colher e da colheita, do recolher, do pousar que recolhe, O Importante
néo é fixar-se na raiz etimologica da palavra [0gos, mas alcangar a experiéncia a
gue nos remete e entdo, compreender a esséncla do Ldgos a partir desta, No caso
da colheita, parece que o primeiro € o respigar/frecclher as espigas, e depois an-
celeirar/recolher no celeiro. Contudo, o gue estrutura toda a atividade é reu-
nir/recolhimento (Sammlung), Nao se trata da fager uma coleglo, reunindo o que 14
esta al, mas de um “recolhimentc’ origindrio, que precisa ser pensado em conjunto
com physis e aletheis, quando entdo pode se abrir uma possibilidade origindria de
pensar em conjunto gesto @ palavra, escritura e discurso, leitura e compresnsio
(GA 55, 270).

3. O terceito caminhe, “psicoldgico’, centra-se no fragmento 45, que racebe
uma nova tradugdo de Heidegger (GA 58, 279-285). E necessario pensar a psyche
grega partindo da physis.

Este fragmento cormesponds ao zoon logon echon de Arstéreles, antecipando-
se a este e recortando uma definigdo ndo metafisica do homem. Comumente, esse
fragmento & lido metafisica e psicologicamente. Aqui se retorna & recusa do psi-
cologismo, como j& estava presente na primeirs 10gica de Heidegger,

O problema especiiico da quarta 16gica se encontra na intersecdo do que en-
sina o fragmento 50 em conjunto com o fagmento 45, ou seja, pensar a regido
sem objeto do Logos originario. “A ceréncia de objeto que caracteriza a regifo é
um ginal ndo de diminuiglo, mas sim superioridade do ser™ (GA 55, 336).



O destino da metafisica & de trazer & luz, através de sua histéria, a diferenca
entre o ser em relagio ao ente, para que um dia ela se torne experiéncia. E entéo
gue ¢ pensar sofre sua verdadeira mutagéo (GA 55, 338-339),

Fragmento 45: Psyches peirata iwn ouk an exeurcio, paran epiporeucmencs,
odon oute bathun logon echel (Limites da alma ndo 03 encontrarias, todo cami-
nho percorrendo; tdo profundo logos ela tem).

Tradugoes de Heidegger:

a. Ainda gue tu percorras todo caminho, ndo poderdas mais encontrar em teu
curso os confing extremoes da alma; 140 Vasto pousar/colneita/laitura (recolhimento)
ela tem.

(Der Seele dusserste Ausgénge awi deinem Gang nicht woh! kannst du sie
ausfinden, auch wenn du jeden Weg abwanderst; so weitweaisende Lese
{Sammlung) hat sie) (GA 55, 282).

b. Ainda que tn percorras todo caminho, ndo poderds mais encontrar em teu
curso os confing extremos do distender recclhendo; tdo vasto e indicado seu re-
colhimento.

{Des einholenden Ausholens dussersie Ausgange auf deinem Gang micht wohl
kannst du sle ausfinden, auch wenn du jeden Weg abwanderst; so weil gewissen
ist ihre Sammiung) (GA 65, 309),

Este fragmento levanta a questdo: até onde val & alma? Onde ela se detém? B
o fregmento 50 responde: na escuta do Ldgos. A conjungdo de homologein e da
psyche representa a saida ndo peicoldgica de toda psicologia e ela define a0 mes-
mo temnpo a Ultima compreensédo heideggeriana da intencionalidade. A intenciona-
lidade & aqui pensada em termos topologicos, como ‘caminho” @ ‘encaminhba-
mente’. Todas as determinagdes ficarfio vazias de sentido se ndo houver uma
‘regido’ origindria na qual se pode fazer o caminho,

Esta regido originara @ o Logos, donde sua enigmatica presengafauséncia
formulada no fragmento 72: “Daguilo, com que mantém continuo contato, do
Logos discordam; e as colsas que encontram diariamente parecem-lhes estra-
nhas.” lgualmente, no fragmento 16 (10 mé dyndn pore pds dn tis lathoi? Como
pode alguém esconder-se diante daguilo que jamais tem ocaso?) (VA, 251-252),
vemos gue a relagdo do homem com o ser ndo & uma duplicazdo transcendental
da relagio do homem com 0s entes, mas a duplicidade destas duas relagies retine
0 que ndo se deixa mais unificar, o que determing os confing ndo alcangavels da
psyché, Agui se eneiza da cesura/fenda/resgadura (Riss) e a clivagem/discardia
{Zwiespalt): o homem essencialmente dividido, nfo por uma clivagem do eu, mas
pela diferenga que atravessa seu ser. A dlivagem (Zwisspalt) deve ser pensada
como ‘duplicidade/prega’ (Zwiefalt) apenss por causa do poder unificante do Li-
gos. O lugar desta duplicidade apenas pode ser procurado, sendo o Logos a sua
reqidoe (Gegend). Disto decorre a recomendagdo precisa de Heidegger de que é
preciso delimitar o mais possivel a esséncia do Logos antes de toda consideraggo
do ldgos humano e pensar o Ldgos como “relagdo pura, nao originada e somente
isso™ (GA 55, 328).
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Este Logos origindrio & uma aporia; € ao mesmo tempo recolhimento origing-
rio e panta kechorismeneon (fragmento 108), traduzido comuments por ‘separado
de tudo’, situando-se aqui 0 Logos como um precursor do absoluto da metafisica.

Fragmento 108: okoswvy logous ekouss, cudeis aphikneifai es touto, aste
ginaskein otf sophon esti pantan kechorizmenon (De quantos ouvia as ligdes ne-
nhum chega a ease ponto de conhecer que a {coisa) sabia e separada de todas.)

Traducac de Heidegger:

Dos muitos logol que eu (ja) escutel, nenhum alcangou o ponto de onde lhe &
familiar que o propriaments & ser sabido essenclaliza em relacéo a todo sendo a
partir de sua (prépria) regido.

Sovieler Jogoi ich (schon) vernommen habe keiner gelangt dorthin, von wo
aus er veriraut ist damit, dass das eigentlich Zuwissende im Bezug auf allss
Salende aus seiner (eigenen) Gegend west (GA 55, 330).

Heidegger resgata, para além da acepgdo habitual do verbo chorizein, a nogdo
de chora, a hidncia que deixa ser uma regifio. Aqui se situa a raiz da topoloma
heideggeriana e o pensar da ‘regide’ (Gegend), € o Logos como sendo “Tegido sem
chjeto™ (GA 55, 336). E, neste contexto, Heldegger diz: “Agqui domina a diferenga
originéria entre ser e enta” (GA 56, 338).

A esséncia mais origindria do Logos corresponde @ esséncia mais originéria da
verdade, como & pensada por Parménides. A topologia do ser supfe o desdobra-
mento da esséncia da propria verdade. O Logos mais origindrio torma possivel um
poein kata physin. Mas todo surgimento/eclosio ¢ ao mesmo tempo 1etengio e
reserva.

O pensamento grego nfo conseguiu nomear este segundo movimento 2 pen-
g4-lo simultaneamente. A tentativa de Heidegger & surpreendente: a logica de
Heraclito reeebe seu verdadeiro estatuto, na medida em que o fildsofo conseguin
dizer “a coisa mesma” gue permaneceu tanto tempo nao dita e cujo dizer néo se
acabard jamais. lsso quer dizer que os gregos, mesmo Heraclito, habitavam na
esséncia da linguagem, mas nunca alcangaram explicitar o prdprio lugar em que
habitavam, ou seja, néo chegaram a pensar a esséncia da linguagem. Este espantn
frente ao ato de Heldegger somente é possivel A partir do pensar que ad-vem, ou
seja, esle ato de Heldegger supde o propric encaminhamento para sua possibilida-
de mais essencial: “A elicidacio repousa na suposigdo do Ereignis” (GA Bb, 377),

3 - A palha e 0 oum

O fragmenio 9 nos apresenta a oposigdo entre a palha e o owro: asnos apa-
nham antes a palha que o curo. Heldegger interpreta essa oposigio em termos da
diferenga ontolégica, sendo o britho inaparente da clarificagio do ouro alge gue
néo se deixa apanhar, um brilho que brota do inviolado velar-se, retraindo-se sem-
pre ali onde algo se mostra. Por i8s0, & pogsivel ver neste brilho. como puro acen-
tecer-manifestando-se, o mais obscuro. “Heraclito chama-se ho Skoteinds, Tam-
bém para o futuro mantara este nome. Ele & obscuro porque, questionando, pensa
em diregio da clarficagdo™ (VA, 274). Escolher entre a palha ¢ o ouro, como ge
fosse wm solugdo radical, também pode ser um engano, pols 08 mortais nao vivem
sem a palha. Nac ha como pular fora do mundo dos entes. Podemos lembrar uma
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anedota sobre Heraclito, relatada por Aristoteles (Das partes do animais A b, 645 &
17}, que recebe estrangelros enguanto se aquecia junto ao forno. Diante da surpre-
sa destes, vendo-o no cotidiano, convida-os a entrar, dizendo: “Pois também agui
esla0 presentes deuses.”™ Aguw, neste lugar banal e comum, onde busca se aquecer
junto an forno, sa mostra toda a indigéneia de sua vida. B nesta indigéneia, nas
palhas, onde habitam tanto o3 deuses quanto os mortais, que se retral e se mostra
o brilho inviclavel do Ligos origindrio. E nesta direcdo que deve sar interpretado o
fragmento 119; Fthos anthropo daimaon,

Tradugio de Heidegger:

“A hahitagdo (familiar} & para o homem o aberto para a presentificacdo do
Deus (o nao familiar) (GA 9, 356).

3e habitacdo 8 o habitar & o nome adecuado para aquilo que Herdclito nomeia
como Ethos. entdo a ética, que abarca o drama humano da culpa/divida e respon-
sabilidade, somente pode encontrar seu fundamento mais proprio ndo no praprio
homem, mas naguilo que o ultrapassa desde sempre & o enderega para athures: a
Interrogagéo pela verdade do ser engusnto acontecimentofapropriagio. B, neste
caminhoe, cada um esté sempre em preparagio, e devemos nos precaver, comn nos
alerta Heraclito, contra 8 Hybns (fragmento 43), a desmedida de tudo querer saber
& de tudo poder (GA 38, 66), prépria do sujeito moderno, dvido de dominio, mas
que acaba apenas recolhendo a palha em vez de saudar e agradecer ao ouro que
g2 |he escapa das méos.

Fara finalizar, cabe refletir sobre a adverténcia que nos deixa Heidegger:

“Bam divida, 8 situagho do pensar @ algo mulle particular. & palavra dos pensadores nao
possul propriamente auioridede. A palavin dos pensadoras nio conhece autores no sentido
da escritores, A pelavra do pengar € pobre em imagens & sam encanto. A palavia do pensar
repousa na desilusdo daquilo que diz. B, contude, o pensar transforma o mundo. Ble trans-
forma-o num eplgma cada vez mals profundo e obseurn, enigma que, guanto mals chesuio
&, Lanto mais € a promessa de uma claridade mats aka. O enigma j& bd muito tempe nos fol
prometido na palevia ‘ser'. B por 550 que ‘ser’ permanecs apenas a paldvra provisoca,
Cuidemos para que Nossd pensar ndo oorm apenas cegaments atrds dela Consideremos
primeiro que ‘ser’ orginariamente significa ‘presenca’, & 'presenca’: pro-dugir-se e duser
no desvelamenta™ *... significa *pressnca’, # ‘pressnga’’ pro-duzir-se e durar no desvela-
mento” (VA, 221},

Culpa/divida e responsabilidads, segunde Heidegger e sua leitura de Herdch-
to, ndo podem ser adequadamente interpretadas no quadro da subjetividade mo-
derns, que restringe o ser do homem ou 4 sua consciéncia solipsista ou ao nivel
das relagdes intersubjotivas. Todo encaminhamento operade por Heidegger busca
uma nova concepgdo do existente humano, tomendo como ponto inicial o fend-
meno orgindrio constituide por uma falta ndo de um algo, mas do proprio ser.
Deste modo, a interpretagio existencial do ser/estar em débito remete ao ser-
fundamento de um nada. Isto significa que o ser do Dassein s constitul a pariir de
um nada fundante enquanto débito origindrio, possibilitador de todos os tipes de
falta e débitos. Ora, esse modelo de andlise hermenéutico-fenomenoldgica perpas-
sa todo o caminho de investigagio do pensador, determinando o seu didlogo com
as formulagdes cruciais da tradigde ocidental, Contude, o fendmeno da divide e da
responsabilidade é trabalhado e explicitado no préprio percurso do pensador. Nao
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podemos deixar de observar que e cbra de Heldegger € o grande resultado do
trabalhio de sua divida e de sua responsabilidade diants da escuta da arigem origi-
ndria & silenciosa. Se o ser dd-ge historialmente, constituindo uma tradiggo. Cada
um gue @ constituido nessa tradiglo carrega um débito impagéve] com & mesma.
Esse débito ou divida, mesmo sendo impagdvel, ndo exclul que se possa realizar o
trabalho em tomo dessa divida, Mais ainda, recusar essa divida € ficar jogado no
impesscel & nas objetivagbes proprias da ndo-responsabllidade. Deste modo, reali-
ZAr & preparacio para essa origem orgindria, manter-se na disposigdo fundamen-
tal, que & a abertura para o gue advém do ser como nada origindrio, ¢ o que nog
permite habifar ¢ mundo, reconhecando a divida com a tradigio que nos constitul
e respondendo com aquile que podemos enunciar, cada wm do lugar aparente-
mente banal e comum em que estd situado, Reconhecer e agradecet & o proprio
trabalho da divida, do ser/estar em débito, momento de receber o dom do ser. Ora,
um dom somente ge realiza no ato de ser recebido, e o poeta, no dizer poéticg, &
aguele que mais aplo se encontra para recebsr esse dom, Tealizar essa passagem
atravas do dizer essencial do poema, instaurando ser. O pensador, tomado pela
palavie do pensar, em sua indigéncia, ndo recua diante da desiluséo tanto de seu
dizer quanto da auséncia e retraimento/velamento do proprio ser. Confrontado
corn essa [alia originaria, ¢ pensador se situa em divide, ndo se deixa tomar nas
armadilhas das culpahilizagbes proprias das onto-teclogias e responde 4 tradigdo
gue o funda pela sua obra, como abertura para aguilo que € sempre o mais digno
de questio, o que ad-vém como dom de alhures.

Chave de ahreviaturas das ohras de M. Heidegger

5Z = Sein und Zeit. 11. ed. Tibingen: M. Miemever, 1967,

U8 - Unterwegs zur Sprache. Plllingen: Neske, 1959,

VA = Vortage und Aufsdizs. 4. ed. Phullingen: Neske, 15984,

w - Ligica Lecclones de M. Heldegoer (semestre verann 1934) en et legado de Helene Weiss.
Barcelona: Anthropes, 1991,

GA - Oesamtausgabe. Frankfunt am Main: V, Klestermann (seguido do ndmeve do volume & do
namerc da pagina)

GA4 - Erduterungen 2u Hilderling Dichtung. Frankfirt am Main: V. ¥lostermann, 1978, Frankfurt
am Main: V. Klostermann, 1981

GA S - Wegmarken, Frankfurt am Main: V. Hostermann, 1976, Frankfurt am Mam: V.
Elostermann, 1981

GA 20 - Prolegomens zur Geschichte des Zefthegrifls. Frankfurt am Main: V. Klostarmann, 1979,

GA 21 - Logik Dis Frage nach der Weheheit. Prankfurt am Main: V. Klostermann, 1976.

GA 22 - Dl Grundbegnlfe der angken Phiosophie. Frankfurt am Main: V. Xostermann, 1983,

GA 24 - Die Crundproblems der Phidnomeanclogis. Frankfurt am Mam: V. Kostermann, 1975,

CA 2B - Phanomenologieche Imerpretation ven Kants Erltk der reinen Vermunfl. Frankiurt am
Main: V. Klostermann, 1878,

GA 25 - Metaphysische Anfangsgrinde der Logik im Ausgang von Leibniz. Frankfurt am Main: V.
Klostermann, 1978

GA 29/30 - Die Grunchegiffe der Metaphysik: Welt, Endiichkeit, Einsambkeit, Frankfurt am Man; V.
Klostermann, 1983,

GA 31 = Vom Wessn der menschilichen Freiheit, Einleltung in die Philcsophis, Frankiurt am Main:
V. Elostermann, 1982

GA 33 - Hilderlins Hymnen "‘Germanien” und 'Der Rhefn’ Frankfort am Malp: V. Eestermann,
1950



Ga 45 - Grundfragen der Philosophie. Ausgewihite "Probleme ‘der’ Logik”. Frankfurt am Main: V
Klogtermann, 1984
Gh 49 - Die Metaphysik des deutschen Idealismus (Schelling). Frankfurt am Main: V. Kostermann,
1991,
GA Bl - Grudbegrife, Frankfurt am Main: V. Klostermarin, 1981,
GARE - Hillderling Hymre *‘Andenken’. Frankfurt am Main: V. Klostermann, 1982,
GA B3 - Hdlderlin Hymne ‘Der Ister’. Frankfur am Main: V. Klostermarn, 1084,
GA 54 - Pamenides. Frankfurt am Main: V. Klostermann, 1582,
GABS - Herakiit. Der Anfang des abendiindischen Denkens Iogik Heraklits Lehre vom Logos
Frankfurt am Main: V. Klostermann, 1878
CAEE - Peimdge sur Phiflosophic (Vom Erefgnis), Frankfurt am Main: V. Klostermann, 1989,
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