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BRAVA GENTE BRASILEIRA
PEQUENO ENSAIO SOBRE SOCIEDADE E ESTADO
POR OCASIAQ DO V CENTENARIO
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SINTESE - Este ensaio discome sobre o processo
de formacdo historica da identidade do povo
brasileiro, considerando as diferencas étnicas,
culturais e econdmicas, conciliadas no imaginario
social como resposta & pergunta: guem somos
ndés? O texto apresenta uma critica contundente
45 mazelas sociocecondmicas existentes no Brasil,
que se configuram como a principal dificuldade
para a implantagio de um Estado ético.
PALAVRAS-CHAVE - Brasil. Formago historica.
Identidade. Cultura. Etica.

ABSTRACT - This essay focuses on the process
of the historical construction of the identity of
Brazilian peopls, by taking into account the
ethnic, cultural, and economic differences,
reconciled in the social imaginary so as to
address the question: who are we? The text
presents an in-depth critique of the social-
econcmic pathologles in Brazil, insofar as they
prove to be the main hindrance to the
establishment of an ethical State.
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A meus fithos Sérgio e Eduardo e a todos os jovens que lutam por um Brasil

mais justo.

A feigdo do escrivdo da frota que aportou ao Brasil ha 500 anos, néo vos darei

conta da marinhagem e singraduras do caminho, porque o nao saberei fazer, e se,
na época, deviam ter os pilotos esse cuidado, hoje cabe aos historiadores recons-
truir o percurso até o presente, para que nao se perca a memoria dos feitos passa-
dos e se possam unir numa s6 histéria as duas pontas de nossa vida.

Nesta exposicdo tratarei dos seguintes topicos: (1) Passado e presente; (2) O
povo brasileiro ou a dificuldade de dizer Nés; (3) A méo invisivel; (4) A crise do
estado ético; (5) Epflogo.

1 Passado e presente

O ontem e o hoje se pertencemn como ¢ modelo original e seu reflexo; mas o
comego € o ndo-verdadeiro, pois lhe falta produzir os desdobramentos de sua
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propria efetividade e percorrer a distidncia que o separa de si mesmo, 4 qual da-
mos o nome de realidade histérica. Esta ndo pode ser medida apenas pelo tempo
transcorrido, porque o tempo nada significa sem os acontecimentos que o ani-
mam. A medida do tempo & apenas uma abstragio cimoda. O presente contém o
que foi e era, mas de modo desenvolvido, porque atualiza e suprassume 0 que
havia de possibilidade nos momentos anteriores.

Nenhurna possibilidade pode tornar-se atual sem sofrer a metamorfose que
lhe impdem as novas formas de vida. Considerada a partir do presente, a realidade
histérica sofre uma transformagcéo inusitada, parecendo coagular-se numa especie
de atualidade pura, que anula a sucessdo dos eventos para fazé-la ressurgir na
coexisténcia. O tempo se manifesta entdo sob a regra do espago; € 0 que outrora
se ordenava na série do um depois do outro, do antes e do depois, pode agora
tornar-se simultdneo, um ao lado do outro. A historia dos efeitos ndo é a histéria
das causas. Na atualidade, a Reforma e a Revolugéo Francesa perdem a medida
de tempo que as separa, cerca de dois séculos e meio, e, enquanto conseqiiéncia
de si mesmas, coexistem lado a lado no mesmo espago, como aquisigdo perma-
nente da modernidade. A primeira € a fonte viva da liberdade interior, ao passo
que a segunda se mantém como fundamento das liberdades politicas. Ambas se
completam, para formar uma realidade mais rica do que se existissem isolada-
mente. O resultado contém sempre mais do que o ponto de partida.

O principio da histéria atuante deixa de ser uma vis a tergo, uma forga que se
exerce por tras do palco, para ocupar a cena. Assim diremos que a histdria é es-
sencialmente resultado, mas se este ndo pode ser separado de sua gestagéo, pode
no entanto ser considerado como o mundo no qual uma forma de vida alcanga sua
lltima expressdo. Esta ndo é algo acabado, que se possa comparar & conclusdo
das premissas no silogismo, pois continua aberta a mil possibilidades. Cada mo-
mento contém a verdade dos momentos anteriores, assim também o momento
atual, mas este ndo traz em si sua propria verdade, pois sua efetivagdo depende
de um futuro que ainda ndo aconteceu.

O fenémeno da aceleragdo da histéria no mundo contempordneo, que se
mede por unidades de tempo cada vez menores, quase vertiginosas quando com-
paradas & milenar histdria egipcia ou chinesa, despertou a atengdo de muitos
historiadores, que o atribuiram a dindmica de um mundo dominado pela tecnolo-
gia e pelos meios que ela oferece & nossa agdo. Todavia, falta considerar o fené-
meno em si mesmo; ele ocorre toda vez que trocamos o processo pelo resultado e
nos aproximamos do etemo presente em que desde sempre vivemos. A aceleragao
do tempo histérico adquire tamanha velocidade que o tempe parece desembocar
na simultaneidade de todos os eventos vividos pela consciéncia. Ndo mais importa
onde e quando os fatos tenham acontecido, pois 0 mundo espiritual j4 ndo coinci-
de com a geografia fisica e com a procedéncia histérica. Os lugares e os tempos
se despem da individualidade que possuiam e ressurgem num sistema de referén-
cia no qual as coordenadas, livres do ponto de origem, se estendem por todos 0s
aqui e por todos os agora. Tornam-se universais e, como paradigmas de uma nova
ordem, habitam o espirito, onde sdo movidos pelo prodigioso poder da abstragéo.
No universo espiritual, o centro € infinito e est4 em toda a parte. Esta topografia,
chamou-a Platdo de tdpos noetds; doravante as idéias sdo a medida do conheci-
mento e da agéo a qual recorremos na busca da verdade.
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O presente possui um magnetismo poderoso, que atrai para sua orbita tudo o
que girava antes em tomo de outros eixos; ele constitui, de fato, a Gnica perspec-
tiva possivel para julgar os eventos histdricos, uma vez gque néo podemos saltar
por cima de nosso proprio tempo. Se é preciso situar os fatos em sua época, com a
devida cautela para se prevenirem os anacronismos e as falsas interpretagoes, em
atengdo as regras hermenéuticas mais elementares, nem por isso podemos fingir
gue ndo 0s vemos com nossos proprios olhos. Deste modo, a atualidade funciona
como ¢ tribunal do passado que decide o que permanece, submetendo-o ao crité-
rio do que €& vivo e do que é morto. O “passado-presente” se investe entdo de uma
nova forma de vida; sua reflexdo em nosso mundo ja ndo comesponde ao retrato
original. Quando este passado se atualiza, 0 mundo que o viu nascer chegou a seu
fim, mas a heranga dos feitos memoraveis e dos grandes acontecimentos se torna
uma aquisicdo permanente, um etermno agora, que da sentido 4 vida e a sustenta.
Forma-se, deste modo, a consciéncia histérica de um povo, capaz de manter pre-
sente a memaria de si mesmo. Em seu continuo fluxo, a realidade histérica ofere-
ce-nos ¢ paradoxo tipico de toda a origem, o de realizar-se na propria supressao e
de viver sempre como wm outro, na alteridade de si; esta & sua verdade.

Em vao buscariamos nos reflexos do presente a fisionomia do passado; o re-
trato histdrico nunca pode corresponder ao que foi, pois quando fixamos o fla-
grante, uma forma de vida envelheceu e ndo se deixa rejuvenescer. A imagem ja
ndo corresponde ao original, como acontece com as fotografias muito desfocadas.
Para restituir ao retrato um pouco da fidelidade a que aspira a ciéncia, & preciso
interpretar os tragos que lograrmos identificar, neles reconhecendo a passagem do
tempo; interpretar € reconstruir.

2 0O povo brasileiro ou a dificuldade de dizer Nés

Quando colocamos lado a lado as etnias que moldaram nossa historia colo-
nial, com sua tradigdo e ethos diferentes, e, depois, as sucessivas migragbes de
outros povos da mais diversa proveniéncia, surge o primeiro problema posto pela
simultaneidade da sociedade brasileira: como desenhar um perfil comum, guar-
dando as respectivas diferengas? Mario de Andrade percebeu-o bem, pois Macu-
naima, her6i de nossa gente, é “o herdi sem nenhum carater”. Nao que possua o
mau cardter dos insensatos, no qual ndo se pode confiar. A desconfianga que
suscita provém, antes, da imaturidade, tipica do cardter em formagéo, que acolhe
sem critério certos vicios como se fossem virtudes, dentre eles a preguiga e a
esperteza de querer sempre levar vantagem em tudo. Falta-lhe, antes de mais
nada, a unidade que em vao esperariamos da sintese de etnias, tradigoes e cos-
tumes diferentes, de modo que nos pudéssemos reconhecer no retrato comum e
dizer: nostra res agitur. Reduzida a sua expressdo mais simples, a imperfei¢do do
retrato é a dificuldade de dizer nds. Projetando fazer o retrato do herdi-sintese, o
livro mal consegue justapor os tragos comuns: o homem brasileiro é a oposigdo
sem identidade, vem a ser, a indiferenga dos extremos, que mal se relacionam
entre si, malgrado séculos de convivéncia. Percebendo este fato, o autor € compe-
lido a compor um livio em forma de rapsédia, na qual as tradigbes diferentes se
unem apenas na superficie, deixando sulcos profundos entre uma e outra, como se
fossem estranhas e nédo se tocassem.



Arguto comentarista desta rapsodia brasileira, Cavalcanti Proenga observa
que “Macunaima nasce indio-negro, fica depois de olhos azuis quando chega ao
planalto, enquanto os irméos do mesmo sangue, um fica indio e outro negro. E
continuam irméos. Macunaima entretanto néo adquire alma européia. E branco sé
na pele e nos hébitos. A alma é uma mistura de tudo”." A histéria do herdi, para-
frase de nossa histéria social, € uma encruzilhada de muitas vias que se perdem e
logo se recuperam, como se tentdssemos atingir por atalhos o caminho principal,
que ndo parece tragade com muita firmeza. As peripécias desconcertantes da
histéria ndo possuem um fio condutor, como se lhe faltasse o sentido interior, a
unidade que distribui as massas espirituais e lhes fixa lugar e fungéo na constru-
¢do do todo. A dificuldade de dizer nds decorre deste eterno improviso, espécie de
predmbulo infindavel que, passados cinco séculos, teima em protelar a pega prin-
cipal.

Admiremos a cena de nosso primeiro encontro. O escrivdo da frota de Cabral
registra-o com simplicidade, apés terem as caravelas chegado a costa: “dali avis-
tamos homens que andavam pela praia, obra de sete ou oito..." “Eram pardos,
todos nus, sem coisa alguma que lhes cobrisse suas vergonhas...” “Ali ndo pode
deles haver fala, nem entendimento de proveito, por o mar quebrar na costa”. O
entendimento ha de diferir até que se encontre um porto seguro, no qual, depois
de ter langado Ancora, o almirante faz vir a sua presenga dois mancebos para os
conhecer; em seguida, até que, vencida a apresentago por gestos, se aprendam
as linguas e se falem as personagens. Eis que surge a primeira asticia; “Homem
néo lhes ousa falar de rijo para ndo se esquivarem mais; e tudo se passa como eles
querem, para os bem amansar”.’ Estes séo os comegos. Trata-se agora de compor
a historia que, séculos depois, acolhera outras personagens, as seguintes vindas
da Africa, as demais, do mundo inteiro. Vista com os olhos de hoje, a dificuldade é
a mesma: como integré-las numa s6 nagéo, acolhendo a diferenga na identidade?
Como dizer nds ?

Na impaciéncia de chegar ao termo sem percolrer as etapas, o discurso misti-
ficador trata logo de encontrar a conciliagdo na cena primitiva, sem perceber que
s0 a encontra 14 por té-la posto ele mesmo, saltando por cima de cinco séculos de
luta e sofrimento. A primeira consideragéo idealizada da identidade brasileira sem
a mediacdo dos conflitos diria, pois: “Estdvamos aqui, quando nés mesmos che-
gamos. Somos a0 Mesmo tempo eu e o0 outro, nos, mistura de ragas e de culturas
que alcangamos uma alma comum. Afinal, cinco séculos criam uma solidarieda-
de!” Mas o pressuposto desta identidade abstrata articula a primeira asticia ja no
primeiro ato: amansar. O diciondrio Aurélio dird, entdo, a seu tempo: é governavel
“o que pode ser dirigido”, o que & “ddécil, obediente”.’ Qutras astiicias virdo de-
pois, mais eficazes, aplicadas &s outras personagens, para dar-lhes regimento e
obediéncia. A medida em que nos aproximamos do presente, multiplicam-se as
dramatis personae e a trama se torna mais complexa, mas ndo se alteram os pa-

: Cavalcanti Proenca, M. Roteiro de Macunaima. S&o Paulo: Anhembi, 1955, p. 28.

Para a carta de Pero Vaz de Caminha, utilizei a edigio preparada por Jayme CortesSio, Livros de
Portugal, Rio, 1943.
Citado por FIORI, José Lufs. Os moedeiros falsos. Petrapolis: Vozes, 1997, p. 39.
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péis, apenas se atualizam, pois se trata sempre de submeter, assimilar sem inte-
grar, mantendo uma distincia de senhores e servos, de superiores e inferiores, que
habitam um universo comum, onde cada qual deve conhecer seu lugar.

Quem é o povo brasileiro? Quem somos nds 7 Qual é a situagdo atual dessa
polaridade sem sintese de dominadores e dominados? O Prof. Hélioc Jaguaribe
apresenta a seu modo a questdo dos dois brasis. Do ponto de vista econdmico, a
teoria das etnias e das culturas que lhes sdo associadas se transforma no que ele
chama de “dualismo basico da sociedade brasileira”, que consiste no fato de duas
sociedades radicalmente distintas habitarem o0 mesmo espago territorial e politico.
“De um lado - escreve ele - existe uma sociedade modema, que opéera em condi-
¢0es semelhantes as de um adiantado pais europeu, uma economia industrial que
ja @ a oitava do mundo ocidental. Essa sociedade, entretanto, inclui apenas uma
parcela minoritaria da populagdo. Coexistindo com ela, no mesmo teritdrio e nas
mesmas cidades, existe uma sociedade primitiva, que vive, nos campos, de uma
pobre agricultura de subsisténcia e, nas cidades, de um miserdvel tercidrio margi-
nal e que contém cerca de 60% da populagdo total”.* A observagéo se completa
com 0s seguintes dados: 50% da populagdo detém apenas 13% de toda a renda,
igual 4 que detém 1% da populacdo mais rica; dos mais pobres, 25% ganham
menos que /4 do saldrio minimo. Essas cifras expressam a situacdo ao final da
década passada, mas presume-se que 08 anos noventa apresentem numeros ainda
mais dramaticos.

A dualidade nao encontrou meios eficazes para aproximar os extremos, salvo
na retdrica dos poderosos. Na verdade, o lago de unido dos que dizem nds sé se
fortalece porque se opde a eles, os deserdados da terra. A identidade é tanto mais
forte quanto maior a diferenga; ela é sempre a nossa, nunca a deles. Eles, os ex-
cluidos, devemn manter-se & disténcia e viver na mais longinqua periferia, sem
ameagar os dominios fechados onde moram a Lei e a Ordem. A idéia de nagéo
abriga, deste modo, a dor e a separagdo absolutas; ela se nutre de uma cisdo ao
mesmo tempo interna e profunda.

Mas nédo sdo apenas os vencedores que narram sua histéria, ainda que possu-
am os meios de fazé-la prevalecer. Também os oprimidos tém o que contar. A
substéncia ética se investe entdo da complexidade requerida para transformar-se
internamente. A contraposigdo meramente externa de forgas que se mantinham
em reciproca diferenga adquire agora vida interior, toma-se posta pela conscién-
cia, e alcancga a tenséo que € o preAmbulo necessario da liberdade.

Essa nova vida substancial se expressa na literatura mais recente. Jodo Ubal-
do Ribeiro descreve em Viva o Povo Brasileiro® o surgimento da consciéncia opri-
mida, desde os primérdios da escravidédo até o mundo atual. A libertagdo do povo
negro é exposta a partir de seu préprio olhar, em quadros sucessivos, que narram
a luta quotidiana das geragdes. A representagdo do mundo ético que daf resulta
transfere o discurso do opressor para o oprimido. No lugar do pantedo classico,
que Camdes faz intervir nos Lusiadas, ao lado do Deus cristdo, para proteger a

Jaguaribe, Hélio. Alternativas do Brasil. 2. ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1989, p. 9-10,
Ribeiro, Joao Ubaldo. Viva o povo brasileiro, 6. ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984.
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esquadra portuguesa em costas de Africa e India, surge agora o pantedo dos deu-
ses do candomblé que, na guerra do Paraguai, deliberam sobre a sorte dos brasi-
leiros, em sua maioria soldados negros férros. As Tagides podem ainda habitar o
Tejo, mas aqui reina [emanj sobre os mares e as dguas;® em vez de Marte e Febo,
temos agora Xangd e [ansd; os orixds do temeiro expulsam os deuses do Olimpo.
A literatura expressa as lutas libertdrias recitadas pela boca do povo que as em-
preende. A visdo da histéria transfere-se da casa-grande para a senzala, e, no final
do romance, chega 0 momento da cultura, na qual o escravo, formado na obedi-
éncia do servir, se torna educado por si mesmo, ao contrario do senhor, que s6 €
capaz de gozo e fruigéo.

A ideologia da conciliagdo, no entanto, coloca-nos diante de outro ardil, tal-
vez mais envolvente do que o primeiro, porque encobre o conflitc com o manto da
trangiiila convivéncia familiar. Aqui a explicagdo se organiza a partir da figura do
senhor, que distribui os papéis e zela pelo desempenho dos atores. O ritmo é len-
to, como convém ao enredo concebido para durar muito tempo. Casa-grande e
senzala pode ler-se, com efeito, como um romance de formacéo, ao estilo do Emi-
lio, tal a forga expressiva de suas personagens; e também nado lhe fica abaixo
como ficgdo. A “formagdo da familia brasileira sob o regime de economia patriar-
cal” poderia ser contada na varanda da casa-grande, com o senhor deitado na
rede, algo modorrento, cismando e imaginando, enquanto se lhe forma o caréter.
De fato, escreve Gilberto Freyre no prefacio da primeira edigéo:

“Nas casas-grandes foi até hoje onde melhor se exprimiu o cardter brasileiro; a
nossa continuidade social. No estudo da sua histéria intima despreza-se tudo o que a
histdria politica e militar nos oferece de empolgante por uma quase rotina de vida:
mas dentro dessa rotina é que melhor se sente o carater de um povo.”

Os protagonistas se dispdem em tomo da intimidade do lar. Primeiro surge o
indio, depois o0 negro; quanto ao branco, nunca esta ausente, seja como ator, seja
como narrador; é sempre dele que se fala. A maneira dos memorialistas da grande
literatura nordestina, trata-se de recuperar o passado para compreender o pre-
sente, fundindo numa s6 pessoa, a do autor, o sujeito da narativa e o escritor, em
previsivel superposicdo. Assim se explica a continuidade social do carater brasi-
leiro, que se formaria como que aprisionado no solitdrio didlogo consige mesmo.
Nesse monumental solipsismo estaria a raiz de nossa pacifica conciliagdo; pena
que ndo passe de uma conciliagdo imagindria. O cogito social, pelo qual uma
sociedade diz nds existimos, se investiria entdo de um ar mormno e preguigoso,
confundindo sensualidade com sensibilidade, moleza de costumes com cordialida-
de, terminando por sublimar a economia real do ciclo de agicar em sentimentos
de afeto e dogura, em vez de prender-se a rude labuta de ganhar a vida.

Em alguns poemas de Camdes as TAgides representam as mulheres de Lisboa. Entre nés, muitas
mulheres negras recebem o nome de Janaina, a rainha do mar, outro apelido de lemanja.

Freyre, Gilberto. Casa-grande e senzala. 13. ed. Rio de Janeiro: José Olympio 1986. 2 v. v. 1, p.
XLIX. Ver a respeito Mota, Carlos Guilherme. Ideologia da cultura brasileira (1933-1974). Sdo Paulo:
Atica, 1977, p. 67.
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Essa economia patriarcal e pré-capitalista passa ao largo dos conflitos econd-
micos, como se os interesses se acomodassem por agao da natureza, e a formacéo
do carater dependesse, apenas, da paz familiar, instaurada quando o senhor traz o
escravo para dentro de casa e o educa na disciplina do servigo doméstico.

A vontade ética que define a vida social é o desejo de obter reconhecimento
para a dignidade da pessoa. N&o basta agregar o outro &4 familia; ele serd sempre
um estranho que mantém a alteridade mesmo dentro da maior proximidade. A
separacao abissal entre senhor e escravo ndo envolve apenas o ser, Como gostam
de dizer os humanistas, mas também o ter, o possuir, a realidade material da
existéncia. E por principio falsa toda conciliagio que néo indique o modo de pro-
dugao, circulagao e distribuigdo dessa espiritualidade material, o dinheiro.

Mas néo nos limitemos a ficgao histdrica, mesmo que possua grande valor li-
terdrio.” Quando, por uma experiéncia de pensamento, buscamos compreender a
contradigao real existente entre dominadores e dominados, e para a luta que tra-
vam até mesmo na intimidade das casas, € ainda & literatura histérica que preci-
Samos recorrer se quisermos dar conta daquela permuta dos extremos a que alu-
diamos, ao tentar inverter o olhar, fazendo-o retornar da senzala para a casa-
grande. Gragas a possibilidade de experimentar o oposto, de pdr-se no lugar de
outro, surge a consciéncia da diferenga, ndo simples diferenga, mas identidade na
diferenga. E neste sentido que a educagéo muda de lado.

Na obra de Laura de Mello e Souza, O Diabo e a Terra de Santa Cruz, a su-
persti¢do e o atraso ficam com o colonizador branco, que ndo consegue livrar-se
de seus demonios interiores, numa caricatura de religido que a faz descer abaixo
das crengas negras. O diabo se apodera da consciéncia branca e lhe obscurece o
juizo; ninguém est4 livie do mal, e a perdigdo etemna é o destino dos que nédo se
submetem & ordem estabelecida.’ O escravo, ao contrario, se faz livre em si; falta
tomar-se livre para si, como sujeito de direitos, reconhecido no mundo da cultura
e do trabalho. A cultura do trabalho industrial produzira, a seu tempo, © novo tipo
de homem que aspira a participar da riqueza social e mesmo do poder do Estado.

Apos Macunaima, publicado em 1928, ha a revolugdo de 30 e o desenvolvi-
mento industrial, que adquire densidade a partir dos anos cingilenta e muda a
face do Pals. A industrializagdo acelerada produz intensos movimentos migraté-
rios, atraindo parte considerdvel da populagédo rural para a periferia das grandes
cidades, em busca de melhores oportunidades de emprego e educagéo. Surge um
proletariado urbano expressivo, capaz de se organizar e reivindicar direitos traba-
lhistas e sociais. Isto néo se faz sem conflitos e tensdes, mas forga a reconhecer
que a sociedade brasileira adquire nova dindmica. A fabrica e a empresa tomam
possivel que trabalhadores e empregados se relinam no mesmo local de trabalho.
O trabalhador ja ndo encara sozinho o patrdo, pois a proximidade fisica com os
companheiros permite se desenvolvam novas formas de consciéncia. Pela primeira
vez, também os outros, eles podem dizer nds: nés queremos, nds reivindicamos.

*  Lembro-me de Oscar Wilde, que escreveu: “The only form of fiction in which real characters do not
seem out of place is history™; in: Nothing... except my Genius, compiled by Alastair Rolfe, Penguin
, Books, 1997, p. 17.
MELLO E SOUZA, Laura de. O diabo e a Terra de Santa Cruz. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1994.
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Passando do discurso & agéo, surgem os primeiros movimentos populares em
grande escala. No inicio simples concentragbes usadas como massa de manobra,
0s comicios e as passeatas contribuem para educar consciéncias e formar diri-
gentes, mesmo que vigiados pelo poder. Mas liderancga e organizagéo se apren-
dem na prética e se fortalecem no tempo; deste modo, o sentimento difuso de
participacgéo vira vontade firme. O queremismo da era Vargas é sobretudo a voz do
proletariado urbano a exigir os direitos trabalhistas que outras nac¢des haviam
conquistado. Ele responde, sem divida, antes de tudo, ao chamado do lider ca-
rismatico, no entanto ndo poderia fazé-lo se j4 ndo estivesse formado na conscién-
cia de cada um, existindo como que in nuce, & espera de ocasido favoravel para
atualizar-se.

Hoje a mesma voz encontra eco em outras bocas, como um grito que une a
cidade e 0 campo, aproximando os despossuidos de toda a sorte, desde os sem-
teto e os sem-terra até os sem-emprego da economia global. Eis, pois, o que pare-
ce ser o ponto de ruptura com a velha ordem: indo das palavras aos atos, o dis-
curso suplicante de ontem assume a voz de comando e se transforma em principio
de agéo; as ocupagdes de terra e de propriedades sem uso tomam-se a caracteris-
tica dos novissimos tempes. Todavia essa rebeldia dos que nada possuem estéd
fadada a percorrer muitas vezes 0 mesmo circulo e recomegar sem descanso, até
que, rompendo a singularidade dos fatos, consiga pdr-se ao abrigo da norma juri-
dica. Até 14, serd apenas o movimento negativo, sem a universalidade da lei, en-
tregue & violéncia e 4 destruigdo de parte a parte. Ora, os que fazem a lei, fazem-
na mui estreita, na medida de si proprios; parecem mesmo parodiar, a seu modo,
o célebre dito de Malthus, segundo o qual os que chegam muito tarde num mun-
do onde as riquezas ja estdo distribuidas, ndo tém direito a reclamar nenhuma
parcela de alimento no banquete dos primeiros. A estes sempre cabe perguntar:
quando abrirdo os olhos?

Lancemos um olhar, por nossa vez, para o imenso contingente dos que acor-
rem as grandes cidades em busca de trabalho e educagéo. Expatriados em seu
proprio pais, esses sem-nada perdem rapidamente o que ainda restava da cultura
tradicional que os ligava 4 terra, centrada na produgéio de valores de uso, e se
adaptam com dificuldade as relagbes de troca vigorantes na cidade. Aqui um novo
ethos é requerido, no qual os valores tradicionais ndo mais vigoram. Os recém-
chegados ficam expostos, sem nenhuma defesa, aos costumes desse mundo es-
tranho. As relagtes pessoais, 0 sentimento de honra e lealdade, o respeito aos
mais velhos, numa palavra, tudo o0 que permitia dar sentido as idades da vida e
sofrer resignadamente as naturais provagdes, nada disso subsiste, pois agora rei-
nam outros valores.

A cultura de massa da comunicagéo eletrdnica logo cobra seus ingressos. Ela
oferece a felicidade do consumo inrestrito, que é impossivel satisfazer pelo traba-
lho. Os paraisos artificiais vendem a satisfagfo limitada, mas que precisa ser repe-
tida ad nauseam, pois o desejo & um mau infinito que ressurge tdo logo saciado. A
desproporgao entre o trabalho e o desejo cresce com o apelo reiterado do consu-
mo, a tal ponto que os ganhos do trabalho, que mal permitem a subsisténcia, ndo
logram satisfazer 4s necessidades cultivadas; e por essa via se abre o caminho da
marginalidade e da violéncia.
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Quando, neste drama social, consideramos a sociedade de consumo e a forga
de sedugdo que ela exerce nas consciéncias, apresenta-se outra forma de violén-
cia, quase impalp4vel, mas ndo menos eficaz, desta vez no tecido interior da von-
tade. A existéncia social reflete-se na consciéncia com o prestigio do desejavel,
cuja aquisigdo se torna a finalidade de todos os esforgos. A vontade se perde nes-
se mundo ao mesmo tempo préximo e distante, o mundo dos outros, que lhe
aparece como o céu na terma. O desejo de consumo ¢ a obsesséo infinita que ex-
pulsa da consciéncia seu nucleo racional. Deste modo, alienado de si, 0 mundo
interior engole a maquina de pensar do inimigo e julga escapar & dor da separagdo
atraves da representacéo fantdstica que o desejo alimenta continuamente. A perda
de si & o sacrificio oferecido ao altar do consumo.

A manipulagédo das consciéncias efetuada pelos meios de comunicagéo e téc-
nicas de marketing, atendendo aos interesses da riqueza e do poder, toma impos-
sivel a percepgdo correta da realidade. Poucos tém condigdo de compreender o
que acontece no mundo econdmico e politico. Mesmo a imprensa mais licida
sucumbe freqiientemente aos dogmas do pensamento tnico, veiculando o notici-
ario oficial como se refletisse a verdade revelada, sem lhe acrescentar qualquer
reparo critico. Deste modo, aqueles que, em sua grande maioria, buscam a sub-
sisténcia num mercado de trabalho cada vez mais competitivo e escasso, mal tém
meios de inteirar-se dos fatos do dia-a-dia. Que se dird de compreender a logica
perversa que os produz e mantém? Demagogos de toda a espécie encontram
campo fértil para obter vantagem. A maior perda ¢ fonte do maior ganho. No am-
plo comeércio de nossa vida politica, tudo se vende e tudo se compra, pois 0 po-
deroso interesse que vem de cima sabe conferir aos atos mais censurdveis a apa-
réncia da inocente transagéo.

A exposigdo desarmada a cultura de massa nao afeta apenas os migrantes.
Também os que nasceram e cresceram nas grandes cidades sofrem os efeitos da
crise do mundo ético. A educagdo familiar mais aprimorada estd sujeita as injun-
goes das modas e das necessidades fabricadas. Com as comodidades que propor-
ciona, o artificialismo da vida urbana habita sempre a superficie e em nada se
aprofunda e demora; a incessante repetigdo, ndo a paciéncia que reflete, é o ar-
gumento que lhe convém. Ele produz um dano imeversivel, que pode chamar-se a
perda do estrato expressivo da linguagem. Néo encontrando equivalente no codi-
go da paidéia eletrdnica, a lingua tradicional perde a capacidade de expressar os
sentimentos e as paixdes da alma. A dificuldade de expressdo € a doenga infantil
dos grupos urbanos. Ora, cada lingua possui uma alma peculiar, na qual a cultura
se enraiza, conservando seus valores e sutilezas. Nos estratos mais superficiais,
bastam poucas expressoes, ja tipificadas, para realizar as interagdes padronizadas
que o jogo lingiiistico permite; é o caso do lazer de massa, a exemplo do futebol e
0s shows de muito som e pouca musica. Nos sistemas de interagéio mais comple-
x08, como o do trabalho e o das profissdes, o desempenho lingtistico & tanto mais
refinado quanto mais especializada (e conseqiientemente mais bem remunerada) a
tarefa, Aqui o cédigo lingiiistico j& funciona por si mesmo como critério seletivo,
excluindo a priori os que nao o dominam, em niveis tdo mais refinados, que chega
a parecer uma lingua estranha, com sintaxe e vocabulério proprios. Se conside-
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rarmos, além disso, a crescente invaséo do inglés nas profissdes e mesmo em
nossa vida quotidiana, é de ver-se o quanto a competéncia lingiistica presumida
alia-se ao principio de desempenho para dificultar acs nedfitos o ingresso nos
“circulos interiores” das decisdes.

A cultura do capital, com sua ética cosmopolita, absorve rapidamente tudo o
que se pode e deve saber. Ela profere de mil modos as palavias da riqueza e do
poder, que estdo em todas as bocas. Mas nfo diz uma palavra de sabedoria. A
ciséo entre a cultura tradicional e a cultura popular, entre esta e a cultura de mas-
sa, entre a ciéncia e a superstigdo, todos esses estranhamentos ndo mostram
sinais de diminuir. Confundimos esperteza com inteligéncia, mas na realidade
falta-nos tudo, sobretudo educagéo. A perda da linguagem dissimula a mais tragi-
ca das contradigdes, a que existe entre a lingua e a fala; aquela téo rica, com sua
imponente tradigéo literaria, que n'Os Lusiadas se alevanta em “uma firia grande
e sonorosa”, esta tdo descuidada, beirando a peniria. Para tomar-se permanente,
a conquista da cidadania requer vengamos, antes, a batalha da educacgéo.

3 A mao invisivel

A contradigdo entre a grande massa dos deserdados e a élite financeira néo
da sinais de que possa ser superada. Pelo contrario, a chamada globalizagéo e o
novo liberalismo econdmico que lhe esta associado tém aumentado o fosso entre
08 extremos, elevando mais ainda a concentragdo e a ma distribuigdo da riqueza
social. A mao invisivel de que falava Adam Smith, em vez de harmonizar o todo,
s0 se abre para os happy few, para os poucos que conhecem o “abre-te sézamo”
do poder e do lucro. Mesmo o poder do Estado representa uma ordem de interes-
ses econdmicos que expulsa do mundo real tudo o que nao for (til e produtivo. Na
verdade, o chamado “Estado minimo" nfo se despojou apenas do supérfluo e
despiciendo, mas da propria soberania, ao dobrar-se ao interesse do capital. O
poder do Estado tomou-se instrumento da identidade excludente, tipica dos novos
plutocratas que ascendem & riqueza levados pelo pregéo da bolsa de valores. A
desigualdade de renda, ensinava Friedrich Hayek em O Caminho da Serviddo, de
1944 (e o titulo do livio ndo deixa de ser irénico), constitui o motor da prosperida-
de, pois se a protegdo do Estado se estendesse a todos, os improdutivos seriam
premiados, sem que a economia recebesse incentivo para crescer. A soberania do
Estado, que desde Rousseau se confundia com a vontade geral, restringe-se, pois,
a poucos, visto que as reformas fiscais devem incentivar o capital com leis ade-
quadas, em detrimento da massa de assalariados. Deste modo, as decisdes politi-
cas hdo de estar em méos seguras. Como dizia com propriedade o brasilianista
Skidmore, “os de dentro” excluem, por defini¢édo, “os de fora".”

O incentivo ao capital faz com que o Estado brasileiro o desonere de taxas,
como também isenta os muito ricos de contribuir na proporgdo de sua riqueza. A
fim de se manter a maquina estatal, o governo recorre cada vez mais aos impos-
tos, diretos ou indiretos, cobrados muito desigualmente do que ainda resta da
populagdo economicamente ativa. Do mesmo modo, os juros altos premiam os

Skidmore, Thomas. De Getilio a Castelo. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1975.

986



investidores, alienigenas ou néo, em prejuizo da industria e da agricultura nacio-
nais, que se tornam incapazes de competir com os produtos estrangeiros, protegi-
dos por isengdes que o recente acordo internacional proibe modificar.

Na industria do lazer, o usuério preenche o tempo ocioso e o dispersa na ne-
gatividade; paga para néo trabalhar e nao ter negocio (nec-otium) que lhe impeca
a diversdo. No “crescimento negativo™ de nossa economia, no entanto, 0 Operario
paga para trabalhar, devendo comprar parte do prprio emprego. Contribui, por-
tanto, a cada més com um agio de 20% a titulo de redugédo salarial, sob pena de
ser despedido. Do mesmo modo, o servidor piliblico necessita comprar pela segun-
da vez o beneficio h4 muito adquirido. Num caso e noutro, o que estdo a vender e
comprar & a propria escassez, a falta de, a ameaga de privagdo. O sistema se ali-
menta de sua fraqueza constitutiva e como ainda pode comercializar o ndo-ter, o
Estado, por sua vez, cré desnecessario intervir para endireitar os caminhos, seja
porque lhe falte sensibilidade para perceber os problemas, ou porque ndo saiba
como resolvé-los. E patente que a sociedade estd sendo exaurida; tudo isto &
sabido, mas 0s economistas de profissdo demonstrardo com mil e um argumentos
que este & o unico caminho possivel. Ndo serd pois um filésofo, mais afeito a ou-
tras especulagdes, quem o dird com suficiente energia.

No Estado democrético, cabe & Justiga garantir os direitos do cidaddo e legi-
timar a soberania do povo, transferida ao Estado mediante o sistema representati-
vo. A concentragdo da riqueza submeteu o poder do Estado as conveniéncias da
economia de mercado, vale dizer, ao interesse privado. A antiga economia politica
(political economy), que subordinava a economia & politica do Estado, tormou-se
mera ciéncia econdmica (economics), despida de qualquer preccupagéo politica e
social, voltada ao estudo das leis que regulam automaticamente o sistema de
produgdo, troca e consumo de agentes individuais. O espago publico foi submeti-
do ao interesse privado, sendo ao mesmo tempo privatizado.

O Estado conivente com esta capilis diminutio denomina-se Estado minimo
ou Estado neutro, pairando acima do mundo real com olimpica indiferenga, como
o deus dos antigos, que sub luna non curat. A democracia nominal tolerada pelo
Estado minimo perdeu a capacidade de decidir e, nos parlamentos, se entrega a
uma discussdo estéril e sem fim. Ela se ilude, ao pensar que da discussdo nasce a
verdade; pois toda opinido é tolerada e mesmo bem recebida, porque sua fungdo é
dar aparéncia de legalidade ao exercicio do poder discricionédrio. As decisfes que
aqui se impdem sdo tomadas pelos agentes econdmicos, e delas ndo é possivel
recorrer, porque se consideram validas somente as pronunciadas em instancia
final, nos pregbes da bolsa de valores. O veredito é proferido na forma de um juizo
incontestdvel, expresso no valor das agbes, dos leildes e dos investimentos. Neste
comercio nao existe opgéo, a ndo ser agquela que se passa No reino da mera quan-
tidade. A lei basica deste estado privado pertence & psicologia do interesse ou a
natureza do mercado, hd muito chamada de lei da oferta e da procura. Mas s
agora se vislumbra seu formiddvel poder, capaz de submeter o Estado e transfor-
mé-lo em instrumento de finalidades alheias.



Deste modo se degrada também toda a esfera do politico, que é o reino da
decisdo. Ora, a esséncia da soberania consiste em poder decidir; conseqiiente-
mente, se ela ndo o faz, suprime-se a si mesma e se anula. Néo & mera coincidén-
cia ouvir-se a repetida queixa de que “falta vontade politica”. No Estado de menor
valia, 0 governo ndo governa, porque entrega a decisdo aos grupos de interesse;
administra, mas administra mal, porque, na falta de politicas consistentes, ndo
consegue conciliar a multiplicidade de interesses privados.

Nosso desafio maior estd em definir a ética da conduta politica. Nao basta
exigir de deputados e vereadores mais “ética na politica”, pois, em sua maior
parte, devido & propria estrutura do poder politico, eles ignoram o que realmente
ocorre na esfera das decistes e freqlientemente desconhecem o que ultrapassa
seu proveito pessocal. Sem divida, a politica pode atender também a grupos de
interesse, que ndo sdo necessariamente ilegitimos (e nunca deveriam ser). Mas, de
qualquer forma, & preciso fazer valer as regras do jogo no dominio das disputas
partidarias e definir o que é permitido e o que é interdito. Toda a necesséria re-
forma politica hd de consistir em estabelecer leis claras e objetivas que regulem a
vida publica. A confusdo com os interesses que se disfargam sob justificativas
morais g6 serve para obscurecer os problemas, alimentando uma infindédvel troca
de acusagbes, na qual todos se pdem contra todos. Cada qual pretende ter razéo
contra o adversério, pois o discurso politico tanto é capaz de descobrir quanto de
encobrir a verdade. Verdade e falsidade néo se restringem a convicgdes bem as-
sentadas, que podem ser meros preconceitos, mas sdo fundamentalmente assunto
de argumentos, provas e conclusdes. Sempre haverd meios de justificar atitudes e
interesses pessoais, ainda que imorais, porque a arte retérica ndo visa a verdade,
mas & persuasio.

A percepgao que cada individuo tem da moralidade ou imoralidade das agdes
politicas, mesmo que necessaria, é por si mesma insuficiente para impor sejam
assumidos novos valores. E preciso ir além da reprovagio subjetiva que se limita &
experiéncia do prdprio desgosto, e transformar a capacidade de nos indignarmos
em meios de agéo.

Ao estudar os problemas colocados pela democracia modema, Chantal Mouf-
fe escreve exemplarmente:

“Nas condigbes modernas, em que o individuo e o cidaddo ndo coincidem devido &
separagio entre o privado e o publico, é necesséria uma reflexdo sobre os valores au-
ténomos do politico. E precisamente esta a tarefa da filosofia politica, que tem de dis-
tinguir-se da filosofia moral.™"

No que diz respeito & verdade, sendo infinita sua busca, o Estado nédo poderia
esperar encontra-la para sé entio vir ao mundo. Na origem do Estado s6 é verda-
deira a vontade que se quer livie na universalidade do povo e se faz existir como
instituigdo organizada. A expressdo juridica classica “dizer o direito” significa
ordenar a produgéo do efeito, isto &, pdr-se a si mesmo na existéncia. Aqui sem-
pre se presume a legitimidade, seja em fungdo da lei, ou, em sua auséncia, em
fungéo da racionalidade do proprio direito. Quando se trata de uma instituigéo

MOUFFE, Chantal. O regresso do politico. Lisboa: Gradiva,, 1996, p. 152.
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origindria como o Estado, a deciséo de fazer-se valer deriva, de fato, do poder que
a autoridade se confere a si mesma, cuja legitimidade s6 pode provir da universa-
lidade ética que lhe & inerente. Nao fosse o Estado, por definigdo, “estado da li-
berdade”, seria impossivel encontrar para ele qualquer outra legitimagéo. Ele é a
razéo tornada livre, e 86 assim pode a palavra instauradora do direito assumir a
autoridade que ela mesmo ordena. O Estado soberano hA de ter poder, sendo
estaria submetido a outro; mas também ha de possuir legitimidade, do contrario
seria contraditério consigo mesmo. Esta dupla origem, de fato e de direito, per-
mite escapar ao falso dilema de imaginar que, para ser democrético, o Estado néo
deva possuir poder, e que, tendo poder, ndo possa ser democrético. Na verdade, o
Estado autoritério s6 satisfaz a uma condigdo, a de possuir poder, ao passo que o
Estado democréatico € o unico que pode satisfazer a ambas, poder e legitimidade.
Por este motivo, ao Estado democréatico repugnam o arbitrio, a arrogéancia e as
vaidades pessoais, que enfraquecem e defraudam as leis da liberdade.

Podemos agora retornar 4 questdo da soberania sem confundi-la com autori-
tarismo. A coergao implicita na lei s6 pode ser legitima no Estado de direito por-
que o que a justifica & a defesa da liberdade. O que se chama imperium € a facul-
dade de mandar e ser ocbedecido; é ao mesmo tempo norma e forga, legitimidade e
poder.

Logo na primeira linha de sua Teologia Politica, Carl Schmitt define a sobera-
nia: “é soberano quem decide sobre a situagfo excepcional”.” Nio podemos des-
conhecer as simpatias de Schmitt pelo Estado totalitario; no Estado democrético,
contudo, “quem decide” ndo é o Fiihrer, mas o proprio povo, que deste modo
manifesta sua vontade. Por conseguinte, no poder do Estado, o cidaddo encontra-
se consigo mesmo, com sua liberdade realizada e organizada. Assim, ao introduzir
o conceito de Estado em sua Filosofia do Direito, Hegel o define como “a realidade
em ato da idéia ética”, e trés pardgrafos adiante, tratando jd do direito politico
interno, como “a realidade em ato da liberdade concreta™.” Este & o Estado ético
que o neoliberalismo escamoteia. Ele é o reino dos fins, porque & o reino da liber-
dade realizada. Deste modo, nunca poderia tornar-se meio ou instrumento de
vontades alheias; menos ainda poderia servir a interesses particulares sem perder
a identidade ética, pois esta ndo pode deixar de ser universal,

4 A crise do Estado ético

Quando se obliteram as distingbes entre o piblico e o privado, toda a ética
que legitimaria a fungdo politica do Estado fica relegada ao dominio da vontade
individual. Como esta pode variar ao infinito, o conflito de interesse se instala no

¥ SCHMITT, Carl. Politische Thealogie. Berlim, 1985. Edigio francesa, Théologle palitique (Paris:
Gallimard, 1988, p. 15). Para a definigio do politico (das Palitische), ver, do mesmo autor, O con-
ceito do politico (Petrdpolis: Vozes, 1992). Sabe-se que Schmitt colaborou com o partido nazista
apds a tomada do poder. Todavia dele retemos a critica sobre as fraquezas da democracia parla-
mentar, sobretudo da Republica de Weimar, que perdeu a soberania no esfacelamento dos partidos

. ena auséncia de um projeto politico claramente definido. Serd que a histdria ehsina alguma coisa?
HEGEL, G. W. F. Grundlinien der Philosophie des Rechts. b. ed. Suhrkamp, 1996, § 257, p. 398; §
260, p. 406.
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exercicio do poder e, em vez de apresentar solugdo para os males que afligem o
Povo, 0S (ue 0 eXeICem usam o cargo para aumentar o proprio poder e perpetuar-
se nele. Nem todos o fazem, é certo, pois a probidade ndo desapareceu de todo da
vida politica. Mas que podem os justos contra lobos travestidos de ovelhas?

Sempre se pensou que o Estado digno desse nome devesse defender-se de
quaisquer inimigos. Os hinos patriéticos ndo se cansam de repetir o dilema de
independéncia ou morte. Mas ninguém da a vida por um pacto, ainda que este se
chame contrato social. Ndo existe heroismo da abstragao. A invasdo interna do
Estado é insidiosa e suave, e quase ndo encontra resisténcia. Ela se protege com
muitas razées e chega mesmo a dar-se um ar de respeitabilidade, exigindo a aus-
teridade de hoje para renovar a promessa de amanha.

Semelhante Estado hipotético mais serve ao lucro do que a justiga. Com sua
béngdo se fazem e se desfazem os pactos, segundo as necessidades do capital.
Mesmo a Constituigdo ndo estd a salvo das conveniéncias do momento. A esse
Estado do entendimento, que se caracteriza pela satisfagdo de interesses particu-
lares, devemos opor o Estado da Razédo, no qual o costume e a cultura (a eticidade
substancial) que o animam se eleva 4 universalidade nomotética, que néo provém
de nenhum contrato & de nenhum arbitrio. Esta procede de uma decisdo que ja
esté historicamente tomada e possui, hoje, a forga da tradig@o. O Estado nomoté-
tico é aquele que se pde (thesis) a si mesmo na lei (némos) e que, por isto, ndo
subordina sua vontade a nenhuma outra. A vontade com a qual se autodetermina
& universal e ndo conhece outro interesse sendo o interesse da razéo e da liberda-
de: é a expressdo, traduzida em norma, dos valores do pove." Deste modo, ao se
dar existéncia, o Estado se investe, ao mesmo tempo, da autoridade ética que as
leis da liberdade conferem. Nao deriva de um pacto hipotético, como propoe Ho-
bbes, que permita aos individuos, movidos pelo medo, sair da condigdo natural
para entrar na sociedade civil, ou, de acordo com Locke, pelo desejo de proteger a
propriedade. Ao contrério, o Estado fundado na razdo possui o poder por auto-
afirmacgdo e ndo estd condicionado por contratos anteriores & sua existéncia. A
soberania ndo lhe vem de fora, descansa na propria vontade e constitui o funda-
mento sobre o qual é possivel construir a liberdade; ela é autarchéia, autarquia
que tem o dominio de si.

O grande historiador das razoes de Estado, Friedrich Meinecke, escreve que a
forga e o costume, isto &, “kratos e ethos fundam juntos o Estado e fazem a histd-
ria”." Esta formula se ajusta bem a concepgéo histérica do Estado da Razdo,
oposta ao Estado do entendimento, no qual mergulhou a modernidade.

Nossos tempos pos-maquiavélicos assistiram & decomposigao do Estado ético
por obra da profunda cisio entre os dois extremos acima nomeados, kratos e
ethos. A mecanica do poder, tdo genialmente descrita por Maquiavel, transferiu a
substéncia ética do Estado para a familia e a sociedade civil, despojando-a do
cardter universal que ela possuia no espacgo publico. O poder tornou-se uma técni-

1

Para uma reflexdo mais aprofundada, consultar Henrique Vaz, Escritos de Filosofia II, Etica e Cul-
tura, Loyola, 1988, capitulo sobre Etica e Politica, p. 257 e seguintss.

A Idéia da Razdo de Estado na Histéria Modema, tradugdo italiana, L'Tdea della Ragion di Stato
nella Staria Modema, Vallechi Edit., Florenga, 1942, v. 1, p. 12.
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ca, dotada de um predmbulo, que ensina como adquiri-lo, @ de um manual de
manutengdo, composto de judiciosos conselhos de como conserva-lo, se necessa-
rio com o recurso ao crime e a fraude. O uso privado do espago publico tornou-se
moeda corrente no sistema de trocas que entdo se instalou; e do mesmo modo
que a politica se apoderou do direito piblico, o direito privade se viu presa da
economia. A substincia ética do Estado e do Direito decaiu em mera formalidade;
como diz Norberto Bobbio, “como direito privado, o direito tornou-se 0 momento
formal da economia; como direito piiblico, o momento formal da politica”.”

Em toda a parte a instituicdo do Estado sucumbiu & organizacdo da empresa e
governar tomou-se sinénimo de administrar. A era dos gerentes e dos economis-
tas chegou a burocracia estatal. Entre nés, ao dar-se pressa em transferir a esfera
privada tudo o que o onera, argiiindo, em nome da eficiéncia, néo lhe convir ad-
ministrar negdcios, o Estado brasileiro vem-se desobrigando também, pouco a
pouco, de responsabilidades sociais que a Constituigdo de 1988 havia consagrado.
Citemos apenas, para sermos breves, a lenta e cruel destruigdo da saude e da
educagdo publicas.

Livrando-se do 6nus social, a duvidosa eficiéncia dos tecnocratas aliou-se &
indubitavel ineficiéncia do govemno para finalmente apresentar-nos a conta, ins-
truida a propésito pela contabilidade de lucros e perdas. No momento do acerto, o
governo esquece o cidaddo e cobra a mais nao poder do contribuinte.

Havendo perdido a substincia que as nutria, ética e politica abandonaram a
via comum da razdo e seguiram a inspiragdo que lhes ditava o vulgar entendi-
mento. O poder procurou em vao legitimar-se pelo sucesso, enquanto a moral viu-
se reduzida aos limites da vida privada. A censura que por vezes se dirige 4 im-
probidade na vida piblica é testemunha desta dupla impoténcia. Se o abuso do
poder escapa sempre & condenacgfo e ao desprezo que lhe vota a moralidade indi-
vidual, é que esta j ndo possui a forga da vontade social e ndo é suficiente para
coibi-lo. Os bons propdsitos se refugiam na vida interior e j4 néo encontram forga
para afirmar-se como ética universal que une todas as pessoas. Quando o Estado
perde a forga normativa que o anima, € inutil multiplicar os pactos. Nenhum deles
lhe devolvera a soberania se ele préprio ndo a encontrar em si mesmo.

Em suas conversagbes com Goethe, Napoledo expressou a opinido de que a
tragédia antiga se deslocou, no mundo modemo, para o palco da politica, vindo a
pesar sobre o cidaddo como um destino inelutdvel que nada perdoa, como as
antigas Frias.

A tragédia classica representava a liberdade do homem em luta contra um
destino misterioso e irrevogavel, fruto do arbitrio dos deuses. A vitéria da liberda-
de, que terminava paradoxalmente na aceitagdo do sofrimento e da morte, signifi-
cava contudo um triunfo moral, visto que, ao aceitar o destino, o heréi tragico
elevava-se acima da fatalidade natural e a subordinava a consciéncia do espirito
livre. O homem torna-se superior aos deuses, que ndo conseguem libertar-se dos
caprichos e dos desejos que os assaltam, isentos de qualquer lei. A hybris é a
arrogancia que ndo conhece medida. Por isto, no primeiro coro da Antigona, Séfo-
cles celebra o homem livre, chamando-o “mais admirdvel que todas as coisas
admiraveis”.

BOBBIO, Norberto. Studi hegeliani, Hegel e il Diritto. Turim: Einaudi, 1981, p. 41.
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A tragédia no ético que caracteriza os novos tempos opde da mesma forma a
liberdade ao destino, aqui representado, contudo, pela submissdo & causalidade
eficiente das necessidades sociais, que escravizam o homem. Delas ele ndo con-
segue mercé, a ndo ser quando, organizadas racionalmente, elas mesmas se sub-
metem ao imperativo do Estado de direito, isto €, ao Estado da Razéo e da Liber-
dade. Deste modo, o sisterna das necessidades, no qual vive a sociedade civil,
encontraria no Estado as garantias que os egoismos individuais ndo saberiam
oferecer. A tragédia politica vem do fato de o Estado mostrar-se impotente para
cumprir sua finalidade, Sempre é preciso, como Hamlet, lutar contra um mar de
dificuldades sem que se consiga escapar A ultrajante Fortuna,” pois o Estado tor-
nou-se o lugar do conflito, deixando de ser a instdncia do direito & qual recorrer
para se resguardarem as liberdades. Corromperam-no as conveniéncias da rique-
zZa.

5 Epilogo

Estando a Universidade a celebrar os quinhentos anos do descobrimento do
Brasil, é licito perguntar que tarefas lhe seriam mais pertinentes nesta efemeéride.
Penso que, fiel & cultura da Razdo, que é insepardvel de seus misteres quotidia-
nos, a Universidade deve investir-se, com todo o empenho, de uma nova consci-
éncia ética, com a qual possamos ingressar no préximo milénio. Examinemos
brevemente esta questdo.

Tendo considerado o mundo ético como abandonado por Deus, o niilismo da
modernidade deixou-o entregue ao arbitrio individual. Sociedade e Estado perde-
ram a universalidade de sentido que os caracterizava e foram obrigados a recorrer
a ficgdo de um pacto capaz de restaurar, ao menos hipoteticamente, o que se
chamou de a vontade geral.

Na indigéncia de Sentido que caracteriza nossa época, a ética do dever foi
arrancada do solo substancial que a nutria e voltou-se para o interior da conscién-
cia, de onde contempla indignada, mas ausente, a maldade do mundo. Ela nio
pode, contudo, permanecer por muito tempo fechada em si, sem contradizer a
pulsdo infinita que a empurra para fora e a faz descontente com toda satisfagao
parcial. 86 o todo ¢ verdadeiro. A vontade ética é fome e sede de transcendéncia,
de encontrar-se a si mesma em todos os outros. Ela € sempre tempestade e im-
peto que sO se acalma no Absoluto. A liberdade é o mundo qgue o homem acres-
centou & natureza para poder existir, por isto ele ndo pode deixar de construi-lo
sem negar-se a si mesmo.

A construgdo do universo social tornou-se no entanto mais complexa do que
o0 supunha a visdo dos dois brasis. O que parecia o dualismo bésico de senhores e
€sCravos surge agora como um multiplo disperso, que ora se reune em volta de
um ponto de tensao, ora se dissolve para se encontrar em outro, em infindavel
troca de lugar. A multiplicacdo da diferenga toma impossivel aprisionar o mundo
ético numa alma comum capaz de expressar a identidade nacional. A ética do

w
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novo milénio hé de ser pluralista se quiser ser justa; seu lema ndo poderd ser “um
povo, um costume”, porque a diversidade cultural ja ndo o consente. A identidade
devera expressar, por conseguinte, a “identidade na diferenga”, mantendo-se fiel
respeito &s opgdes de pessoas e grupos. Se ndo se pode pensar em unificar o
comportamento, pode-se no entanto definir um fundo comum de liberdade, onde
os direitos e os deveres encontrem reconhecimento. Este &, por exceléncia, o
trabalho da razéo. Sendo comum a todos os homens, a razéo & capaz de aproximar
0 que as paixdes separam.

Essa ética da diferenga deverd avangar até o individuo, pois cada individuo &
o propric homem. Chegamos, desta sorte, a ética dos direitos humanos e do res-
peito ao valor universal da pessoa. Deu-se grande passo para seu reconhecimento
no momento em que a tortura, a crueldade e a degradagdo moral foram definidas
como crimes contra a humanidade. Falta, por certo, ainda muito para prevalecer
urbi et orbi 0 que se conquistou no conceito. Mas é auspicioso considerar que, por
afetar a humanidade inteira, esses crimes podem e devem ser julgados em qual-
quer lugar do mundo por tribunais competentes, nao logrando mais esconder-se
atras das razdes de Estado para escapar & punigdo. Detentora de um valor univer-
sal, a pessoa leva consigo o direito para toda a parte.

A legitimidade do discurso ético tera de ser medida por sua ressonincia no
mundo real, como instrumento de mudanga e transformacgéo. A diferenga € nossa
reflexdo em outro, sem destruir o que o outro €; neste sentido, diferenga é tam-
bém transcendéncia.

Ao completar sua meditagdo sobre a tragédia na histdria e na politica moder-
nas, Jean-Marie Domenach indica uma dessas necessidades que, simples na apa-
réncia, no entanto se poe como um desafio ao mesmo tempo dificil e inadiavel:

“0 divércio da cultura e da sociedade ¢ um dos elementos do tragico politico numa
época em que o poder, tornado democrético, tem necessidade, precisaments, de uma
justificagéo filosdfica e de uma expressao idecldgica.™™

Depois de encerrado o ciclo dos govermnos militares, restaurou-se no Brasil, ao
menos formalmente, o Estado de direito. A cultura brasileira chega agora ao mo-
mento em que a consciéncia da liberdade, educada na dor e na separagéo, coloca
o imperativo da justiga. A riqueza e a opuléncia ndo podem mais conviver com a
privagdo mais abjeta. Venha-nos, pois, o Estado ético, no qual as liberdades pos-
sam encontrar-se, reconciliadas. Possa a justiga assumir o poder da verdadeira
Palavra, aquela que decide e institui. Como a corda estendida sobre o abismo da
separagdo, a disténcia entre os extremos tornou-se demasiado grave para que a
possamos suportar por muito tempo.

Ao contrédrio das viagens de descoberta, o discurso nunca chega a porto se-
guro onde possa langar ancora. Sendo infinito o caminho da razdo, toda conclusao
traz consigo a exigéncia de novos comegos. A dificuldade de dizer nds é maior do
que gostariamos de admitir, porque de nada adianta falar sozinho. A possibilidade
de dizer nds, brasileiros, st se tornaré realidade viva se tedos pudermos trocar, em
conjunto, as palavras do reconhecimento e da justica, como se fossem a moeda
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espiritual capaz de nos unir. Ndo poderemos, pois, fazé-lo no isolamento das
consciéncias. Mas se néo temos ainda “esperancga de porto e salvamento”, pode-
mos no entanto exortar & tarefa comum, que € a mais perigosa & a0 mesmo tempo
a mais urgente: Refagam-se 0s caminhos da Independéncial Restaure-se a Sobe-
rania do Estado!

Os navegantes que aqui aportaram hd quinhentos anos sonhavam com a vi-
sdo do paraiso, posto no passado mitico pelo Criador. Perdemos hoje a ilusio de
encontrar algo maravilhoso, esteja onde estiver. Afinal, a utopia nio estd em lugar
nenhum. A indigéncia dos tempos j& nos proibe crer em qualquer coisa que nds
mesmos ndo tenhamos feito. A realidade de nossa vida estd sempre por fazer, e 0
espirito do povo, dilacerado pelo absoluto desamparo, busca em si mesmo a forga
de um novo comego. Esperanca é o outro nome da utopia. Dar-lhe realidade é
tarefa que incumbe a todos nds. Ao assumi-la, tenhamos no dnimo o que as pala-
vras da independéncia ensinam:

Longe va temor servil





