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1 Adverténcias iniciais

A obra de Levinas ¢ variada, complexa e aberta a diversas questdes. Neste con-
junto diversificado, dizer que Levinas se insere como um filésofo da linguagem ou
como um hermeneuta seria muito perigoso. Ele mesmo adverte aos que procuram
encontrar respostas imediatas nos seus escritos: sua preocupacéo fundamental ndo é
elaborar um meétodo hermenéutico construido a partir da representagio. O pensamen-
to dele assume um outro modo de ser além dos sistemas que resultam no conceito.
Este modo de ser, do pensamento de Levinas, ¢ chamado de nomade, pelo fato de ele
ser percebido sempre em movimentos de passagens, como se estivesse em éxodo
permanente. No conjunto dos escritos levinasianos pode-se apontar trés movimentos:
no primeiro acontece uma passagem da significagdo fundada no Mesmo totalitario
para o existente; no segundo, ele faz uma passagem da representagio conceitual para
a significagéo da relagao ética; no terceiro, Levinas anuncia uma passagem da trans-
cendéncia do Rosto para o Testemunho. Muitas vezes, especialmente nos escritos da
maturidades, os trés movimentos acontecem simultaneamente, dando um toque espe-
cifico ao discurso filosdfico da alteridade.

Entédo, como entender o problema da linguagem e da hermenéutica a partir de
Levinas? Ele oferece elementos que fundamentem uma teoria da linguagem? En-
contramos nele alguma pista que aponte para uma proposta hermenéutica?
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As questoes apontadas nédo sdo simples. Elas servirdo mais para provocar uma
reflexdo, do que para guiar um estudo exaustivo do pensamento de Levinas. Pre-
tendo nesta reflexdo trabalhar a questdo da significagdo como testemunho, anali-
sando dois escritos levinasianos que se inserem mais dentro do segundo e terceiro
movimentos (La signification et le sens (1964) e Autrement q’Etre (1974). Nestes
escritos, Levinas nos fornece uma compreensiao da questdo da linguagem e do
esquematismo da linguagem no discurso da alteridade.

Levinas d4 um passo extremamente delicado, saindo da compreensao corren-
te sobre a linguagem, adotada no seio da fenomenologia, para se aproximar do
racionalismo cartesiano e do hebraismo. A via fenomenologica usada por Levinas
segue a trilha Dizer pré-originario, da significagdo que néo cede & funcionalidade
do conceito. O Dito € inscrito no rastro do Vestigio do rosto, na Eleidade e na
atitude-responsabilidade-compromisso pela justiga. O Dito, enquanto testemunho,
¢ um estatuto de fraternidade universal (TI, 234-236).

2 Significagao em Humanisme de I'autre Homme

No primeiro dos escritos de Humanisme de I'autre homme, que traz como
titulo La signification et le sens, publicado pela primeira vez na Revue de métha-
physique et morale (1964), Levinas apresenta uma proposta daquilo que chama-
mos de hermenéutica do sentido. Este escrito segue um esquema muito proprio
de Levinas: ele parte da des-construgédo da idéia do sentido para apontar o hori-
zonte da manifestagéo epifanica, como o lugar hermenéutico do sentido. O con-
junto da abordagem da significagdo e do sentido é tragado em sete capitulos cur-
tos, versando sobre: significagdo e receptividade; significagdo, totalidade e gesto
cultural; o antiplatonismo da filosofia contemporanea da signifcagéo; a significagéo
“econémica”; o sentido unico; o sentido e a obra; sentido e ética. Dentre os diver-
sos aspectos da abordagem de Levinas, individuamos trés argumentos que nos
parecem importantes para a questdo hermenéutica. Tals argumentos néo preten-
dem sintetizar o conjunto do texto, mas tentar enxergar por dentro o escrito levi-
nasiano, considerando-o como um pensamento que nao se esgota naquilo que os
signos indicam. O pensamento estara sempre além da escrita.

Primeiro Argumento: Da significagdo a clareza dos dados

A significagdo precede os dados e os esclarece (HH, 22); a significagdo ndo pode se
inventariar no interioridade de um pensamento (HH, 27); o acesso faz parte da prépria
significagdo (HH, 33).

Para Levinas, os dados sdo precedidos e iluminados pela significagdo. Esta
nao pode ser transformada num objeto de analise que, necessariamente, € subme-
tido a uma cadeia de instrumentos e provas que visam a objetivagéo. A constru-
cdo deste argumento pressupde que a significagdo seja uma manifestagdo que se
da sem intermedidrio, na imediagdo da relagdo face a face. O que dé4 acesso a
significacédo é o rosto do outro. O rosto ndo € uma mediacdo. Ele € pura imedia-

132



¢éo. Atras desta idéia esta a resisténcia ética da significacdo, que ndo é fruto de
uma experiéncia sensitiva ou psicologica, mas uma relagdo. As coisas ganham
sentido no interior de uma relagéo entre o Mesmo e as coisas. As coisas ganham
sentido a partir da linguagem e néo o seu contrario.

Os objetos se tornam significantes a partir da linguagem, e néo a linguagem a partir da
oferta dos objetos ao pensamento, e designam as palavras que funcionam como sim-
ples signos (HH, 23).

A filosofia moderna e contempordnea estruturam a compreensio do entendi-
mento humano mediatizado pela sensagdo. O sujeito apreende os dados que se
ofertam e lhes doam sentido, a partir da fluminag¢do da razdo. O ser humano é um
doador de sentido as coisas. Husserl interrompe esta fungdo da razdo, mediatizada
pela sensagdo, com a teoria da intuigdo. A fenomenologia de Husserl, porém,
mesmo tomando uma direcdo contraria 4 adequatio entre a res extensa e a res
cogitans, nao consegue fazer seu projeto avangar além da correlagao entre sujeito
e objeto.

A concepgao levinasiana, como a de Heidegger, é um passo atras da concep-
¢do husserliana. Levinas sai dos esquematismos prefixados, admitindo que a
transcendéncia reside na morada do ser, na concretitude existencial-pessoal. O
sujeito, mesmo na sua in-condigdo radical de ser separado, é um ser encarnado,
em relagédo com o mundo das coisas e o mundo do préximo.

Consideramos a anterioridade da significacéo, em relagéo aos dados e ao Dito,
0 passo atras dado por Levinas para sair do principio da correlagdo husserliana e
do assenhoreamento do guarda e pastor do ser heideggeriano. O ser que ilumina
0s dados é 0 mesmo que da o sentido a todas as coisas. Com isto também con-
cordam Husserl e Heidegger. Mas o problema é como este sentido é dado e de
onde ele procede. Para Levinas, o acesso ao sentido é a propria significagdo; o
sentido ja néo seria o correlato, o adequado ao pensamento; entre as coisas e o
pensamento nao existe um inventario de significados, um modelo proposto que
sirva para definir e esclarecer, para demonstrar e conceitualizar, para estabelecer a
verdade. Levinas primeiro eliminou a mediacdo, depois o “lugar” do sentido. Ele
instaura a instantaneidade ou contemporaneidade entre a manifestagdo do dado e
0 seu entendimento. Dirlamos que este € o fundo da questao do Dizer a-Deus, do
Infinito em nés, que nos leva a uma crenga que j4 foi criada, gerada no mesmo
contexto existencial-transcendental do sujeito. Por isto é que Levinas tanto insiste
em afirmar que o Dizer surge no instante do sujeito e que a Palavra, longe de ser
um fim, € um commencement de ser, ambivaléncia e ambigtiidade.

Haveria, pois, alguma fronteira entre o dado manifestado e a significagdo? Le-
vinas ndo parece preocupado com a questdo. Entre o Dizer e o Dito, entre a signi-
ficagdo e o sentido, entre a retérica e a linguagem cotidiana ndo existem fronteiras
precisas. O que existe é uma separacao radical, um fosso anacronico, que o co-
nhecimento jamais podera descrever . O sentido dado pelo sujeito, admite Levi-
nas, tem um carater subjetivo, mas é encarnado: tem um corpo proprio no corpo
fisico (TI, 178).
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A origem dessa reflexdo levinasiana & fenomenoldgica. Husserl é o primeiro a
fazer essa tentativa de eliminar o dualismo gnosioldgico na sua critica a ciéncia. Mas
€ num outro intérprete de Husserl, em Merleau-Ponty, que Levinas vai buscar a
concepcdo de subjetividade encarnada. A fenomenologia da percepgao de Merleau-
Ponty é, para Levinas, a descoberta do sentir enquanto sentente e da “estrutura
comunitaria da subjetividade” (e a intersubjetividade). Em todos os escritos de Levi-
nas, a idéia que se tem quando ele se refere a Merleau-Ponty € que sua interpreta-
¢do ¢ feita sob o prisma da separagédo radical (HS, 139; AE, 250).

Essa pertenga do «je pense» a carne nao seria uma metéafora: a percepgao das coisas
na sua objetividade, implica, noematicamente e independentemente de toda preocu-
pagdo psico-psicologista — de causalidade ou de condicionamento — um movimento
dos ¢rgaos dos sentidos e mesmo das méos e das pernas e de todo o corpo: tudo o
que serd chamada a via do corpo, enquanto corpo proprio, enquanto corpo que encat-
na o pensamento; carne que se deixa identificar pelo sujeito ao ser corpo objetivamen-
te percebido [...]. A carne, como corpo objetivo, constitui para a consciéncia os “pode-
res” que ja sdo dados a esse corpo. A consciéncia se encontra no ato de apelar ao que
somente ela haveria de constituir (HS, 135).

Segundo Argumento: Da significagdo a economia de sentidos

A precedéncia da significagdo pde em questdo, também, a fixagdo de significa-
gOes estabelecidas pelo mundo da técnica e das ciéncias em vista das necessidades
dos homens. Os sentidos, como sdo conferidos pelos homens, séo de fato equivocos
e, por isso, a cultura técnica e cientifica transformam-nos em significagdes “sérias”,
reais, cientificas, submetendo-os ao juizo critico. As necessidades humanas, subme-
tidas a visdo cientifica, sdo interpretadas como dados da cultura e pertencentes a
uma estrutura univoca.

A significagdo cultural é orientada somente pela economia existente no interior
da cultura ou das culturas, e somente nela se encontra o segredo do sentido proprio,
anterior ao sentido figurado. E a transcendéncia, a prépria significagdo, que guia a
economia de sentidos.

O sentido Unico ndo contradiz, segundo Levinas, a pluralidade de sentidos. A
economia do sentido néo é traido, por nenhuma razdo, pelas significagdes culturais e
por seus pluralismos. A razdo disso & que a unicidade da significagao néo implicaria
a existéncia de uma totalidade unica do ser, mas as totalidades. Novamente Levinas
retoma a relacéo intersubjetiva concebida por Merleau-Ponty, afirmando que é pos-
sivel alguém entrar na cultura do outro sem nenhum intermediario (HH, 38-39).

A pluralidade, a multiplicidade cultural, s6 é possivel dentro da unidade da sig-
nificagdo. O que Levinas nao admite € que a multiplicidade de sentidos seja vista a
partir da pura indiferenca. A perda da unidade, proclamada pela morte de Deus, pela
crise do monoteismo, & conseqiiéncia da proclamacgédo da totalidade do sentido des-
personalizador, numa concepgdo de um Deus milagroso, numa situagdo em que nao
se espera pela forga dos milagres. A forga da moralidade investida da magia subjeti-
vista, uma cultura da indiferenca, desemboca numa teologia ou numa religido, ou
num circuito da economia, para 0s quais a significagdo perde sua poténcia, sua
verdade (HH, 40).
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A reflexdo sobre a significagdo como unidade cultural aponta para a constru-
¢ao da multiplicidade de sentidos dentro da unidade da significagdo. A construgao
deste raciocinio é tipico do hebraismo levinasiano.’

Tal reflexdo é orientada pela relagao entre a obra e 0 pensamento, em que a
primeira ndo se submete & segunda, condicionada a um sentido Unico. A obra, seja
cultural ou textual, € uma relagdo com o outro, orientada pelo movimento que vai do
idéntico até o Outro que é absolutamente outro; obra que sempre se completa so-
mente na temporalidade do outro e cujo resultado néo é computado no tempo do
Agente. Assim, a compreensdo da unidade da significagdo e da multiplicidade dos
sentidos termina por se definir como uma relagdo propriamente ética (HH, 46).

Como se pode perceber, a antecedéncia da significagdo ante a obra é funda-
mentalmente uma questdo nucleadora dentro do pensamento levinasiano. Levinas
estabelece um movimento que é pura relacdo. Uma relagdo onde ndo cabe a coin-
cidéncia, os conceitos preestabelecidos, a fixagdo de regras légicas. Ele chega a
definir a significagdo como a existéncia mesma do sujeito, anterior a toda idéia e
elemento que continua o processo criativo do pensamento, que sera sempre tes-
temunho. O sentido se situa, pois, numa relagdo com algo que é anterior a ele, a
transcendéncia do Outro, que é totalmente outro.

Terceiro Argumento: compreensao do Outro como hermenéutica

A razéo da insisténcia de Levinas quanto & anterioridade metafisica da signifi-
cagéo €, evidentemente, uma indicagdo do ndo retomo do pensamento sobre a obra
para 0 Mesmo. Ele quer apontar para o au-dela da obra. Por isso, o sentido é anterior
aos signos particulares das culturas e lhes da um carater universal. Mas essa univer-
salidade ndo se perde na abstragdo. E necessario vencer o antiplatonismo, superan-
do o proprio platonismo que a filosofia ocidental alimentou, e descobrir o ser para
além do ser, na nudez do rosto do outro.

A hermenéutica levinasiana dé a idéia de uma poli-fonia textual que contém uma multiplicidade de
vozes inscritas: a minha voz e as vozes dos outros; a minha voz dé lugar & voz dos outros (principio
da substituicdo). A obra para Levinas segue uma seqiiéncia triplice: a interpretacéo (I) do discurso
levinasiano (II) o remete a uma paisagem seméntica (III) no qual secretamente se enraiza. O pres-
suposto desta reflexao é tragado por J. A. SUCASAS, em “El Texto Muiltiple: Judaismo y Filosofia”,
in: Etica y Subjetividade, lecturas de Emmanuel Levinas, p. 213. A interpretagdo deste autor é feita
a partir da tese do Palimpsesto, na qual a escritura de Levinas se funda: “Proponemos considerar a
escritura filosdfica de Levinas como um PALIMPSESTO, es decir, como un texto multiple en el que
se dan dos nivele de sentido. O uno, o discurso filoséfico patente o manifesto, constituye el fono-
texto; o otro, oculto o secreto, pero fecundando silenciosamente el primero, representa el protexto.
Asi, la “infraestrutura” textual, oculta como los cimientos del edificio o las raices de la planta, pro-
porcionaria el sustrato biblico-talmudico (protexto) del discurso filosofico (fonotexto), justificando el
uso de la expression filosofia judia” (p. 215-216). A intengéo do autor & chegar justamente a esta
idéia: Levinas transpde a hermenéutica biblico-talmdica para a filosofia. E muito perceptivel a co-
incidéncia estrutural entre revelagdo e epifania de Deus, entre proximidade e distancia de Deus
(p. 216-226). A questéo, como ja vimos, ¢ afrontada pelo proprio Levinas que, na tentativa de apre-
sentar uma solucéo afirma que entre o rosto do outro, entre a eleidade e Deus, ndo ha nenhuma
transposicao de idéia. Contudo, a questdo fica em aberto. Levinas ndo chegou a resolvé-la, nem
mesmo com a reflexd@o sobre o Infinito, que é o epicentro do evento da significacdo e o seu devir.
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Perceber na significagdo uma situagdo que precede a cultura; perceber a linguagem a
partir da revelagdo do Outro - que é ao mesmo tempo o nascimento da moral -, no
olhar do homem visando o homem precisamente como homem abstrato, despojado de
toda cultura, na nudez de seu rosto, é retornar de um novo modo ao platonismo. E
também permitir julgar a civilizagdo a partir da ética (HH, 60).

Levinas faz um regresso ousado ao platonismo, ao qual também Husserl re-
gressou, identificando a inteligibilidade com o existir absolutamente real. Somente
nesta relagéo se pode perceber as leis morais livres dos condicionamentos histori-
cos e culturais. Enquanto o julgamento da histéria e das culturas séo, no conjunto
da racionalidade filos6fica moderna e contempordnea, colocadas num “fim da
histéria”, Levinas aponta para um devir que & ainda anterior. Este retorno a ante-
rioridade ndo seria sendo 0 mesmo éxodo do Mesmo para o Outro, ao au-dela do
ser; 0 éxodo da simples expressdo para a manifestagdo, para a sinceridade, para a
visitagdo do rosto. Tal retorno é uma imersdo na ordem Vestigio, que ¢ a mesma
ordem da relagédo entre a Obra e o Eu (HH, 62-64).

A ordem da relagdo entre a obra e 0 Mesmo aponta para uma Terceira Pessoa, para
além do rosto, para o Ausente, fora de toda revelacéo, a irretiddo radical que escapa a
bipolaridade imanéncia-transcendéncia (HH, 65).

Toda significagdo, a partir dai, € uma inser¢do na ordem da transcendéncia.
Este é o objetivo do discurso de Levinas ao elaborar a estrutura da comunidade,
que é constituida por trés (eu, outro e o seu vestigio) e ndo por dois elementos
(sujeito-objeto). A compreensdo de uma obra passa, portanto, por um processo de
relagéo

3 A Significagdo e o Testemunho em Autrement qu’étre

Autrement q’Etre ou au-dela de l'essence, publicada depois de muitos anos
de Totalité et Infini e de La signification et le sens, é a obra que sistematiza me-
lhor, embora de maneira mais complexa, a temdtica da significacéo da linguagem.
Levinas elabora um discurso que pretende ir além do tradicional, pondo em ques-
tdo toda filosofia que encerra a significagdo e o sentido na estrutura egologica.
Procuramos descobrir ai a importédncia do Testemunho e como ele é introduzido
no ambito da fenomenologia do Dizer.

O testemunho enquanto Dito nédo é resultado de um processo cognoscitivo. A
tarefa do Dito é de testemunho do Dizer, mas Dizer e Dito estdo separados para-
doxalmente. Isso significa dizer que o Dito nunca chega a ser correlativo ao Dizer
e que a sua significatividade ndo chega a ser apreendida numa significagdo enun-
ciada. Levinas estabelece, assim, uma intriga entre o Dizer e o Dito para demons-
trar a impossibilidade de uma tematizagdo conter a esséncia do ser. Levinas afir-
ma que o Dizer indica uma proximidade, uma relagdo com o préximo, que ele
chama de apophansis, que é uma modalidade de proximidade do Outro, uma
responsabilidade pelo préximo, uma resposta ao outro. Tal intriga pela presenca-
auséncia do Outro é a mesma intriga ética. Afirma Levinas, numa nota de AE:
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A intriga da proximidade ndo é uma peripécia da intriga do conhecimento, onde o sa-
ber se justifica pela comunicagdo do Dizer da responsabilidade, que, muito mais, for-
nece o plano do desinteresse que preserva a ciéncia da ideologia. A esséncia da co-
municagdo ndo é uma modalidade da esséncia da manifestagdo. Intriga do Dizer onde
o Uno se move , deixando-se surpreender pelo vestigio no qual se encontra o Dito; s6
assim é que a Redugdo é possivel... O Dizer significa sem ser aprisionado pelo Dito...
(HH, 82).

Pode-se notar que Levinas, ao explicitar o fendmeno do Dizer sem Dito, situa-
nos no conjunto do seu proprio pensamento, fazendo uma passagem nos seus
principais conceitos: proximidade e separagéo, passividade e vulnerabilidade, des-
interesse, anarquia, obsessdo pelo outro, responsabilidade, paciéncia, substitui-
céo, etc. Ele articula todos estes elementos para tragar a relagéo entre o Dizer e o
Dito, que aparece em toda sua obra Autrement qu'étre. Interessa-nos aqui a expli-
citagdo que se encontra no Capitulo V, de AE, onde Levinas trata da Subjetividade
e do Infinito. Por uma questdo metodoldgica, tentaremos expor sem nos determos
na conhecida oposicdo a Hegel, Husserl e Heidegger.

O Testemunho como resposta: eis-me aqui

A condigdo do sujeito em relagdo ao outro, como refém, é o mesmo que a
passividade da substituigdo do uno-pelo-outro. O sentido ético origindrio deste
evento ilumina o sentido inicial do testemunho: o Dito é apenas um testemunho
daquilo que o eu significa: é uma resposta ao Dizer: eis-me aqui, respondendo a
todos e a tudo, sem arché, uma liberdade obsessionada, passividade, resposta
pronta ao outro. O sentido originario do Dizer ¢é algo que pde em questdo a vera-
cidade e a autenticidade do Dito. A relagdo entre ambos é eminentemente dia-
cronica. Posto em questdo pelo Dizer, o Dito é impossibilitado de cristalizar a
significagdo num sinal ou num conceito. Assim como na relagéo ética o outro
me pde em questdo e exige a minha resposta, minha responsabilidade in-
condicional por ele, também o Dizer pde em questdo o Dito exigindo deste uma
resposta de autenticidade. Sem duvida, o Dito como testemunho adquire, com
isso, uma feicdo kendtica e deve ser pensado longe de todas as coincidéncias
com o Dizer. Sua identidade é testemunhal, sacrificial.

A diacronia do Dizer e do Dito se desenvolve como um jogo onde a subjeti-
vidade e a objetividade se encontram no mesmo “instante”, numa simultaneida-
de que nao é configuragdo correlativa. Para a filosofia, de modo geral, a subjeti-
vidade, enquanto saber, subordina-se a objetividade. Este é o destino da corre-
lacdo, em que o sujeito é apreendido pelo ser, onde o sujeito € colocado a servi-
co do sistema, 0 sujeito € aprisionado pela autoconsciéncia: o Dizer repousa no
Dito. O modo de ser do Dito, reconhece Levinas, € sempre o da vivéncia objeti-
va, tende sempre ao esse. Porém, dentro da estrutura do Dito a significagéo néo
se esgota (AE, 206-214).
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A que caracteriza, fundamentalmente, a relagdo do sentido originario do Dizer &
objetivagdo do Dito, é a responsabilidade. Levinas, ao apontar a responsabilidade
como o liame que une o Dizer ao Dito, estd retomando a intriga da substitui¢&o:

O eu abordado a partir da responsabilidade é pelo-o-outro, € desnudamento, exposi-
¢do 4 contaminagdo, pura ordenagdo. Ele ndo se poe, possuindo e reconhecendo, ele
se consome e livra-se, des-situa-se, perde seu lugar, exila-se, relega-se a si, porém
como se fosse sua propria pele ainda uma forma de se abrigar no ser, exposto a ofensa
e ao ultraje, despojando-se no nao-lugar, até o ponto de se substituir pelo o outro,
mantendo-se em si somente como no vestigio do seu exilio (AE, 216).

O Dito, como testemunho, pode ser entendido, assim, s a partir da proximi-
dade ao nascimento do sujeito, como vemos na explicitagdo acima citada. Na
origem do sujeito, o Dito é cimplice do Dizer e é responsével pela manutencéo da
justica e da fraternidade. O Dizer, porém, jamais serd convertido em Dito. Ele é
transcendente; uma transcendéncia impossivel de ser convertida numa imanéncia.
Antes de tudo, ela é inspiracédo. Ela vem a ser a exposigdo do Mesmo ao Outro,
atendendo a sua reivindicagdo e a sua exigéncia. O Outro altera e anima o sujeito.
Esta animagdo do Mesmo pelo Outro se chama inspiragao:

Reivindicagdo do Mesmo pelo Outro no coragdo do eu-mesmo, tensdo extrema do
mandato que o outro exerce sobre mim, tomada trauméatica do Outro sobre 0 Mesmo,
tao tensa que nao da tempo ao Mesmo para escutar o Outro. Por essa alteragao a alma
anima o sujeito. E o proprio pneuma da psyché. O psiquismo significa a reivindicagdo
do mesmo pelo Outro ou a inspiragdo, além da légica do mesmo e do outro, de sua in-
superavel oposicao (AE, 221).

Resposta ao apelo irrecusavel do outro, 0 eis-me aqui néao permite que o sujei-
to ndo seja atento, responsavel. Este & o Dizer proprio da inspiragéo, é o responder
prontamente... Levinas radicaliza a sua afirmac¢do: unidade da percep¢do do eu
penso € arrancar-se-a-si-mesmo-para-0-outro é o ato de dar-para-o-outro-o-péo-
de-sua-boca. Nisso ndo ha nada de formal: a identidade e unicidade do eu nao
estariz no repouso de si mesmo, na autoconsciéncia, mas numa in-quietude que
persegue e concerne (AE, 222). Nesta inquietude esta o escandalo da sinceridade.

O Testemunho da Gléria do Infinito: sinceridade e profetismo

A sinceridade desencadeia e torna possivel a comunicagdo e a tematizagdo. A
palavra se torna possivel e é inscrita no vestigio da significagéo, sem perder o senti-
do originario. O Dizer pode se tornar sinal somente dentro dessa sinceridade neces-
séria do Dizer no Dizer.

O dizer seria, Dizer sem Dito, aparentemente um “falar para ndo dizer nada”, um sinal
que o eu faz ao QOutro da doagdo do sinal, “simples como um bom dia!”, porém ipso
facto transcendéncia pura da confissdo, reconhecimento da duvida... A sinceridade na
qual a significagdo significa, na qual o uno ndo se esgota na invocagdo, na saudagao
que nada custa, entendida como vocativo puro. O vocativo indica um sentido, mas néao
¢ suficiente para o sentido da proximidade e da sinceridade que esta significando ali
(AE, 224).
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Este Dizer pré-original ou sinceridade € o logos tematizador. A doagéo de
sentido, pelo que parece, ndo tem nada de hiperbdlico, € um testemunho que
supde o infinito. Ele permite o evento do sinal e faz da palavra um sinal feito para
o Outro, sinal da oferta do sinal, resposta mantida para o outro.

A gléria do Infinito € uma das tantas concepgdes da subjetividade que Levinas
desenvolve na maioria dos seus escritos. A gloria do Infinito é imediatamente ligada
a identidade pré-original: sem principio, sem comego, anarquica, irrepresentavel.
Sua manifestagdo se dé na obediéncia ao outro, na resposta generosa, na responsa-
bilidade. Levinas recorda que a subjetividade implicada ndo tem como esconder-se
ou fugir dos olhos do outro, como Addo no parafso se encontrava completamente
exposto ao olhar do Deus Eterno. A gléria do Infinito é anterioridade mais anterior
que o testernunho do Dito.

Como se poderia, entao, justificar a verdade do testemunho? Responde Levinas:

Testemunho que é verdadeiro, mas de verdade irredutivel & verdade do desvelamento
€ que nao narra nada que se mostra. Dizer sem correlagdo noematica na pura obedién-
cia & gldria que ordena; sem didlogo, na passividade imediata subordinada ao eis-me
aqui (AE, 226).

Testemunhar a gléria do Infinito é possivel, somente, se o Dito se revela como
pura sinceridade do sentir. Como pano de fundo da identificagdo sincera e obe-
diente, Levinas poe a eleigdo. Elei¢ao que é des-medida do transcendente, que
concerne inteiramente 0 eu ao outro, como obriga¢do para o qual o eu foi criado,
para o qual tende e do qual ndo pode fugir. A responsabilidade, neste sentido, ndo
€ um fim da eleigéo, nem a elei¢éo seria um ato da liberdade. Eleigdo e responsa-
bilidade séo anteriores & liberdade e ao testemunho do Dito. A veracidade do Dito
€ a propria sinceridade do Dizer testemunhado, é o respeito do sujeito aos segre-
dos da interioridade.

S6 a gléria do Infinito pode ter um testemunho. E a voz do testemunho que
atesta e glorifica a gléria do Infinito. O testemunho é esse modo de reter e de
obedecer a ordem do outro, € o modo de Dizer sem um Dito. O Testemunho do
Dizer é traduzido numa atitude extrema de obediéncia 4 ordem e na certeza abso-
luta de que esta ordem nunca foi representada.

Diversamente das filosofias da existéncia, Levinas inscreve o testemunho na
complexidade da relagdo ética na qual a autonomia e a heteronomia nao séo so-
brepostas, mas conciliadas. O profetismo é tomado como modalidade do testemu-
nho em que o autor da inspiragédo nao procura desvendar o mistério do vestigio e
faz-se autor responsavel por aquilo que anuncia, em nome do outro: eis-me aqui,
em nome do Eterno (1 Sam, 17,45; AE, 233).

A sinceridade do testemunho implica, entdo, a adesdo & ordem sem converté-
la em palavra. O anuncio da sinceridade ¢ pura humildade, é confissdo. A sinceri-
dade € a singularidade da obediéncia a ordem de voltar-se sem compreendé-la.
Profetismo resume tudo: é a acolhida da passagem do Infinito, do Dizer silencioso,
da unicidade irrepresentavel da subjetividade; o profetismo é sinceridade que
acolhe a inspiragéo sem representar um perigo ao mistério do Dizer.
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O Dizer precisamente ndo diz uma palavra... Dizer que, como responsabilidade, é a
propria significagéo, o uno-para-o-outro, subjetividade do sujeito que se torna sinal,
que se tomaria equivocamente por um enunciado balbuciante de uma palavra, mas
que e testemunha da gléria do Infinito (AE, 236).

Levinas admite a possibilidade do anincio do sentido testemunhado como um
Dito. Mas trata-se de uma palavra extra-ordindria, a Unica que néo extingue e nao
assimila o Dizer e que néo permanece como palavra. O vocabulo Deus, neste sen-
tido, néo seria um nome préprio nem um nome comum. O Dito Deus pode tomar o
sentido de testemunho, mas pode trair a sua tematizagdo por meio da ontologia e
da teologia, introduzindo-o na ordem do Dito, num sistema lingiiistico. Com isso,
0 perturbador evento do vocabulo Deus se torna inscrito na aventura da tematiza-
¢éo e encerrado nas malhas da logica do ser. O testemunho sincero do Dito, para
néo recair neste equivoco, deve deixar-se orientar pelo profetismo; o profetismo é
0 modo de evitar a trai¢do e conservar o enunciado no vestigio de onde partiu o
Dito, o profetismo é obediéncia a transcendéncia do Infinito. O testemunho é,
portanto, irredutivel, Dito que ndo dissimula em si mesmo a abertura a gléria (AE,
237-238).

O Testemunho como sabedoria do amor e da justica

A reflexao levinasiana sobre o testemunho profético se torna mais comple-
xa. Levinas pretende demonstrar que o testemunho é universal. O testemunho
do Dito se universaliza a medida que se identifica com a prética da justica. O
testemunho como prética da justica é o modo de ser do Dito implicado pelo
Dizer. Esta modalidade do Testemunho torna mais conseqliente e concreto o
discurso da alteridade.

O testemunho do Dito, enquanto significado, sera sempre portador de ambi-
valéncias e ambigiidades, porque estas se encontram ja inscritas na gléria do
Infinito, imerso no enigma:

No contexto desta ambivaléncia e ambigiiidade do profetismo, a linguagem
€ chamada a fazer uma redugéo que interrompe a demonstragao conceitual que,
no seio da transcendéncia, des-diz toda abordagem essencialista.

A reflexdo levinasiana, nesse sentido, consiste em perguntar-se se a subje-
tividade pode ser tematizada sem trair a proximidade na qual se move o Infinito.
Levinas assegura que ndo. Dai se tira uma conseqiiéncia: é impossivel que o
Dito sobre Deus ndo se torne uma traigdo ao Dizer originrio. No testemunho
profético, o sujeito inspirado se apercebe que a significagdo nasce na proximi-
dade do Dizer, antes de ele ser tematizado. Mesmo que o Dito siga os rastros da
lleidade, ele jamais chegara a expressar a grandeza da significacgéo.

A proximidade que se faz saber significaria, enquanto enigma, aurora de uma luz na
qual se transforma a proximidade sem que o outro, o proximo, seja absorvido pelo te-
ma no qual ele é mostrado. E necessario seguir o nascimento do saber na proximida-
de. A proximidade pode continuar sendo a significagdo do proprio saber no qual ela se
mostra (AE, 244-245).
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Assim sendo, o profetismo se torna a modalidade da manifestagao do saber, a
significagéo universal que, por conseguinte, é a mesma significacio ética, centra-
da no apelo do outro e na responsabilidade como resposta: eis-me aqui.

A universalizagao do saber exige, ainda, um outro passo muito além da sim-
ples relagao eu-outro. Levinas pde aqui a proximidade do terceiro. O eu, o outro e
0 terceiro, meu proximo (autrui é também outros) formamos comunidade, sociabi-
lidade. A entrada do terceiro perturba a harmonia da consciéncia, mas é o ato
mesmo da consciéncia, superando a possibilidade de abstracdo do ser; é a intro-
dugdo da contradigdo no Dizer cuja significagdo, diante do outro, marchava até
agora num sentido unico. Longe de ser um ato empirico, a chegada do terceiro é a
propria visibilidade-invisibilidade do rosto que forga a decolagem da justica.

A relagdo com o terceiro é uma incessante corregio da Assimetria da proximidade on-
de o rosto se des-figura (dé-visage). [...] Existe ponderacdo, pensamento, objetivagéo e,
por isso, uma retengao na qual se trai minha relagdo an-arquica com a Eleidade, mas
também uma relagéo nova com ela: é gragas a Deus que, somente o sujeito incompa-
ravel ao Outro, eu sou abordado com os outros, isto &, por mim. Gragas a Deus eu sou
outro para os outros. Deus néo é uma causa (AE, 246-247).

Levinas da um passo considerado complexo, deduzindo a sabedoria profética,
a sabedoria da justiga a partir de um recurso a Deus. Deus nao é interlocutor, ndo
é causa, mas & vestigio da transcendéncia pelo qual o sujeito é ligado ao outro
numa correlagéo reciproca. A passagem de Deus é o retorno do sujeito incompa-
ravel como membro de uma sociedade (AE, 247). Esta dedugdo é de tal maneira
problematica, que nos textos posteriores a Autrement qu’étre desaparece comple-
tamente. Em todo caso, na abrangéncia do argumento de Autrement qu'étre, este
recurso a-Deus aparece como inevitavel. Nesta passagem, para além da entrada
do terceiro, é compreendida como uma interrupgdo ou uma atenuante ética, que
desemboca na presenca de toda humanidade, na qual se mostra a humanidade do
homem.

Da relagao na qual a proximidade do outro confere significado 4 minha rela-
¢do com os outros decorre, para Levinas, a compreensao de justica. Esta ndo é
legalidade, nédo se reduz a simples pratica de deveres ou ao que julga e rege as
relacdes de maneira igualitdria. A sabedoria da justica é a mesma sabedoria do
amor: nasce na desigualdade mantida por mim em relacdo aos outros. A chega-
da do terceiro coincide com o nascimento da consciéncia, e o fundamento da
consciéncia € a justiga. As duas sdo eventos sincronizados. Mas a justica so
pode se estabelecer verdadeiramente no ambito da nao re-ciprocidade, num
estado de proximidade, de deveres sem finalidades, de responsabilidade, de um
anuncio guiado unicamente pelo Desejo (AE, 248-250).

O extra-ordinario compromisso do outro diante do Terceiro apelando ao controle, a
busca da justica, & sociedade e ao Estado, & compreenso e ao haver (avoir), ao pen-
samento e a ciéncia, ao comércio e a filosofia, e, & margem da an-arquia, a busca de
um principio. A filosofia ¢ essa medida suscitada do infinito do ser-para-o-outro da
proximidade e como sabedoria do amor (AE, 251).
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O Testemunho s6 € possivel como sabedoria do amor e da justica. Mas esta
possibilidade, segundo Levinas, consiste numa saida que reclama e exige sinceri-
dade ao transcendente, subversdo da esséncia como substituigdo, separagdo do
tema, anacorese, santidade. Nela, portanto, o nome da transcendéncia absoluta, o
nome de Deus é impronunciavel. Como nome proprio, Deus nédo pertence a uma
categoria gramatical e, se é evocado pela filosofia, ndo entra como tema, porque
tudo para o homem se traduz em Dito, inclusive as realidades inefaveis. Apesar da
traigéo, a filosofia ¢ chamada a uma missao de ser servidora do Dizer, serva da
paz, sabedoria do amor e da justica (AE, 2562-253).

A guisa de conclusdo

Iniciamos levantando uma suspeita muito provavel: Levinas ndo é um her-
meneuta ou um filésofo da linguagem, mas elabora uma proposta impressionan-
te que pode ajudar a re-elaboragdo teorética sobre este assunto. O discurso
levinasiano, enquanto discurso desconstrucionista de Hegel, Husserl e Heideg-
ger, pde em jogo toda e qualquer forma de justificagdo da representacéo funda-
da na ontognoseologia. Ele pretende resgatar a anterioridade do discurso formal.
Esta anterioridade é uma relagdo que escapa ao dualismo sujeito-objeto; esta
relagdo anterior se da no plano da relagédo ética, em que o sujeito & implicado
pelo outro.

A linguagem é antecedida pela expressao que o Outro manifesta a mim no
interior da relagéo ética. A expressdo é manifestagdo fenoménica originaria, é
um Dizer revelado no contato, na nudez do rosto, na fala, no olhar, naquilo que
o rosto tem a dizer e que a palavra ndo consegue abarcar. O Dizer &, nesse sen-
tido, signifcagédo e comunicagdo de algo inapreensivel. A significacéo é trans-
cendéncia absoluta.

Aquilo que se pode comunicar da transcendéncia do Dizer, Levinas chama
de Dito. A linguagem tem sua vocagdo, sua razdo de ser como Dito, como Tes-
temunha. Resta & testemunha ser fiel, responsavel, que segue a inspiragao pro-
fética e se volta a pratica do amor e da justiga. Na relagéo entre o Dito e o Dizer,
o Dizer é a voz de comando que convoca, que ordena e promove a unicidade do
sentido.

A hermenéutica que orienta a compreensdo do sentido levinasiano de lin-
guagem nos pde diante de um jogo que escapa a légica dos signos e significa-
coes definidos e definitérios. Levinas nos aponta para o Dito que esta a servigo
de um Dizer, que ja é discurso e comunicagdo. Dito, signos e palavras nao séo
sendo modos de falar de uma realidade que nao pode ser encerrada nos limites
da representacgéo formal. Entdo, é possivel falar de hermenéutica, quando todo
sentido é anterior ao signo e este ndo possui a totalidade do sentido? Sim, é
possivel falar de uma hermenéutica que é orientada pela relagéo ética.
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