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No final dos anos vinte, tendo concluido seus estudos de Filosofia na Univer-
sidade de Strasbourg, na Franga, Levinas passa a se interrogar acerca dos possi-
veis caminhos de sua atividade intelectual. E entdo que vé, na fenomenologia
husserliana, a possibilidade de “trabalhar em filosofia”, evitando atitudes dogmati-
cas e procedimentos tedricos inconsistentes. A fenomenologia é, a um sé tempo,
sinénimo de método e de abertura. Ela permite libertar a visdo de toda cegueira
provocada por aquilo mesmo que é visto. Na medida em que traz a tona as inten-
¢oes secretas da intencionalidade, isto €, tudo o que fica esquecido na conscién-
cia, para além da dimenséo do psicolégico ou do objetivo, a fenomenologia revela
o sentido da objetividade e do ser.’

A admiracdo de Levinas pela fenomenologia contribuiu para a sua ida a
Alemanha (Freiburg), em 1928, a fim de estudar com o proprio fundador desta
corrente de pensamento. A leitura das obras de Husserl rendeu a Levinas os
primeiros frutos de uma atividade intelectual que apenas comecava: a produgao
de tese e ensaios sobre fenomenologia. Mas o encontro de Levinas com a feno-
menologia foi marcado, também, por um outro acontecimento fundamental: sua
leitura de Ser e Tempo, de Martin Heidegger. “A grande coisa que eu encontrei
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foi a maneira pela qual a via de Husserl foi prolongada e transfigurada por Hei-
degger.” Em que medida este acontecimento repercute no modo como Levinas
interpreta a fenomenologia? Quais as consequéncias deste acontecimento para a
filosofia do proprio Levinas?

1 A presenca de Ser e Tempo

A descoberta da ontologia heideggeriana da facticidade teve conseqiiéncias
significativas para as relagdes de Levinas com o modelo fenomenologico de refle-
x&a0. Estudos recentes permitem confirmar a influéncia de Heidegger sobre a leitu-
ra levinasiana da fenomenologia. Para Jean-Frangois Lavigne, por exemplo, esta
leitura possui os seguintes pressupostos: 1) a analitica intencional é considerada
como método uno e idéntico cujo objetivo é a restituigao intuitiva do sentido ori-
ginal dos entes; 2) a ontologia fundamental heideggeriana realiza, de modo radical,
“a” fenomenologia, tematizando e trazendo a tona precisamente o que fora apenas
entrevisto pelo mestre.’

Assim, o modo como Levinas considera o problema da verdade na fenome-
nologia tem como pano de fundo o conceito heideggeriano ao ser-no-mundo.
Em Heidegger, o fendmeno original da verdade é o “estar diante do ser”, possi-
vel precisamente através do estar-aberto (Erschlossenheit) originario do Dasein.
Para Lavigne, é importante perceber que o modo como Levinas 1é a 6* Investiga-
¢do Légica de Edmund Husserl ja traz a marca do paragrafo 44 de Ser e Tempo.*
Ora, para Levinas a intencionalidade é o concreto a partir do qual o mundo deve
ser compreendido. A fenomenologia visa a determinar a natureza do humano e
da consciéncia, e ela o faz na medida em que toma a consciéncia em sua tem-
déncia natural para o Mundo.® A vida do sujeito, pode-se dizer, é presenga no
mundo. “E nesta presenca da consciéncia diante dos objetos que consiste o
fenémeno primeiro da verdade. O que se chama ‘adequagéo entre o pensamento
e a coisa’ s6 é compreensivel sobre a base desse fendmeno primeiro.”

De nossa parte, pensamos que, ao tomar o conceito de verdade como exibi-
¢do do ser a si mesmo,” e ndo simplesmente como obra de um enunciado ou de
um juizo, Levinas deixa clara a sua interpretagéo heideggeriana nao sé da feno-
menologia como também da prépria Filosofia Ocidental. Assim, em todo empre-
endimento intelectual, em toda pesquisa cientifica ou filosdfica, pode-se desco-
brir um envolvimento do sujeito na ontologia, vale dizer, uma relagdo necessaria
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deste sujeito com aquilo que Heidegger chamou o ser do ente. E exatamente
esta relagéo entre ser e consciéncia, isto &, entre o sujeito filoséfico e o processo
de exibicdo da verdade, que Levinas procura descrever e pdr em questdo. As-
sim, na perspectiva levinasiana, tal relagdo ndo depende exclusivamente da
subordinagédo do sujeito a ontologia, do obscurecimento diante da verdade que
este mesmo sujeito tornou possivel. Ora, ao absorver-se na aparicdo que de
certo modo realizou, o sujeito entra numa espécie de anonimato.

2 Subjetividade e ontologia

Para aprofundar este ponto, consideremos a pergunta: de que maneira a
subjetividade e a consciéncia entram na reflexdo filoséfica de nossa tradigao?®
Esta questdo ganha relevo quando se leva em conta a importancia que Levinas
confere a critica heideggeriana ao subjetivismo filoséfico, seja ele de tipo psico-
logista, transcendental ou mesmo existencial. O “pensamento do ser” redimen-
siona a nogdo de subjetividade na medida em que considera o subjetivo em
fungéo do ser. O que recebe a marca da positividade néo &, portanto, o eu, mas
a propria presenca do ser. Por outro lado, € preciso notar que, para Levinas, o
privilégio da presenca do ser é algo que pertence & “nossa tradigéo filoséfica”.
Aquilo, precisamente, que esta tradigdo considera racional e significativo coin-
cide com a prépria presenca do ser.’

Que se deve entender por positividade? Levinas a define a partir do pano de
fundo helénico de toda inteligibilidade teérica. O ser se pde como mundo, afir-
ma-se como estabilidade de terra firme. O pensamento significativo (sensé) &,
portanto, positivo, pois nele movimento e inguietude implicam o repouso e a
estabilidade da terra, numa palavra, supdem a positividade do mundo enquanto
confirmagdo de uma identidade.” Nesse sentido, a diferenca entre ser e ente
pode entrever-se em um Dito, que ¢é a linguagem do Logos reunindo o diverso
na unidade do saber. Temos, assim, a seguinte relagdo: a exibicdo do ser a si
mesmo depende de um quem, isto é, de uma consciéncia, mas aquele para
quem o ser se mostra contral uma dependéncia em relagdo a ele. A consciéncia
pertence ao ser. Tal é para Levinas a ultima palavra da ontologia.

Levinas prossegue indagando: quem é que torna possivel a verdade como
exibigdo do ser a si mesmo?" Se ele fosse algo independente e capaz de subtra-
ir-se a propria apari¢do, haveria ai uma espécie de exclusao ou excecdo. Pode
este espectador retirar-se para uma regiao pela qual ele se subtrai a0 mostrar-se
do ser? Tal possibilidade indicaria apenas uma negatividade? Se este recolhi-
mento e esta separacdo fossem possiveis, poder-se-ia falar ainda em verdade?

Cf. LEVINAS, E. Positivité et transcendance, suivi de Etudes sur Levinas et la phénoménologie, p.
10.

Cf. Ibid,, p. 9.

Tbid.

Cf. Autrement qu'étre ou au-deld de I'essence, p. 50.
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Na perspectiva levinasiana, o discurso ontolégico néo pode aceitar esta separa-
¢éo, e é por isso que ele a toma como deficiéncia ou mera dissimulagao. Sub-
trair-se ao jogo do ser é subtrair-se a propria verdade, é condenar o conheci-
mento & aparéncia. Conseqgiientemente, é necessario que a ousadia de tal exce-
¢d0 seja abandonada para que a interioridade possa, desta sorte, recuperar-se e
adequar-se de novo a regra.

Pode-se mesmo dizer que, entre o quem e 0 ser que lhe aparece, existe uma
interdependéncia. O ser provoca e suscita a consciéncia. A interioridade deve
inserir-se numa vida que a ultrapassa e determina. Na medida em que desvela o
ser, esta vida pertence ao proprio ser. Na totalidade do ser ou no ser-totalidade,
tudo se recolhe. Por isso, falar em exibi¢do do ser a si mesmo implica em conside-
rar a defasagem do tempo, mediante a qual o idéntico como que se separa de si
mesmo para reencontrar-se e, assim, tornar a verdade possivel. O que foi disperso
pela defasagem temporal é de novo recolhido. Nada se perde no regime da onto-
logia. Isso explica atitude da tradigao filosofica ocidental, que associou a idéia de
verdade & de reminiscéncia e, posteriormente, a de re-presentacdo. O presente
nao se dispersa como se ele caminhasse para uma degradagéo irrecuperavel. Pela
Te-presentagéo, o presente recomega sem prejuizo para a consciéncia e o ser.”

3 Fenomenologia, ontologia e anonimato

Para Levinas o acordo entre a positividade do mundo e a consciéncia que
promove a exibigdo do ser é um dos ensinamentos fundamentais da fenomeno-
logia husserliana. A identificagdo, promovida pela consciéncia, € a vida mesma
da intencionalidade. Por conseguinte, a consciéncia fenomenologica nado se
reduz ao poder de constituir objetidades (Gegenstédndlichkeiten), pois ela traduz
também o préprio movimento do ser enquanto identidade e presenca, vale dizer,
enquanto positividade. A presenga, que a fenomenologia tanto privilegia, pode
ser equiparada ao ser do ente, aquilo mesmo que se pde como Ser e posicdo.” O
que Levinas chama Esséncia ndo é sendo a propria agdo do verbo ser, diferen-
temente de toda substantivacdo possivel pelo ato de nomear e identificar, ne-
cessario a linguagem como sistema de signos. A consciéncia nao é, portanto,
res cogitans, mas acontecimento ou curso que o préprio ser, enquanto ser, con-
duz.”

Por conseguinte, a consciéncia, em seu esfor¢o permanente para assegurar
a presenca do ser, culmina com uma espécie de encerramento no anonimato. O
sujeito é a “vida do ser”, ou seja, ele é a vida que o verbo ser exprime. Mas, na
medida em que faz que o ser aparega, o sujeito como que se perde no anonima-
to.” Para Levinas, a escrita husserliana ¢ um bom exemplo disso. De um lado, o

Cf. Ibid, p. 51.
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sujeito € pensado como a referéncia universal e necesséria para todo objeto
como tal. Mas por outro lado é preciso reconhecer que a assim chamada expe-
1iéncia objetiva é na verdade uma orientacdo para o objeto, sendo que nenhuma
interferéncia do sujeito deve comprometer o contetido do objeto. Tudo se passa
como se 0 sujeito, universal e necessario, permanecesse por tras da experiéncia,
confirmando sua entrada no anonimato.*

Assim, a iluséo transcendental ndo comega com a busca do incondicionado,
pois ela “se produz na positividade do mundo quando este engloba a conscién-
cia que o deixa ser, como se ela fosse sua prépria parte dominada, do mesmo
modo como o mundo é dominado pelos métodos das ciéncias”.” E possivel to-
mar a fenomenologia de um modo diferente? Nao é verdade que a fenomenolo-
gia representa, também, uma luta para vencer o anonimato que ela propria as-
segurou? Mais do que uma recusa da fenomenologia, Levinas parece aprofunda-
la para repensar o que ele chama de tradicdo ocidental. Com Husserl, Levinas
aprende que a lucidez da razao ocidental ndo pode assegurar-se contra o sono e
0 anonimato. Por que anonimato?

O ser seria um todo. Ser em que nada termina e nada comeca. Nada se opoe a ele e
ninguém o julga. Neutro anénimo, universo impessoal, universo sem linguagem [...].
Neste mundo sem palavra, reconhece-se o Ocidente em seu todo. De Socrates a He-
gel, ele caminhava para o ideal da linguagem, em que a palavra s6 conta pela ordem
eterna que ela conduz a consciéncia. Itinerario ao fim do qual o homem que fala se
sente fazendo parte de um discurso que se fala.”

Este julgamento radical valera igualmente e, sobretudo, para Heidegger, o
qual, juntamente com “toda histéria ocidental, concebe a relagio com outrem
como realizando-se no destino dos povos sedentrios, donos e construtores da
terra.”™ No entanto, a ruptura com a filosofia do Neutro, anunciada e desenvolvida
de modo magistral em Totalidade e Infinito,” pode ser entendida também de um
modo mais restrito e positivo. Pelo menos, é isso que desejamos mostrar aqui.
Trata-se, na verdade, do modo especificamente levinasiano de interrogar e inter-
pretar a fenomenologia. O que Levinas propde parece ser uma espécie de retoma-
da do pensamento husserliano, a despeito de Heidegger. Mesmo que a passagem
por Heidegger seja algo incontornavel para todo aquele que pretenda envolver-se
com a fenomenologia, pode-se dizer que, através de Levinas, os textos de Husserl
ganham uma outra voz. Assim, questdes e desafios que ndo teriam nenhum
interesse ou sentido no regime da ontologia, recebem uma formulago filoséfica
inovadora e surpreendente.

Cf. Ibid., p. 14.

Ibid.

LEVINAS, E. Difficile Liberté, Paris: Albin Michel, 1995, p. 267.

LEVINAS, E. Totalité et Infini. La Haye: Martinus Nijhoff, 1974, p. 17.

A esse respeito, o leitor fard bem em conferir o item 7 da concluséo desta obra (p. 274-275).
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4 Fenomenologia e despertar

Tudo se passa como se o mostrar-se do ser, entendido como a obra mesma
da verdade, trouxesse em seu movimento uma luta reiterada contra o anonimato
surgindo como um produto de sua propria realizagdo. Em plena luminosidade do
ser, palpita a inseguranga do racional” Para Levinas, esta inseguranga é uma
decorréncia da concepcgéo ontolégica da razdo. Por qué?

Na Historia da Filosofia Ocidental, o trabalho recorrente que visa a garantir a
lucidez da razdo corresponde a uma conquista que sempre termina privilegiando a
positividade na qual o ser se exibe enquanto ser. Nesta tentativa, é possivel notar,
igualmente, a importancia conferida a forga e a unidade do “eu penso”, a despeito
de toda fragilidade do sujeito. Num permanente esfor¢o para voltar a si como
lucidez, 0 Mesmo procura garantir sua autonomia e seguranca, confirmando-se
como invulnerabilidade e firmeza. Mas o pre¢o desta autonomia e desta seguranga
¢, precisamente, a absor¢do do sujeito. Recorrendo a escrita husserliana, Levinas
procura mostrar que

Em um sujeito absorvido, em toda lucidez, por seu objeto, trata-se de despertar uma
vida que a evidéncia absorveu e fez esquecer ou tornou andnima. De um modo mais
geral ainda, trata-se de descer da entidade esclarecida na evidéncia para o sujeito que
nela se extingue antes mesmo de nela anunciar-se.”

Assim, Levinas descobre na fenomenologia uma luta repetida e renovada con-
tra esta absorgdo. Se por um lado o prego da realizagdo da verdade é uma entrada
do sujeito no anonimato, por outro o processo de renovagdo das evidéncias, de
que o saber em sentido fenomenologico depende, esconde ele mesmo uma vida
que, ao ser resgatada, pode conduzir o pensamento a uma espécie de despertar.
Tal possibilidade se descreve como saida permanente de uma neutralidade. O
saber ¢ um despertar de si mesmo, um movimento que vai da absor¢éo do sujeito
no objeto para uma singularidade que resiste ao anonimato. A obra de Husserl
manifesta esta tentativa na medida em que sempre procura retomar a discussdo
sobre o concreto da vida intencional para além de toda significagdo verbal dos
conceitos.

Eis porque o tema da evidéncia € tdo importante para Husserl. A evidéncia € a
realizacdo intencional da doagdo das coisas elas mesmas. Ela é a forma geral por
exceléncia da intencionalidade, da consciéncia de alguma coisa. A evidéncia, em
sentido geral, é o modo de consciéncia que, de maneira complexo e hierarquico,
oferece sua objetidade intencional sob a forma de “o isto mesmo” no original.” Tal
atividade permite, por exemplo, fundar objetidades ideais de espécie l6gica. Pode-
se, no entanto, perguntar; isso significa que as evidéncias sdo sempre indubitaveis?

A esse respeito, o leitor fara bem em consultar: LEVINAS, E. De Dieu qui vient a l'idée. Paris: Vrin,
1992. Desta obra, utilizamos principalmente o estudo intitulado “De la conscience a la veille” (p. 34-
61).

LEVINAS, E. De Dieu qui vient & l'idée, p. 39.

Cf. HUSSERL, E. Logique formelle et logique transcendantale. Trad. Suzanne Bachelard. Paris: PUF,
1957, § 59, p. 213-217.
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Enquanto exame permanente dos diferentes modos de evidéncia, ou ainda, en-
quanto compreensao renovada das realizagdes complexas que tornam possivel uma
unidade sintética, a fenomenologia néo deixa de ser um permanente recomego. Pois
o fundamental é considerar as imperfeicdes da evidéncia.® Segundo Husserl, deve-
se pdr em questdo a atitude redutora da tradicéo, que acabou identificando a evi-
déncia com o racional apoditico, absolutamente indubit4vel e, conseqiientemente,
acabado.” Mesmo a “adequag@o”, necessaria a evidéncia, pode receber a marca da
imperfei¢cdo. Assim, sem uma reflexdo sobre o vivido da consciéncia, seria impossi-
vel preservar a lucidez necesséria e requerida pelo saber. Na perspectiva levinasiana,
isso mostra que a motivagéo principal e decisiva da fenomenologia é a instabilidade
da evidéncia.”®

Dizer fenomenologia &, assim, dizer possibilidade de renovacdo. Os fildsofos
sdo, segundo Husserl, individuos sempre prontos a recomecar. Reativar, sempre e
novamente, a vida filosofica € uma palavra de ordem da fenomenologia. A luta con-
tra a instabilidade da evidéncia &, pois, um dos moveis fundamentais deste modelo
de pensamento. Mas, aqui, é possivel a pergunta: néo serd a propria luta contra tal
inseguranga que permite identificar, na fenomenologia, a irrupcéo de uma inteligibi-
lidade que ja € um questionamento do saber? Como o saber poderia despertar de
seu aburguesamento, de sua “fixagdo” no conhecido?” Como pode a evidéncia
acordar de seu sono, de sua absorgdo por aquilo mesmo que fora constituido através
dela? A abertura para o exterior, caracteristica essencial da consciéncia, traria em si
0 risco de uma clausura? Neste caso, mais do que o primado absoluto da visdo e da
teoria, 0 que estd em jogo, no exercicio fenomenologico, é a reativacdo de uma vida
irredutivel ao saber e ao ser. Assim, para além do desejo de identificagéo, nota-se a
énfase numa espécie de reativacdo, entendida como retorno permanente de uma
presenca viva.

Trata-se de, na presencga, reencontrar a vida. Como se a consciéncia, na sua identifi-

cac@o de Mesmo, adormecesse ao “despertar” para as coisas, como se o objeto con-
v i a 23

templado fosse aquele que medusa e petrifica a vida em conhecimento.

E por isso que as reduges nunca terminam. Elas séo a prova de que a vida que
ficou absorvida no saber pode sempre ressurgir. Em outros termos, na medida em
que reativa as intengoes e horizontes adormecidos, a redugao tem como pressuposto
aquilo que Levinas chama ruptura da positividade ou abalo do repouso do si mesmo.
Tudo se passa como se a hegemonia do Eu Transcendental, tdo reafirmada e desen-
volvida nos escritos de Husserl, fosse posta em questdo pelo préprio trabalho feno-
menologico. A subjetividade que se esquece na presenga mesma do ser, retorna a
si, ndo sob a forma de reminiscéncia, ndo como auto-reflexdo e presenga a si, mas
como saida de uma clausura ou despertar de um sono. Levinas descreve este abalo
da positividade como uma saida do anonimato.

Cf. Ibid., § 44, p. 167.

Cf. Ibid., § 60, p. 217-221.

Cf. De Dieu qui vient a l'idée, p. 42.
Cf. Ibid., p. 53.

Ibid.
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5 A subjetividade humana enquanto resisténcia ao anonimato

Levinas recorre ao conceito de subjetividade para pensar o sentido que rompe
e ultrapassa o anonimato do ser. O sujeito € descrito como inquietude do Mesmo
pelo Outro precedendo toda afirmagéo da identidade e toda prerrogativa de uma
suposta consciéncia de si. Por outro lado, é preciso entender que a significagdo do
um-para-o-outro deverd aparecer na positividade de um tema, ou ainda, tera de
passar pela neutralidade da Esséncia se quiser ganhar o estatuto de linguagem
racionalmente articulada e justificavel do ponto de vista filoséfico. Numa palavra, a
subjetividade precisa mostrar-se como Eu pensante e livre, capaz de comego e de
presente,” pois do contrario ndo seria possivel falar em ordem social e humana,
nem mesmo em agoes racionais e moralmente justificaveis.

No entanto, o ato de assumir a si mesmo como Eu auténomo, consciente e li-
vre ndo é uma garantia suficiente contra a monotonia da neutralidade que sempre
termina retornando, contra o ndo-sentido que se infiltra na propria lucidez do
racional. E assim que a neutralidade ou igualdade dos termos, promovida pela
simetria indiferente da Esséncia, transforma-se em insignificancia, isto €, conver-
te-se em anonimato. A significagio do um-para-o-outro &, entdo, absorvida e
tragada pela neutralidade do ser impessoal.”

O Eu transcendental, no auge de seu vigor e de sua atividade, € como que in-
vadido por uma neutralidade capaz de absorver o sentido do um-para-o-outro. A
subjetividade humana & precisamente 0 que escapa ao predominio exclusivo da
ontologia, é a inquietude do Mesmo pelo Outro capaz de romper o0 anonimato € a
neutralidade do ser. Ai se encontraria a origem e o sentido de todo o saber e de
toda racionalidade teérica ou pratica.

Assim, o despertar eqiiivale a uma expulsdo da Esséncia, a uma evasdo en-
tendida como perda total de segurancga. O sujeito é descrito como pura exposi¢ao,
como suporte sem compensagédo. E evidente que tal exposigéo sera recoberta por
um invélucro de protegdo, serd revestida pela couraga necessaria a estabilidade do
Eu racional. Mas o retorno permanente do anonimato” ensina que o sujeito s¢
pode despertar de seu sono ontolégico e de sua lucida embriaguez quando se
descobre na nudez da pele exposta. Grave situagdo. O Outro enquanto tal, de que
fala Levinas, é a diferenca questionando a in-diferenga do Sujeito do Saber, € Alte-
ridade que pde em questdo toda fidelidade irrestrita a Esséncia.

Cf. Autrement quétre ou au-dela de I'essence.

Cf. LEVINAS, E. De l'existence & l'existant. Paris: Vrin, 1986. Nesta obra de juventude (1947),
Levinas ja ensinava que o ser em sentido geral é o Il y a, verbo destituido de forma pessoal. O Ha
impede a distingdo entre interior e exterior, entre sujeito e objeto. Assim: "A corrente anénima do
ser invade, submerge todo sujeito, pessoa ou coisa” (p. 94). Esta invasdo é algo que sobrevém per-
manentemente no interior da Esséncia, cuja agdo realiza um jogo de pura imanéncia, refratario a
qualquer inquietagdo diante do que lhe é exterior. A esse respeito, cf. CHALIER, Catherine. La per-
sévérance du mal. Paris: Cerf, 1987, p. 56-63.

Cf. Autrement qu'étre ou au-dela de I’essence, p. 253-256. Ver também: LANNOY, Jean-Luc. D'une
ambigiiité. In: Etudes Phénoménologiques, n. 12, Editions Ousia, 1990.
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6 A redugdo como metafora

Chegamos, assim, & seguinte dificuldade. De um lado, a critica ao Eu sobe-
rano, a subjetividade legisladora e ac Ego transcendental (O conceito levinasiano
de subjetividade pode ser visto como uma resposta ao ideal moderno de um
sujeito legislador). De outro, o questionamento da subordinagdo ao ser, daquela
dissolugdo da humanidade do homem na neutralidade da Esséncia. Parece ha-
ver, aqui, uma contradicdo. Na nossa perspectiva, 0 que explica esta aparente
contradigéo € o movel fundamental da escrita levinasiana. Ao p6r em questio o
sujeito soberano do conhecimento, ela cuida para que esta atitude ndo implique
uma espécie de concessdo a Heidegger. O destino da fenomenologia serd o de
reconhecer a subordinagdo do sujeito a ontologia? Seria possivel uma leitura
renovada de Husserl a despeito de Heidegger? A fenomenologia poderda ser
compreendida e exercitada para além da obra de seu grande “realizador”?

Na perspectiva levinasiana, a exposigéo do sujeito €, sobretudo, um dizer-se
que néo deve ser confundido com o mero ser dito. Enquanto Dizer, o sujeito é
passividade que, paradoxalmente, tem forga para vencer a confusdo sempre
possivel entre sentido e ndo-sentido. A Redugdo € o que permite resgatar ou
preservar a significdncia do Dizer como sensibilidade e responsabilidade pelo
Outro. Através dela, a fenomenologia retorna aos horizontes que ficaram esque-
cidos na tematizacéo e no saber. Resgata-se, assim, a significacdo primeira da
linguagem, que surge precisamente com a aproximagéo de outrem. Conseqiien-
temente, € por meio da redugdo que se pode remontar a uma significagéo situa-
da aquém e além da diferenca ontologica.” -

Pode-se, no entanto, perguntar: a linguagem proposicional, bem como o uso
necessario do verbo ser de que ela depende, ndo anuncia o fracasso de toda pre-
tensao filosofica de Levinas?

Ao ser Dito, tudo aquilo que poderia significar sem apelo ao universo
predicativo da linguagem perde a sua dignidade. Ao fazer-se tema, ao aparecer,
0 outramente que ser se hipostasia ou se fixa ontologicamente. A significagdo
do um-para-o-outro entra na proposigao, tornando possivel tanto a consciéncia
racional quanto a ordem politico-social. O Dizer se faz, portanto, discurso coe-
rente e articulado, e é exatamente esta passagem que resulta na imobilizacéo e
no adormecimento, implicitos na realizagdo do saber racional. O Dizer se faz
idolo, fixando-se como Esséncia e apophansis. Mas Levinas insiste que o Dizer é
inspiragdo necessaria a propria efetivagdo do saber. O fildsofo deve, portanto,
realizar um trabalho de reducgéo, uma descida aquilo que inspirou o préprio pro-
cesso de mostragdo ou exibi¢do do ser a si mesmo.

& Cf. Autrement qu'étre ou au-deld de l'essence, p. 74. Ver também: FERON, Etienne. De l'idée de

transcendance & la question du langage. L 'itinéraire philosophique d’Emmanuel Levinas. Grenoble:
Jérdme Millon, 1992, p. 275,
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Conseqgiientemente, a redugdo ndo se define como um simples “por-entre-
paréntesis”. Mais do que um exercicio metddico, a redugéo realiza uma interrup-
cdo ética da esséncia.” Trata-se de um arrancamento do ser, que é também o
abalo de um destino impiedoso. E evidente que isto nio se verifica de modo expli-
cito em Husserl, mas tudo se passa como se a redugdo que ele procura realizar ja
apontasse para além de seu proprio dominio. O que importa, afirma Levinas, é
remontar da indiscri¢do do Dito a significagdo pré-original do Dizer. Aquilo que foi
traido pelo logos do ser se deixa reduzir, evitando desta sorte que o nao-sentido
seja confundido com o préprio sentido.

A redugao depende do tematizado, daquilo que se mostrou em um Dito. Por
outro lado, ela torna possivel a suspensdo do anonimato do ser. A redugdo é a
passagem do Dito ao Dizer, é a interrupcéo da eternidade inabalavel e indiferente
da Esséncia. Interrupgéo sempre reiterada, Dizer que sempre des-diz o ja afirma-
do, exposto e supostamente eternizado. Dai poder-se afirmar que a redugéo feno-
menologica é a metafora do despertar em sentido levinasiano. Trata-se de uma
libertagdo que é, como tentamos sugerir ao longo deste trabalho, uma saida do
anonimato. Pode-se descrevé-la como a brusca suspensdo da estabilidade do
Mesmo a partir da responsabilidade inalienavel do sujeito por uma alteridade que
ele ndo escolhe, ndo constitui e jamais decifra ou compreende. Em Husserl, o que
importa é a inteligibilidade tedrica, € a passagem de um grau de evidéncia a outro.
Na instabilidade da evidéncia, um novo saber se anuncia. Mas em Levinas é o
despertar, vale dizer, é a inquietude do Mesmo pelo Qutro que deve inspirar a
propria intencionalidade em seu estatuto tedrico e ontolégico.

Assim, é possivel afirmar que, ao descrever a vigilia do psiquismo humano
como uma espécie de libertacdo do predominio do Si mesmo, como um despertar
permanente da subjetividade como um-para-o-outro, Levinas elabora seu pensa-
mento como uma espécie de critica da fenomenologia com os recursos fornecidos
pela propria escrita husserliana. Ao que tudo indica, seu intuito maior é libertar a
fenomenologia do destino ontoldgico que nela se tecia desde suas origens mais
remotas. Na proximidade da fenomenologia, Levinas procurou enunciar filosofica-
mente um outramente que ser. A redugao fenomenolégica, assim pensamos, € a
metafora deste resgate do humano para além do ser.

= Cf. Autrement qu'étre ou au-dela de l'essence, p. 76.
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