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do pensamento de Agostinho sobre ética sexual.

Introdugéo

Nos ultimos tempos, especialmente a partir do florescimento dos movimentos
feministas, pelo mundo afora, é comum encontrarmos as mais severas criticas ao
comportamento etico-moral, assumido pela Igreja Catolica, ao longo dos séculos,
em relacdo a mulher, ao sexo e ao matriménio. E dentre os principais protagonis-
tas responsaveis por uma suposta visdo “desastrosa” da sexualidade no seio do
Cristianismo, aponta-se Santo Agostinho, conforme palavras da teéloga feminista
alema Uta Ranke-Heimemann: “O homem que fundiu o cristianismo com o 6dio ao
sexo e ao prazer numa unidade sistemética foi o maior dos Padres da Igreja, Santo
Agostinho”l,
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A partir dessa e outras militantes feministas, bem como de meros simpatizan-
tes do Feminismo de ambos os sexos, podemos dizer - seguindo as pegadas do
renomado agostindlogo italiano, Agostino Trapé - “que estd na moda atualmente
falar mal sobre esse ponto - e ndo 6 sobre esse — do bispo de Hipona"?,

Dentro dessa perspectiva feminista, defende-se que nao hé, em Santo Agosti-
nho, uma visao ético-moral, em defesa da dignidade da mulher, do sexo e do matri-
monio. Antes, pelo contrario, que, no tocando a isso, seu pensamento &, totalmen-
te, antiético ou, pelo menos, que nao corresponde ao verdadeiro espirito ético cris-
tao.

A partir de tais criticas, resolvemos nos debrugar sobre as Obras literarias do
proprio Bispo de Hipona e de comentadores seus, a fim de investigarmos se tais
criticas tém, realmente, sentido ou até onde condizem, ou ndo, com o genuino pen-
samento agostiniano.

1 Em defesa da dignidade do sexo e do matriménio:
contra os maniqueus

A doutrina ético-moral de Agostinho acerca da sexualidade, comega, ou en-
quadra-se, num primeiro momento, dentro da sua polémica maior com os
maniqueus, na qual refuta-os, ndo obstante, tenha sido acusado, mais tarde, na
polémica pelagiana, e ainda hoje, de permanecer maniqueu, pelo resto da vida e,
por conta disso, de ter uma visdo negativa do sexo, da mulher e do matriménio,
conforme diz, criticando os acusadores, Agostino Trapé:

Diz-se que por causa da sua adesao ao maniqueismo, o qual, ainda depois da conversao,
lhe teria deixado ndo poucas escorias, a sua doutrina sobre 0 matriménio teria assumido
tintas foscas e pessimistas, da qual a dignidade da mulher sairia gravemente afetada®.

Portanto, é na polémica antimanicquéia, que vamos encontrar os primeiros ves-
tigios da concepgéo ético-moral de Agostinho, acerca da sexualidade, a que serd
seguida da disputa antipelagiana, na qual assume a sua expressao magima.

Como é do conhecimento de todos, durante cerca de nove anos, Agostinho foi
maniqueu, cuja moral geral estava assentada em trés mandamentos, chamados no
Maniqueismo, de marcas ou selos ( “signacu/a”), a saber: o selo da boca, das maos
e dos seios.

No que diz respeito a sexualidade, nosso objeto de estudo aqui, pelo Gltimo
selo, dos seios (sigmaculum sinus)*, 0 maniqueu submetia-se a uma rigorosa re-
nuncia a todos os prazeres sexuais, visto ser, a Zbido ou concupiscéncia, o pior de
todos os males para os maniqueus, conforme explica Puech:

Cf. Trape, 1976, p. 227,
3 Ibid, p. 227. A tese de que 0 ascetismo maniqueismo deixaria marcas negativas, na visao agostiniana
de sexualidade é defendida, também, com grande insisténcia por Ranke-Heinemann, 1996, p. 92-93.
4 Para refutar a moral ascética decorrente do selo dos seios dos maniqueus, Agostinho dedica o capi-
tulo XVIII, do Livro II, do Sodre os costumes da fgreja catdlica e os costumes dos manigueus. Bem
como os capitulos 21 e 22 do Contra Secundino manigueu, o Contra Félix maniquey, 1, 7-8 e o Livro VI
do Contra Fausto maniqueu.

376



Uma vez que a ‘concupiscéncia’, a Zbido, ¢ a expressao extrema e mais temivel da maté-
ria, desta nasce o pecado capital: a fornicagao. E quem aspira em recuperar a pureza do seu
ser ou a manter-se nesta deve em primeiro lugar fugir das tentagdes e os gozos carnais®,

Os maniqueus acreditavam que, através do sexo, propagar-se-ia a condena-
cao das centelhas da luz (o Bem) na matéria. Por conta disto, para os “eleitos” ou
religiosos, recomendavam uma condenacao radical a procriagéo ou geragao de toda
e qualquer espécie, inclusive do proprio homem. Ou seja, aos “eleitos”, néo era
permitido se casar e procriar, uma vez que isto significava a reproducéo de almas
contaminadas e presas a matéria ou o retardamento da libertacdo definitiva das
particulas luminosas, encarceradas nos corpos vivos®,

J4 aos “auditores” ou simples catecimenos, a cuja classe pertencia Agosti-
nho, por néo fazerem parte da hierarquia, ou nao terem alcangado ainda o grau da
perfeicdo, era permitido casar e ter filhos, conforme diz Puech:

Tais preceitos eram obrigatérios para as classes hierdrquicas, ja os auditores eram livres

para fazer atividades profanas: para possuir, edificar, semear, colher, ser agricultor, artesao
OlU comerciante, casar-se ou viver com uma cancubina e ter filhos”.

Mais tarde, convertido ao Cristianismo, Agostinho néo, apenas, superaria o
Maniqueismo mas, contra estes, defenderia a dignidade do sexo, da mulher e do
Matriménio, conforme veremos.

1.1 O matriménio, um bem ontoldgico

Em primeiro lugar, como principio fundante, Agostinho defende ser a unido,
entre homens e mulheres, uma tendéncia natural, ontolégica, querida por Deus,
desde o inicio da humanidade e tomada pela natureza mesma, essencialmente,
social do homem, cujo fundamento Gltimo ndo est4 s6 na procriagéo, mas, tam-
bém, e talvez o mais importante, no amor ou amizade entre os sexos 0postos.

Para tal, em o Sobre os Bens Conjugais, comega dizendo:

A natureza humana é socidvel® e encerra em si um bem excelente e natural, que forga a
amizade. Assim, quis Deus que todos os homens procedessem de um s6, a fim de que na sua

5 Puech, 1995, p. 63.

6 Messina, 1954, p. 298: “Devemo-nos abster da geragao; porque esta constitul, aos olhos dos maniqueus,
0 meio propicio para multiplicar a matéria e promulgar, portanto, a prisao das substancias da luz".
Cf. Vannini, 1989, p. 22: "A geragfo humana, a procriacao, sdo, poPisso, vistas pelo Maniqueismo
como o pecado por exceléncia. No momento em que cada crianga vem ao mundo, prolonga-se a
prisao de um determinado nimero de particulas da luz, concentradas no esperma”. Igualmente,
Puech, 1995, p. 63: “Os atos sexuais produzem, como resultado, a propagagdo da espécie, a transmis-
sdo do Mal original |...|. Em suma, a sexualidade constitui o mais grave obstaculo a redencao da
humanidade, a que essa retarda ou impede”.

7 Puech, 1990, p. 446. Ver, também, Agostinho em o Coatra Feusto maniquew, "Assim vossos ouvintes
tém mulheres e filhos, retinem ou conservam para si patriménio, comem carne, bebem vinho, se ba-
nham em piiblico, colhem uvas, fazem negdcios, exercem cargos publicos e, sem embargo, considerais-
vOS entre 05 vOSs0s e Nao entre os gentios" (Contra Faust. man., ¥X, 23).

8 Igualmente no Sobre a Cidade de Deus, ao defender a paz. como o maior de todos os bens almejados
neste mundo, diz que “nenhum animal é mais feroz por vicic, nem mais social por natureza que o
homem" (De crv Dei, X11, 27).
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sociedade estivessem unidos entre si, ndo s6 pela semelhanca da natureza, mas pelos lacos

de parentesco. A primeira sociedade foi constituida por um homem e uma mulher. Deus

nao os criou separadamente, unindo-os depois como dois estranhos. Do homem tirou a mu-

Iher, manifestando assim a forga da uni@o no lado, do qual foi extraida e formada a mu-

lher. Pelos lados se unem dois que caminham juntos, e se dirigem ao mesmo ponto (De bono

coniug., 1, 1).

Sendo & unido entre homens e mulheres uma tendéncia natural, Agostinho
passa, entao, a defender a institucionalizagdo do casamento como um Bem
ontologico, o qual esta assentado, no famoso tripé de finalidades: a prole, a fideli-
dade e 0 sacramento ou indissolubilidade.

1.1.1 A procriag@o, no casamento

Quanto ao primeiro item do tripé, a prole, tentando refutar os maniqueus, que
condenavam, totalmente a procriagéo e, consequentemente, o sexo, Agostinho
assumiria progressivamente as seguintes posigoes:

Num primeiro momento, no periodo do Agostinho recém-convertido ou nas
primeiras obras antimaniquéias, o Sobre o Géneses Contra os Manigueus, por exem-
plo, tentando defender a santidade da unido entre homens e mulheres, interpreta
o versiculo biblico do "cresceis e multiplicai-vos” de forma espiritual, como uma
unido conjugal espiritual. Para tal, buscando excluir, da procriagao, toda e qual-
quer possibilidade de pecado, langa a hipdtese de que, antes do pecado original,
no estade primitivo de inocéncila, haveria a procriagéo sem o sexo®. S6 a partir do
pecado original passaria, entao, a existir uma relagao estreita (negativa) entre pro-
criagao, sexo e pecado. Até entdo, a procriagdo estaria totalmente isenta do sexo
e, conseqilentemente, do pecado.

Entretanto, tempos depois, no Agostinho da meia-idade, tendo sido acusado,
pelos pelagianos'®, de permanecer maniqueu, por fazer uma associagao direta en-
tre procriagdo, sexo e pecado, ele passaria, no Sobre o Géneses ao Pé da Letra, a
uma segunda postura, desta feita, mais positiva, da relacdo entre procriagao e
sexo, chegando, agora, a admitir que, mesmo no Paraiso, Addo e Eva mantiveram
relagoes sexuais, "embora sem prazer" (De gen. ad litt, 11, 21) ou seja,

no Eden nem o ato sexual teria acontecido sem o ardor desordenado da concupiscéncia: os

genitais masculinos teriam seminado como 0s agricultores seminam nos campos, Com a ex-

clusdo de qualquer prazer libidinoso e a procriagao teria ocorrido, sem a fadiga e a dor do
parto (Idem, IX, 3.6).

E o chamado sexo ideal, sem pecadbo.

8 Cf. De gen. contra man, 1, 19, no qual conclui que, no Paraiso, a ligagao entre o homem e a muther era
assexuada.

10 Aqui, Brucculeri, 1945, p. 157, chama a atengao para o fato de que "Santo Agostinho defende o matri-
ménio néo sé contra os ataques dos Maniqueus, mas, além disso, contra os opestos erros dos
Pelagianos”. Por isso, o referido autor, mas ndo so6 ele, defende a tese de que, no que se refere a
sexualidade, a posicde de Agostinho encentra-se entre o Manicqueismo e o Pelagianismo.
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Suprimida a relagao direta entre sexo e pecado, 0 sexo passa a ser condigéo da

procriacao e esta, conseqiientemente, (através do sexo) uma das principais finali-
dades do matriménio!. Conforme diz, mais tarde, em o Sobre a Cidade de Deus:

Nos, ao contrario, sustentamos firmemente que o cresceis e multiplicals e o encheis a
terra &, sequndo a divina béngéo, um dom do matriménio, instituido por Deus no principio,
antes do pecado, quando os criou macho e fémea: evidentamente o sexo estd na came...
Parece (portanto) claramente que Deus os criou macho e fémea, com corpos de sexos diver-
so0s, para gerarem filhos, e deste modo crescer e multiplicar e encher a terra, negé-lo seria
uma verdadeira absurdidade (De civ Dei XIV, 22)12,

Ou seja, tendo, como finalidade a procriagéo, o sexo deixa de ser um pecado,

tornando-se um bem necessario, conforme palavras de Antonio Pieretti:

Se a prole é um bemn, também o uso do matriménio para tal objeto é um bem. E neste
caso a concupiscéncia carnal, que por si mesma nao & um bem, responde a uma finalidade
moralmente honesta na ordem hierdrquica do universo, Pois, como tal é usada para um fim
bom??,

A partir deste momento, o que Agostinho prega nao ¢ a excluséo total do sexo,

mas 0 "sexo ordenado”, controlado pela vontade, livre das paixdes ou prazeres
desordenados. O sexo voltado unicamente para procriacdo, a comegar, pelo prati-
cado por Adao e Eva, no Paraiso™. E o que defende, por exemplo, no Sodre a Cida-
de de Deus, quando responde ao suposto questionamento anterior, no Sobre o
Génesis ac Pé da Letra, de que "antes da queda os homens pudessem controlar os
Orgéos sexuais como sdo capazes de controlar outros membros”(De gen. ad litt,
IX, 10):

Movemoes as maos e 0s pés para que estes realizem suas fungdes especiais, quando
assim queremos; isso nao envolve relutancia por sua parte, e 0s movimentos sao realizados
com toda a facilidade [...]. Entéo por que néo devemos acreditar que os érgaos sexuais pu-
dessem ter sido servos obedientes da humanidade, ao comando da vontade, da mesma for-
ma que 0s outros ...? (De civ: Deg XIV, 23).

Pieretti, 1996, p. 39, comentando a na doutrina ético-moral-sexual de Agostinho, chama a atengao de
que, daqui para frente, “é na procriagéo dos fithos que a unido conjugal do homem com a mulher
encontra a sua plena justificacao”.

Brown, 1990, p. 329, chama a tengao de que “a partir de aproximadamente 400 até o fim de seus dias,
Agostinho escreveu invariavelmente sobre Adao e Eva como seres humanos fisicos, dotados dos
mesmos corpos e caracteristicas sexuais que nés", Mas do que isto, “colocados no Paraiso para fun-
dar um popuius; e fundar um populus implicava mais do que a unido desincorpérea de almas seme-
lhantes"”.

Pieretti, 1896, p. 52. E o préprio Agostinho, em o Sobre as Bens Conjugais, insiste na idéia do sexo, no
casamento, como nao pecado: “O ate conjugal em ordem & geragdo, nao é pecado; para acalmar a
concupiscéncia em virtude da fidelidade conjugal e sempre com o cénjuge, nao passa de pecado
venial. A fornicagdo e o adultério, sempre sdo pecado mortal” (De bono coniug, VI, 6). CL também,
idem, VII, 6; VIIL, 8; X, 11; XVIII, 21.

Neste periodo, como consequéncia do sexo exclusivamente para procriagdo, Agostinho combate du-
ramente a contracepgao, como, por exemplo, no Sobre as Relagoes Adultermas, 11, 12 “E condenavel
e vergonhoso praticar ¢ ccito com a prépria esposa e ao mesmo tempo impedir a concepgao de filhos,
Foi o que fez Ona, filho de Judé, e por isso Deus o matou [...]. E noutra obra, o Sobre o Casamento e a
Libertinagem, 1, 15, completa: “As vezes essa atrocidade obscena ou essa obscenidade atroz chega
ao ponto de as pessoas adguirirem venenos para a infertilidade [...] para que a esposa se transforme
na prostituta do marido, ou para que ele cometa adultério com a prépria esposa”.
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E aqui, apresenta o pecado original, como causa da fragilidade ou deficiéncia
por parte do homem, em ndo poder controlar a si mesmo e, consequentemente, 0
SeX0, OU Seja, a concupiscéncia.

Muito embora, vale salientar, para Agostinho, o pecadoe original ndo se consti-
tui ontologicamente na relagio ato sexual ou carnal em si, mas, antes, esta € o
efeito ou fruto do primeiro pecado, a saber: da desobediéncia a Deus, por parte do
homem, ao que chama de "malum culpae”. O segundo pecado, o prazer sexual ou
carnal - a concupiscéncia, aparece, pois, como penalidade (ma/um poenae) ao pri-
meiro pecado, como uma deficiéncia’®, Dai dizer Agostinho que “o castigo pela
queda foi primeiro sobre a sexualidade” (De ¢rv: Dei, XIV, 20).

Portanto, a rigor, a /ibido ou concupiscéncia, que caracteriza o pecado sexual,
nio esta, propriamente, no ato carnal ou corporal em si, mas na ma intencao da
vontade do homem que, ndo conseguindo controlar a sua propria vontade, tam-
bém, ndo consegue controlar o sexo, provocando a desordem, entre o espirito e a
carne. Dai, a necessidade de sabermos distinguir entre a faculdade sensitiva, que
é um bem, e paixdo desordenada, que, enquanto desordenada, é um mal: a esta
chama, com termo biblico, concupiscéncia, conforme esclarece o proprio Agosti-
nho:

Uma coisa é a forga do sentido, outra coisa a desordem da concupiscéncia: distingue
estas duas coisas com diligéncia, se nao queres errar gravemente (Conera Jul gpus incomp.,

IV 29),

Concretamente, a sexualidade é um bem, ao contrario. A paixao sexual ou
concupiscéncia, ao contrario, enquanto provém e resiste @ razdo, é um mal. “Por
isso - diz Agostinho -, assim como ndo devemos aprovar este mal como causa
daquele bem, também néo devemos condenar aquele bem como causa deste mal”
(De nup. et. concup. 1, 1),

15 A este respeito diz Agostinho, no Sebre o Livie-Arbitrio: “As mas agdes que cometemos, por ignoran-
cia, e as boas que nao conseguimos praticar, por deficiéncia, apesar de boa vontade, denominam-se
‘pecados’, visto terem sua origem, naquele primeiro pecado cometido, por livre vontade, por Adao:
estes nao sao mais que conseqiéncia daquele” (De Zb. ard, 111, 18, 61).

6 E, mais adiante, diz: “Nunca devemos crer que a béngéo de Deus, 'crescei e multiplicai-vos e povoai
a terra’, tenha sido realizada, através do desejo lascivo do casal, colocado no Paraiso. Foi, com efeito,
depois do pecado, que surgiu tal desejo sexual (4brido)"(De eiv: Der XV, 21).

7 E, mais adiante: "Como a sensagao da dor é diferente da dor, assim a sensacéo da came é diferente
da concupiscéncia da carne” (idem, VI, 18). Igualmente no Sobre as Ndpcias e a Concupiscéncia,
Agostinho insiste nessa diferenca: “Uma coisa é o instinto da geragao que é um Dom de deus e outra
é a concupiscéncia da alma que se junta ao sentido e nos conduz indiferentemente ao licito e ao
ilicito, erue ndo pode, como tal, vir de Deus” (De nup. et concup., 11, 7).

18 Falando acerca da insisténcia de Agostinho, em demonstrar que, em si, o corpo (e com ele o sexo) &
um bem e que o pecado da concupiscéncia ndo esta no corpo, mas na alma, que usa mal do corpo,
Musuti, 1989, p. 127, diz: "A concupiscéneia, fruto do orgulho do homem, conduz a4 um uso incorreto
do instrumento corpo por parte da alma, come o carpinteiro que usa mal o martelo [...]. A concupis-
céncia & um sinal evidente do decaimento ontolégico da alma, de um estado da alma que possui
menos ser”. E , mais adiante, completa: “A concupiscéncia € portanto a incapacidade intrinseca da
alma de determinar e gerir a si mesma segundo a sua natureza. O papel do corpo na concupiscéncia
é semelhante aquele da sensagao e do objeto: a concupiscéncia provém da alma...”.
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De qualquer forma, nesse momento, Agostinho admite que o prazer sexual,
visto como pecado, entrou no mundo pelo pecado original, ndo como causa, mas
como efeito, o que levou Uta Ranke-Heinemann a interpretar, erroneamente, que,
para a hierarquia celibataria da Igreja Catdlica “o Jocus por exceléncia do pecado
estd no sexo — uma postula baseada nas fantasias de Agostinho, em que manifes-
ta o 6dio ao prazer” ',

Também, vale relembrar, conforme vimos, no inicio deste tépico, embora Agos-
tinho apresente a procriagdo como legitimacao do uso do sexo que, por sua vez,
justifica o casamento, entretanto, essa nao ¢ a unica finalidade do matriménio. No
Sobre os Bens Conjugals, por exemplo, ele apresenta o matrimoénio, como um Bem
social, independentemente do sexo e da procriagao, tendo, como fundamento Glti-
mo, e talvez o mais importante, o amor mutuo (amizade), como esta escrito:

A mim me parece gue & um Bem, ndo s0 pela procriagdo dos filhos, mas também pelo
convivio social de ambos os sexos. Porque se assim néo fosse, nao poderiamos falar de matri-
moénio entre idosos, particularmente se ja perderam os filhos, ou nunca os tiveram. Ora, num
bom matriménio, mesmo entre idosos, embora tenham murchados os ardores juvenis do ho-
mem e da mulher, permanece ainda vigoroso o amor entre o esposo e a esposa’ (De bono
coniug, 1, 3, grifo nosso)?’,

Por isso, em uma outra Obra, 0 Sobre a Santa Virgindade, apesar de preferir o
celibato ao casamento, ao falar para as virgens consagradas, sente-se, no dever de
chamar a atengéo destas dos perigos da tentagao de desprezar a dignidade do
matrimdnio, em favor da continéncia, quando, na realidade, ele ¢ um bem, um bem
mMenor, mas um bem:

Alerto aqueles e aquelas que professaram continéncia perpétua e a santa virgindade de
preferir esse bem sem julgar as nipcias um mal. Sabemos que o Apéstolo disse sem engano,
mas com toda a verdade: guem esposar uma muther faz bem, quem nao esposar faz melhor
(1 Cor. 7, 38)... Esta & a doutrina do Senhor e do Apostolo, a doutrina verdadeira, a doutrina
sa: escolher as coisas melhores sem condenar as menores [...]. Quem, portanto - escreve -,
quer permanecer sem casar-se, nao julgue do matriménio como uma fossa de vicios, senao
que o supere como colina de um monte menor, para ir refugiar-se no mente da perfeita conti-
néncia (Idem, XVIII, 18).

E, mais do que isso, no Sobre os Bens Conjugais, apesar de confirmar a idéia
de que a continéncia é melhor que o matriménio, entretanto chega a dizer que é
melhor um casamento casto que uma continéncia ilicita:

... 540 dois bens o matriménio e a continéncia, dos quais o segundo é melhor [...|. Entre-
tanto, do mesmo modo que os Agapes dos justos sdo melhores que os jejuns dos sacrilegos,

19 Ranke-Heinemann, 1996, p. 103.

2 Tgualmente, no Sobre a Santa Virgindade, diz: "Certamente o matriménio tem os seus bens; néo tanto
porque gere filhos, mas porque os gera honestamente, legitimamente, castamente, socialmente e,
gerando, 0s educa concordiamente, saudavelmente, constantemente; porque os conjuges conser-
vam a felicidade mutua; porque nao violam o sacramento da unido” (De sancta virg. 11, 12). Por isso,
diz Brucculeri, 1945, p. 163: "Como est4 claro, 0 matriménio para Santo Agostinho & rico de elementos
morais, que a esses acrescenta-se o valor social, valor que expressamente celebra o Santo Doutor
fazendo do matrimonio um elemento e um viveiro da sociedade”.
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assim as nupcias dos fiéis sao preferiveis a virgindade das impias |...]. a fidelidade das casa-
das ¢ melhor que 4 infidelidade das virgens [...] as mulheres fiéis se casam para viver casta-
mente com seus maridos, enquanto as virgens impias fornicam, traindo o Deus verdadeiro
[..]. Vé&-se claramente que a virgindade pode dar-se sem a obediéncia, porque a mulher
depois de ter aceito 0 conselho da virgindade, e permanecendo virgem, pode transgredir
ou menosprezar os mandamentos. Conhego muitas virgens consagradas, que sao tagarelas,
curiosas, ebriosas, rixosas, avaras, orguthosas: coisas que sao contra os mandamentos, ultra-
passando a Eva no pecado de desobediéncia. Conseqiientemente, nac so a obediente deve
ser preferida 4 desobediente, mas a casada mais obediente é preferivel a uma virgem menos
obediente (De bono coniug., V111, 8; XXI11, 30).

Ja, nas obras da maturidade, Agostinho dd um passo a frente (terceira fase) e
se aproxima dos pelagianos, ao admitir ndo apenas o0 sexo, mas 0 prazer no sexo,
inclusive chega a admitir que havia prazer nas relagdes sexuais, ocorridas no Pa-
raiso, antes do pecado original, muito embora este “nao suprimia 0 pensamento
da mente como prazer avassalador” (Contra Jul. opus incomp., IV, 39) ou “so ocor-
ria com a vontade da alma” (Idem, VI, 22), ou seja, continua o principio do sexo
moderado ou ordenado e s6 para procriagao. Por isso, antes, ja havia advertido: “O
ato sexual é bom quando ocorre com a intengéo correta [ter filhos]. Mas é um peca-
do quando o casal o submete ao desejo” (Idem, IV, 29).

Pata tal, Agostinho faz uma distin¢do importante entre “sentir” e “buscar” o
prazer. O que deve-se evitar é o segundo. Ou seja, a busca do prazer néo deve Ter,
como finalidade tltima, o sexo. A finalidade ultima deve ser a procriagéo, o prazer
¢ apenas meio, que deve ser controlado pela vontade, conforme diz no Contra
Juliano, obra incompleta: “O que nao pode ocorrer sem desejo nao deveria, entre-
tanto, ocorrer unicamente por causa dele” (Idem, V, 9). E, mais adiante, completa:
“Se houvesse outra forma de se ter filhos [...]. Mas como ndo ha como procriar de
outra forma, os casais que fazem sexo com o fim de procriar fazem bom uso desse
mal” (Idem, V, 46)%'. Neste caso, 0 sexo se constitui num pecado venial, desculpavel
ou perdodvel.

Por fim, temos o 1ltimo passo (quarto) na visdo agostiniana da sexualidade,
quando, considerando que o homem € um ser decaido, o qual, por mais que se
esforce, pela livre vontade, ndo consegue conter totalmente os seus desejos car-
nais (pecado de deficiéncia, consequéncia do primeiro pecado), em nome de um
segundo item do tripé de finalidades do casamento - a fidelidade -, admite o sexo
por prazer ou o prazer no sexo, dentro do matriménio, é claro.

21 Comentado este terceirc momento da concepgao agostiniana de sexualidade, BROWN, 1990, p. 331-
34, escrever: “No estado original de Adéo e Eva, o desejo sexual ndo estava ausente, mas coincidia
perfeitamente com a vontade de consciéncia; néo introduziria nenhum elemento disruptivo na clara
serenidade de seu casamento [...]. Para Addo e Eva, o prazer sexual e a vontade caminhavam juntos”,
conclui o autor: “A dnsia de harmonia e de uma obediéncia serena em todos os niveis [...] fol o que
entdo passou a ocupar o centro do pensamento de Agostinho. Seu ideal eram uma alma humana, um
corpo humano e uma sociedade humana néo fendidos pela tenebrosa distorgéo da vontade decaida”
(Idem, p. 335).
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Primeiro, aceita a idéia do sexo com prazer, mantendo-se o principio da mode-
ragao e com vistas a procriacao. Segundo, chega a admitir, até, o sexo s6 por pra-
ze1, £ 0 chamado sexo tolerdvel e perdodvel (venial); um mal menor, remédio ou
antidoto contra males maiores: o sexo individual (masturbacéo), 0 sexo com ani-
mais, etc. e, principalmente, o adultério e a fornicacéo, que séo pecados mortais,
conforme diz o proprio Agostinho, no Sobre os Bens Conjugals, ao comentar o Sexo
com a propria esposa, quando esta gravida:

Essa exigéncia imoderada do ato conjugal, que aos esposos o Apostolo nao manda im-
periosamente, mas lhes concede indulgentemente: que se unam ainda que néo seja por cau-
sa da procriagio, sendo pelos seus depravados instintos, para proteger o matriménio contra
o adultério e a fornicagéo. E ndo se diga que isto se admite em nome do matriménic, mas por
causa deste se tolera com indulgéncia |...|. Portanto, ndo é s6 com vistas & procriagio que
a cartas conjugalis encontra expressao; essa se manifesta também quando um dos dois
se entrega ao outro para que esse nao incorra na fornicagao, ou nae caia em pecado mortal
(De bono coniug., X, 11)%.

Claro que tal excegéo tem limites ou continua o principio de uma certa mode-
ragdo no Sexo, por prazer, no matriménio. Eo que aparece, no capitulo seguinte da
supracitada obra, quando repreende certas praticas sexuais, a que chama de
antinaturais, que rebaixam as esposas a condigées de prostitutas e/ou os cOnju-
ges, ao nivel dos animais brutos, quando diz:

O uso natural do matriménio, quando ultrapassa os limites da necessidade, é escusavel
com a propria esposa, mas pernicioso com wma meretriz; 0 uso antinatural da esposa é mais
execravel que o uso antinatural de uma meretriz [...]. Assim, nos casados, deve ser tolerada a
intemperanga no uso do que lhe é permitido, para evitar que a /2ido os arraste ao que lhe
¢ proibido. Por conseguinte, peca menos se recorrer freqiientemente a esposa, que
rarfssimamente se deslizar na fornicagao. Mas se o maride quer abusar antinaturalmente dos
érgaos da mulher, ela é mais nojenta em por conceder em si, do que se permitisse fazer com
outra (Idem, XI, 12).

Como se vé, nao é o sexo, em si, que Agostinho condena ou nio ha um "odio
a0 sexo e ao prazer”, como afirma, simplisticamente, Uta Ranke-Heinemann®, mas
a luxidria ou lascivia, que é o sexo desordenado (discordiosum maluny), movido
pelo simples principio do prazer pelo prazer. Esta - a luxtria -, € chamada de sexo
indesculpavel ou mortal, incluida na lista dos chamados “sete pecados capitais”.

Portanto, ndo h4 uma separagao radical entre sexo e amor, Como acusa, ainda,
na mesma pégina, a supracitada autora, quando diz: “Como muitos outros neuréti-

2 Igqualmente diz, no Sobre a Cidade de Deus: "Tanta importéncia tem o ordenamento disposto pelo
Criador e a regra recebida pela criagao, que se alguém ultrapassar a medida nas praticas consentidas
a0 uso & coisa muito mais toleravel que uma transgressao [..+.]. Por isso o excesso de um conjuge em
uma agao lasciva deve ser tolerado, para que a /bido nao o leve a uma outra néo consentida” (Je e
Dei X1, 12). E aqui, consequentemente, Agostinho progrediria, também, em relacéo a contracepgéo,
ti0 condenada por ele nas obras da meia idade. Fato este que nao levou em conta Ranke-Heinemann,
1996, p. 97, a0 afirmar simplesmente que “ac contrario, portanto, do papa (atual) Agostinho nao
dividiu a contracepgdo em duas categorias, a permitida e a proibida: tudo era proibido”.

23 Ranke-Heinemann, 1996, p. 88.
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cos, ele [Agostinho] separa de forma radical o amor da sexualidade"?%. O que hé é
uma separagao radical entre sexo e luxtria, devolvendo, ao sexo, a sua verdadeira
e divina finalidade ou dignidade: o de perpetuar a espécie humana com amor, ho-
nestidade e responsabilidade.

1.1.2 A fidelidade, dentro e fora do casamento

Dando continuidade e em consonéncia com o que foi visto até aqui, percebe-
se que Agostinho apresenta a fidelidade, como um segundo item do tripé das fina-
lidades do matriménio, muito embora estenda este principio, também, as relagoes
fora do matrimdnio, ou seja, as pré-matrimoniais e entre nao casados, conforme
veremaos.

E tamanha & a importancia que Agostinho dé a fidelidade que, apesar de, no
Sobre os Bens Conjugais, colocar esta num pé de igualdade com a procriagao, quando
diz: “A dignidade do matriménio consiste no procriar honestamente e no tomar
fielmente o débito conjugal” (De beno coniug, V, 5), mais tarde, no Contra Juliano,
obra incompleta, a eleva & condigao de superior aquela, quando, ao comparar 0
matriménio & fornicagao, chega a concluséo de que no adultério também hé procri-
agdo, mas néo fidelidade, conforme esta escrito: “O matriménio ndo se distingue
do adultério pela procriagao dos filhos, mas pela fidelidade do leito conjugal” (Contra
Jul, opus incomp., 1, 65)%.

Mais do que isso, de forma aparentemente contraditoria com a primeira finali-
dade - da procriagdo -, Agostinho chegou a admitir, até, o sexo, unicamente, por
prazer (dentro do matriménio, ¢ claro), como forma de garantir o sagrado® princi-
pio (conforme vimos anteriormente) e a rejeitar o sexo, fora do matriménio, ainda
que seja para fins de procriagéo e para salvar o proprio matriménio, como, por
exemplo, ao condenar “o gesto daquela mulher que - escCreve no Sobre o Sermédo
da Montanha -, para salvar o marido e com 0 seu consentimento, se entregou a um
outro” (De serm. Dom., 1, 16) , o que levou o comentador Antonio Pieretti a dizer
que "Agostinho, mais uma vez, em referimento aos bens do matriménio, coloca a
fidelidade antes da procriagao"?’.

A esse respeito, em o Sobre os Bens Conjugals, $80 inumeras as vezes em que
Agostinho condena o sexo fora do matrimonio, ainda que para fins de procriagao,
como por exemplo:

2 Ihid, p. 88.

% Iqualmente no Sobre os Bens Conjugals, Agestinho diz que “a fidelidade, além de bem do matrimé-
nio, ¢ uma condigao tao indispensavel para a sua existéncia que os conjuges nao podem subtrair
nem mesmo para satisfazer o desejo de ter uma descendéncia”, ou seja, para ter filhos fora do casa-
mento, em caso de infertilidade por parte de um dos conjugues.

% Agostinho dé tanta importancia & fidelidade conjugal que, em o Sobre os Bens Conjugais, chega a
colocé-la como um bem supsrior & satde fisica: ... assim a fidelidade, que & um bem excelente da
alma, ainda tratando-se de coisas corpéreas e banais, porquanto deve ser preferida mesmo a saude
corporal, tio necessaria para a nossa vida" (De bono coniug. 1, 4).

27 Pieretti, 1996, nota 184, p. 55.
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O que é o alimento para a saude do homem, é o ato carnal para a satide do género
humano [...]. Entretanto, tio desvairado é querer conservar a vida com alimentos nocivos,
como procurar a prole por meio de uniées fornicarias ou adulterinas |...). Assim como € prefe-
rivel morrer de fome, antes que comer das viandas consagradas aos idolos; assim é melhor
morrer sem filhos, antes que procura-los com unides ilicitas (De bono coniug,, XVI, 18)%,

E, aqui, a fim de que se mantenha a fidelidade, ou, como se diz na linguagem
do senso comum, “para que um dos parceiros ndo v procurar o sexo fora do casa-
mento”, Agostinho chega a falar de uma certa “obrigagao conjugal” ou “sexo a
pedido”. Ou seja, quando um dos parceiros, nao se contendo, procura o outro que,
por sua vez, nao esta sentindo nenhum desejo. Nesse caso, diz Agostinho, os par-
ceiros tém obrigagao de nao se negarem um ao outro, para que ele ou ela néo
incida em num pecado maior, da infidelidade. E o que nos diz, no Sobre os Bens
Conjugais:

Os esposos devem a si mesmos uma servidac mutua, nédo somente na fidelidade da
uniao dos sexos em ordem & procriagdo, gue é o fim primordial desta sociedade do género
humano nesta vida mortal, mas também por condescender com a fraqueza de ambos e evitar
unides ilicitas. De tal modo que se um dos conjuges quiser guardar perpétua continéncia,
nao possa fazer sem o consentimento do outro [...]. Igualmente, que n&o se neguem wm ao
outro aquilo que é conducente, nio s6 para a procriagio, sendo também para prover & fragili-
dade e 4 incontinéncia, quer o exija o marido da mulher, quer a mulher o exija do marido: néo
venha a acontecer que, por causa disto caiam em pecaminosas corruptelas... (Je bono coniug.,
VI, 6).

Como se vé&, outro dado interessante é que, apesar das intimeras vezes em que
Agostinho, em seus escritos, fala da submissao da mulher em relagao ao homem?®,
entretanto quando chega 4 questao da castidade e fidelidade conjugal hd uma
tenaz defesa da perfeita paridade de direitos e deveres, entre ambos, em relagéo a
castidade matrimonial, fora e dentro do casamento.

Para tanto, apoiando-se nas palavras do Apéstolo que disse: “A mulher ndo
tem poder sobre o seu corpo, mas sim o marido; e o marido ndo tem poder sobre 0
seu corpo, mas sim @ mulher”(1 Cor. 7,4), quando fala deste assunto usa, sempre, 0
plural ou menciona, explicitamente, ambos os sexos e nunca usa a palavra “ho-

% Mais adiante, diz: "Unir-se a concubina para ter filhos é maior pecado que unir-se a esposa para
satisfazer simplesmente a incontinéncia” (Idem, XIV).

¥ Nao iremos apresentar, aqui, os argumentos filoséfico/teoldgicos, adotados por Agostinho, para justi-
ficar a submissdo da mulher, em relagic ao homem, mas tdo-somente registrar o fato de que, por
diversas vezes, defende, implicita ou explicitamente, esta tese, como, por exemplo, no Sobre os Bens
Conjugais: “Ainda sem a unido carnal, poderia dar-se, entre os dois sexos, uma uniéo amical e frater-
na, na qual o homem fosse o dirigente e a mulher chsequiosa e obediente”. De qualquer forma ante-
cipamos que, neste caso, a mulher néo aparece inferior ao homem, por natureza, como fizera, por
exemplo, Aristételes, pois, nesse sentido, para Agostinho, ela é igual ao homem, uma vez que, pela
alma, & a imagem e semelhanga de Deus, tanto quanto o homem. Admite, sim, que a mulher se
encontra condicionalmente submissa ao homem, depois do pecado original, uma espécie de "defici-
éncia” ou "debilidade”, fruto do seu pecado primeiro - do orgulho ou soberba, conforme insiste
Almeida, 2002, especialmente, no tdpico “O Pecado e a Danagao de Eva", p. 410-420. Tal assunto sera
objeto de estudo de um outro artigo a ser elaborado e apresentado, por nds, em outra 0casiao.
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mem”, ainda que em sentido genérico. Por exemplo, no Sobre os Bens Conjugals,
ao advertir sobre o prazer sexual no casamento, para que aconte¢a moderadamen-
te, a0 que chama de castidade conjugal, e nao de forma desenfreada, a que chama
de "adultério no proprio casamento”, diz:

Mesmo quando os conjuges realizam os deveres da unido conjugal, embora neste ato
procedam com alguma maior incontinéncia e intemperanca, se deve mutua fidelidade [...]. A
violacao desta fidelidade chama-se adultério, quando arrastados pela propria concupiscén-
cia, ou por ceder a concupiscéncia alhela, se juntam com outre, ou com outra contra o pacto
nupcial ... (De bono coniug. 1, 4 - grifo nosso)™.

Bem como, embora colocando a continéncia como um bem superior ao matri-
monio, conforme veremos mais adiante, mesmo assim, para que a mesma aconte-
¢a, dentro do matriménio, é necessario que haja o consentimento de ambos os
conjuges; um nao pode aderir a castidade, sem o consentimento do outro, confor-
me diz Agostinho:

Também a perpétua continéncia nao pode ser obtida, sem o consentimento do outro. E
qualquer um que haja com precipitagao, no assumir tal empenho, é seu dever corrigir a teme-
ridade antes que manter a promessa, ja que, em tal caso, opera contra a ordem natural, ofere-
cendo o que lhe é proprio, mas usurpando de que nio pode dispor a seu bem prazer (De bono
coniug, V1, 6).

Néo s6 em relagao ao casamento, mas nas relagdes pre-matrimoniais e fora do
matrimonio, deve haver uma total igualdade dos dois sexos, em ordem dos deve-
1es da castidade, conforme conclama em Sermdo.

Os rapazes - diz insistentemente o santo Doutor — devem se conservar puros como
querem encontrar puras as futuras esposas: os maridos devem observar a mesma fidelidade
conjugal que exigem da sua esposa (Sermz. 9, 11-12).

Igualmente, depois do fazer uma distingao entre o Direito Civil, que punia se-
veramente o adultério da mulher e, menos gravemente, o do homem, e o Direito
Divino ou dos Céus, que julga homens e mulher, em pé de igualdade, alerta para
que 0s homens ndo se usem do Direito Civil como uma desculpa para trair suas
esposas:

Nao digam: nds somos homens! Nem se apele a Lei Civil [...]; um é o direito de foro, outro

o direito do céu. Certas coisas, de fato, se possam fazer jure forf, mas nao iure caely (Serm.
153, 6)%1,

% Nao aqui, mas em outros momentos do Sobre os Bens Conjugass, Agostinho defende a igualdade de
direitos e deveres, entre homens e mulheres, como: “O matriménio entre o homem e a mulher & um
hem, tao encarecido e recomendado pela Sagrada Escritura, que nem & mulher repudiada pelo mari-
do The & licito unir-se a outro, em vida do marido, nem ao marido repudiado pela mulher, the & licito
tomar outra até a morte da mulher, que o abandonou” (De bone conrug., 111, 3). “Os esposos devem, a
si mesmo, uma servidao miltua, nao somente na fidelidade da unido dos sexos, em ordem a procria-
¢ao, que é o fim primordial desta sociedade do género humano, nesta vida mortal, mas, também, por
condescender com a fraqueza de ambos e evitar uniGes ilicitas. De tal modo que se um dos conjuges
quiser guardar perpétua continéncia, nao o possa fazer sem o consentimento do outro” (Idem, VI, 6).

31 Em apéndice ao Sobre os Bens Conjugals, dividido em dois capitulos intitulados respectivamente,
“Repreensao ao Adulteros” e “O Crime dos Fornicadores”, tece severas criticas aos homens que, por
se sentirem superiores s mulheres, se d&o ao direito de trairem suas esposas. E, consequientemente,
faz grandes elogios as mulheres por suportarem as desventuras dos homens.
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Na mesma linha de raciocinio, Agostinho condena também a exploragao se-
xual do homem sobre a mulher, em relagdes fora do casamento, ou seja, entre nao
casados. Para tanto, baseado no preceito que diz: “nao fagas a outrem, o que para
ti ndo queiras”, conclama:

Se alguma vez intentas realizar algum ato lascivo, ndo queiras justificar-te dizende: nao
tenho mulher, fago o que eu quero, pois Ao peco, as costas da minha mulher [...]. Também
ndome digas, descaradamente: me acerco a uma fornicadora, me dinjo a uma meretriz, vou a
uma prostituta ou uma mulher publica e néo violo o preceito que manda 'ndo cobigar a mu-
Iher do proximo’ Nao esqueca que os Dez Mandamentos se reduzem a dois que ja conhece-
mos: amar a Deus e a0 proximo; e estes dois se reduzem aum s6 que manda que 7go/acasa
outrem, 0 que para ti ndo queres’(De bono coniug. Apéndice).

Portanto, como se vé, ndo hd um desrespeito deliberado ou despreocupagao
para com a dignidade da mulher, nem separagéo entre sexualidade e amor, como
afirma simploriamente Leonardo Boff, na orelha do supracitado livro de Uta Ranke-
Heinemman:

A doutrina tradicional concernente a sexualidade faz uma separagao brutal entre se-
xualidade e amor, Os celibatrios que formularam as doutrinas, especialmente Santo Agosti-

nho e Santo Afonso de Ligorio, ndo mostram a menor idéia de dignidade da mulher e da
espiritualidade que se realiza entre esposos que se amam™.

1.1.3 O sacramento ou indissolubilidade do casamento

0 terceiro item do tripé de finalidades do matriménio é representado, pelo
sacramento, o qual deve garantir a indissolubilidade do mesmo.

Para tal, Agostinho usa de dois argumentos ou fundamentos que justificam o
matriménio, como uma institui¢do indissolivel: o primeiro - ontologico social/na-
tural, conforme apresentamos, no inicio deste Trabalho, 0 matriménio aparece como
uma tendéncia natural de todo ser humano.

Quanto ao segundo - o teolégico/escatolégico, Agostinho diz que o matrimo-
nio tem uma fungéo catequético-moral, enquanto instrumento de propagacao e
regeneragao do homem com vista a vida eterna. Para isso, ele deve ser legitimo,
casto e honesto, para que os filhos que dele nasgam, possam, pelo bom exemplo
dos pais ser educados retamente, €, com isto, alcancar a beatitude. Por isso diz
Agostinho:

Esta deve ser a intengdo dos bons conjuges: que a geragéo seja uma preparagao a rege-
neracdo do pecado original [...]. Por isso além de procrié-los [os filhos] honestamente, devem
acolher os filhos com amor |...]. Educé-los com a pia solicitude e instruf-los na salvagao de
Deus (Contra Jul, N, 1; De gen. ad Jitt, IX, T; Serm.,, 349, 7).

Aqui, além da idéia do matriménio, como um Bem ontoldgico, enquanto Insti-
tui¢do social querida, criada e abengoada por Deus, ele acrescenta um componen-
te moral e espiritual que transcende a tendéncia natural e a vontade do homem,
tornando a ligagao entre homens e mulheres uma instituigdo sagrada e, portanto,

32 Ranke-Heinemann, 1996, Orelha (De Leonardo Boff).
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indissoltvel. E tal carater esta representado na celebragdo do Sacramento do ma-
triménio, cuja importancia é tal que, a exemplo do principio da fidelidade, chega a
se confundir um com o préprio matriménio.

E indiscutivel que, tamanha € a importancia adquirida pelo Sacramento em
Agostinho, que ele ndo admite a dissolubilidade do matriménio seja por idade avan-
cada dos esposos®, por escolha de voto de continéncia, por parte de um dos espo-
sos*, por separacgao de corpos® e até mesmo, contrariando o principio da procria-
gdo, por esterilidade de um dos esposos®. Em qualquer um desses casos, se um
dos esposos contrair sequndo matriménio, com o0 esposo ou esposa, ainda, em vida,
Agostinho chama de adultério. O Unico caso permitido é por morte de um dos
conjuges®”. Com isto, Agostinho fecha o tripé das finalidades do casamento, tdo
bem resumidas numa passagem do Sobre a Santa Virgindade, que diz:

Por certo, 0 casamento apresenta seus bens préprios que consistem nao sé na procria-
cdo de filhos, mas também por havé-los gerado honestamente, licitamente, casta e social-
mente. Uma vez nascidos, os pais educam os filhos com toda solicitude e empenho. E os
esposos guardam mutuamente a fidelidade conjugal, sem profanar o sacramento do matri-
monio, pelo qual se uniram(De sancta virg: X1, 12).

Referéncias

AGOSTINHO, Santo. A wigindade consagrada. Trad. de Nair de Assis Oliveira. Sao Paulo:
Paulinas, 1890. 201 p.

. Dos bens do matriménio. Trad. de Vicente Rabanal. Sao Paulo: Padres Agostinianos,
[s.d.]. 37 p.

. O sermdo da montanha. Trad. e notas de Nair de Assis Oliveira. Sao Paulo: Paulinas,
1992. 207 p.

. A Cidade de Deus: contra os pagaos. 3. ed. Trad. de Oscar Paes Leme, Petropolis:
Vozes; Sao Paulo: Federagdo Agostiniana Brasileira, 1991. v. I, 414; v. II, 589 p.

3 Cf Denup. et concup,. 1, 17, De bono coniug, 111, 3.

34 Cf idem, I, 17, 19.

3% Cf. De bono coniug., VI, 6: “De tal forga é o vinculo do matriménio nupcial, que nem pela separacéo se
rompe, j& que em vida do marido que a deixou, comete adultério se se casar com outro: e a causa
desse pecado & o marido que a deixou”. E, mais adiante: “Nem pelo divorcio fica abolida a alianga
nupcial, de tal modo que, mesmo separados, sempre serdo cnjuges entre si, e cometeram adultério
com aqueles a quem se unam depois de casados, faltando ela a fidelidade ao marido e ele & fidelida-
de para com sua mulher" (Idem, VII, 7).

% Cf De bono coniug, VII, 7. "Tao forte € o vinculo social dos conjuges, que, uma vez realizado por
causa da procriagdo, nao pode ser dissolvido nem por causa da procriagae. Porque, neste caso, pode-
ria 0 homem abandonar a mulher estéril e casar-se com outra que lhe dé filhos. Mas isto néc é licito”.
E mais adiante: "Permanece o vinculo nupcial, ainda que a prole, por cuja causa foi realizado, nao
tenha aparecido por causa de manifesta esterilidade, de tal modo que os conjuges, embora convenci-
dos da impossibilidade de ter filhos, ndo podem separar-se e unir-se a outros para procurar descen-
déncia” (Idem, XV, 17); cf. também, idem, XVI, 18 e De nup. et concup, 1, 17,19.

31 Cf. De bono coniug, XV, 17: "Uma vez contraido o matriménio na Cidade de nosso Deus, que é a
Igreja, da qual o matriménio, proveniente da primeira uniao de homem e da mulher, recebe um cara-
ter sacramental, ndo pode ser dissolvido, sendo pela morte de um dos conjugues”.

388



. O livre-arbitrio. Trad., intr. e notas de Nair de Assis Oliveira. Sao Paulo: Paulus,

1997. 296 p.

AGUSTIN, San. Actas del Debate con Felix. In: Obras completas de San Agustin. Trad.,
intr. v notas de Pio de Luis. Ed. bilinglie. Madrid: La Editorial Catolica/BAC, 1886. v. XXX,
p. 461-542.

. Resposta a Secundino. In: Obras completas de san Agustin. Trad., intr. y notas de
Pio de Luis. Ed. bilingiie. Madrid: La Editorial Catolica/BAC, 1986. v. XXX, p. 543-617.

. Contra Fausto. In: Obras completas de san Agustin, Trad., int. y notas de Pio de
Luis. ed. Bilingiie. Madrid: La Editorial Catolica/BAC, 1993. vol. XXXI, 834 p.

_. De las costumbres de la Iglesia Catolica y de las costumbres de los Maniqueos. In:
Obras completas de San Agustin. Trad. intr. y notas de Tedéfilo Prieto. Ed. bilingiie. Madrid:
La Editorial Catolica/BAC, 1948. v. IV, p. 235-451.

. Del Genesis contra los Maniqueos. In: Obras completas de san Agustin. Trad., intr.
y notas de Balbino Martin. Ed. bilinglie. Madrid: La Editorial Catolica/BAC, 1957. v. XV,
p. 351-498.

. Del Genesis a la Letra. In: Obras completas de San Agustin. Trad., intr. y notas de
Balbino Martin. Ed. bilingtie. Madrid: La Editerial Catolica/BAC, 1957. v. XV, p. 567-1271.

. Réplica a Juliano, obra inacabada. In: Obras completas de San Agustin. Trad., intr.
e notas de Luis Arias. Ed. hilinglie, Madrid: La Editorial Catolica/BAC, 1985. v. ZXXVI,
639 p.

. El Matrimonio y la Cuncupiscencia. In: Obras completas de San Agustin. Trad., intr.
e notas de Luis Arias. Ed. bilinglie. Madrid: La Editorial Catolica/BAC, 1984. v. XXXV,
p. 245-388.

ALMEIDA, Suely Creuza Cordeiro de. Ad&o no feminino: ou as idéias sobre seu avesso.
In: BRANDAO, Silvana. Histdria das religioes no Brasil. Recife: Editora da UFPE, 2002,
p. 391-421.

BROWN, Peter. Agostinho: sexualidade e sociedade. In: Corpo e sociedade: o homem, a
mulher e a reniincia sexual no inicio do cristianismo. Trad. de Vera Ribeiro. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1990. p. 318-351.

BRUCCULERI, A. [/ pensiero socialle di' S. Agostino. Roma: Edizione Civita Cattolica, 1945.
404 p.

COSTA, Marcos Roberto Nunes. Santo Agostinho. um génio intelectual a servigo da fé.
Porto Alegre: ADIPUCRS, 1999. 215 p.

. O problema do mal na polémica antimaniguéia de santo Agostinko. Porto Alegre:
EDIPUCRS; Recife: UNICAP 2002. 429 p.

MASUTTI, Egidio. Z/ problema del corpe in s. Agostino. Roma: Edizioni Borba, 1989. 230 p.

MESSINA, Giuseppe. Il Manicheismo. In: VENTURI, Pietro Tacchi (Org.). Storia delle
religions. Torino: Unione Tipografico/Editrice Torinese, 1954. p. 291-302.

PIERETTI, Antonio, Sant’Agostino. sessualita e amore - il dono reciproco nel matrimonio.
Roma: Citta Nuova Editrice, 1996. 156 p.

PUECH, Henri-Charles. Su/ manicheismo e altri saggi. Trad. di Auguste Combra. Torino:
Giulio Einaudi Editore, 1995. 463 p.

. Manichéisme In: Znciclopaedia Universalis. Paris: Enciclopaedia Universalis France,
1990. Corpus 14, p. 436-446.

389



RANKE-HEINEMANN, Uta. Zunucos pelo reino de Deus: mulheres, sexualidade e a Igreja
Catolica. Trad. de Paulo Frées. Rio de Janeiro: Record/Rosa dos tempos, 1996. 383 p.

TRAPE, Agostino. 8. Agostino:1' uomo, il pastore, il mistico. Fossano: Editrice Esperienze,
1976. 439 p.

VANNINI, Marco. /nvito a/ pensiero di sant Agostino. Milano: Mursia Editore, 1989. 200 p.

390



