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Uma figura: uma iluminada sala de espelhos cujo centro ocupamos, que nos
envolve completamente e nos oferece a plena sensagao de infinito: a visdo que se
multiplica em reflexos, os reflexos que se multiplicam desmesuradamente, encan-
tando-se uns aos outros na visdo do infinito; o “paradoxo” do fechamento absoluto
e da abertura de visdo; nds, como sede deste paradoxo.

Neste texto,' o0 que se objetiva ¢ demonstrar como a proposta de uma requali-
ficagdo “ética” do pensamento, no sentido do gue chamariamos de modificagao do
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Este texto se constitui, em certa medida, em uma derivagdo de um capitulo de nosso livio Razdes
plurais — [linerarios da racionalidade ética no século XX: Adomo, Bergson, Derrida, Levinas, Ro-
senzwelg, de proximo aparecimento. As bases intelectuais gerais deste texto, no sentido do deline-
amento de sua inspiragao mais abrangente, encontram-se em outros textos nossos, inéditos ou ja
publicados, especialmente nos livios Totalidade & Desagregagao — sobre as fronteiras do pensa-
mento e suas alternativas, Porto Alegre, Edipucrs, 1996; Filosofia minima: fragmentos de fim-de-
século, Porto Alegre, Pyr Edigdes, 1998; O tempo e a Maquina do Tempo - estudos de filosofia e
pos-modemidade, Porto Alegre, Edipucrs, 1998; Existéncia em Decisdo — uma introdugao a obra de
Franz Rosenzweig, Sdo Paulo, Perspectiva, 1999; Sujeito, Etica e Histdria — Levinas, o traumatismo
infinito e a critica da filosofia ocidental, Porto Alegre, Edipucrs, 1999, Metamorfose e Extingdo - so-
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referencial de questdes gnosionoldgicas em favor de questdes “ético-antropolo-
gicas”, ao estilo da eética da Alteridade de Rosenzweig, Levinas e outros, pode vir
a contribuir para a indicagdo de saidas possiveis para impasses intrinsecos ac
desdobramento do logos critico e autocritico, impasses esses encontraveis amitde
ao longo da histéria do pensamento ocidental, especialmente em seus momentos
mais altos — dos quais o prototipo talvez sejam questdes que repousam no nucleo
do pensamento platénico a respeito da cognoscibilidade do real. Nédo se trata,
evidentemente, de algum tipo de andlise critica do pensamento de Levinas ou de
Platdo, nem, a rigor, de uma comparagdo critica de seus modelos racionais, mas
da simples indicagao de como a radicalizagdo da racionalidade grega em sua plena
poténcia — considerada aqui intrinsecamente, e ndo, como & comum, desde uma
critica externa — parece por si mesma ndo s6 permitir como exigir a mudanca de
registro acima referida, no sentido do reencontro com os fundamentos da pergunta
pelo sentido do real. Em sintese, trata-se de sugerir de como a investigagao daqui-
lo que aqui chamaremos de “processamento da l6gica do sentido” — a histéria do
logos, o desenvolvimento geral do pensamento filosofico ocidental, exemplarizado
na sofisticagdo do desenvolvimento do pensamento platénico em tudo que ele
hoje significa em termos de potenciais ndo inteiramente desenvolvidos - abre por
si 86 caminhos para a possibilidade de algo como uma “mudanga de registro” das
bases e liames filos6ficos como uma “abertura” meta-gnosioldgica, ou seja, ético-
antropologica, pela inversdo da dire¢do da investigagdo filosdfica: da "l6gica do
sentido” ao re-equacionamento da questdo pelo “sentido da légica™: o sentido do
logos em sua estrutura de legitimagéo e em seu desenvolvimento. A demonstracio
mais completa de tal intento apenas se poderia dar por uma exploragdc aprofun-
dada da histéria da filosofia, 0 que aqui ndo € o caso; seja apenas indicado que, a
partir da fenomenologia e de outras escolas e filosofos isolados desde fins do sécu-
lo XIX, como Bergson, esta questdo ja se encontra suficientemente madura para
dar seus primeiros frutos, impossiveis de ignorar. Mas, nos limites deste texto,
concentrar-nos-emos na sugestao de fecundidade filosofica que habita um - e
apenas um - texto de Levinas, em um processo de andlise que culminara no que
julgamos ser possivel considerar uma espécie de “encontro” com liames e superfi-
cles de contato deixados em aberto pelo pensamento classico, ndo por insuficién-
cla do mesmo, mas — ¢ esta ¢ a tese central de nossa presente analise — por haver
chegado, de certo modo por sua prépria lucidez, aos limites de si mesmo, tendo
resistido & tentagdo da totalidade.”

bre Kafka e a patologia do tempo, Caxias do Sul, EDUCS, 2000; Sentido e Alteridade - dez Ensaios
sobre o pensamento de E. Levinas, Porto Alegre, Edipucrs, 2000, Ainda além do medo - filosofia e
antropologia do preconceito, Porto Alegre, DaCasa — Palmarinca, 2002; Sobre a construgdo do sen-
tido - 0 pensar e o agir entre a vida e a filosofia, Sao Paulo, Perspectiva, 2003; Responsabilidade So-
cial — uma introdugdo & Etica Politica para o Brasil do século XXI, Porto Alegre, Evangraf, 2003, e
Sentidos do Infinito - A categoria de “Infinito” nas origens da racionalidade ocidental, dos pré-
socraticos a Hegel, Caxias do Sul, EDUCS, 2003.

Ci. nosso Totalidade & Desagregagdo — sobre as fronteiras do pensamento e suas allernativas, Porto
Alegre, Edipucrs, 1996.
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Né&o escapa a ninguém que ja tenha lido Levinas a quantidade de vezes em
que citagoes de Platdo irrompem em seu texto. Em verdade, Platdo &, juntamen-
te com Descartes, Kant, Hegel e alguns poucos outros filésofos classicos (ndo
nos referimos aqui acs contemporéaneos, especialmente os oriundos do campo da
fenomenologia), um dos autores privilegiados por Levinas em sua leitura da
filosofia ocidental; mas, no caso de Platédo, esta presencga parece ser mais regu-
lar, em termos de referéncias, do que é o caso para autores que seriam em prin-
cipio até mais importantes para a construgdo levinasiana, em alguns de seus
aspectos centrais (estamos a nos referir, aqui, por exemplo, a Descartes, que
fornece o modelo formal do infinito ético levinasiano).®

Para os fins deste texto, examinaremos um ensaio importante e pouco co-
nhecido de Levinas: “Ideclogia e Idealismo”.* Este texto pode ser compreendido
como uma aguda critica a razdo estéril - se por esterilidade ndo entendermos
nenhum tipo de ingenuidade, mas uma astuciosa forma de neutralizacdo das
poténcias racionais humanas e filoséficas. E tal critica se organiza justamente a
partir da contraposicdo de dois temas que certo estilo de racionalidade gostaria
de ver confundidos e indiferenciados: o tema da moral e o tema da ideologia. O
inicio do estudo aborda o ponto nevralgico do que sera alvo de atengéo ao longo
de todo o texto: a acusagao de ideologia que a moral — e, por decorréncia, mo-
delos fundamentais da ética -, tem de, muitas vezes, suportar. As razoes reais
de tais invectivas sdo aqui, ao nosso ver, desnudadas e tornadas evidentes a
guem pretende uma abordagem consequente do assunto, alias fundamental para
a compreensdo do que pode significar “ética”, hoje, em um mundo administrado
no qual coisas e instituigoes costumam ser obrigadas a assumir as coloragbes
que as estruturas de poder determinam a priori. Levinas inicia por uma analise
das novidades que uma razdo reflexiva contemporénea propicia quando do exa-
me das agbes humanas em geral, e da possibilidade que o exame critico con-
temporaneo tem de penetrar mais profundamente do que normalmente ocorria
na tradigéo nas sutilezas das motivagoes e arquiteturas da razao pratica, desde a
sutil presenga da suspeita de ideologia no nicleo real de discursos morais ou
edificantes:

A ideologia usurpa as aparéncias da ciéncia, mas o enunciado de seu conceito arruina
o crédito da moral, A suspeita de ideclogia desfere na moral o golpe mais duro que ela
jamais recebeu; ela marca, provavelmente, o fim de toda uma ética dos homens e, em
todo caso, desconcerta a teona do dever e dos valores.”

Cf. nosso Sujeito, ética e histonia - Levinas, o traumatismo infinito e a critica da filosofia ocidental,
Porto Alegre, Edipucrs, 1999.

Utilizareros a modelar tradugéio de P. S, Pivatto et alii, "Ideclogia e Idealismo”, in: LEVINAS, E. De
Deus que vem & idéia, Petrapolis, Vozes, 2002, p. 19-32.

“Ideologia e Idealismo”, p. 19 (doravante II).
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Morais precarias, estatuidas sobre absolutos inverificaveis mas tornados sa-
grados por sistemas de poder, acabam de entrar na condi¢do de alvos da critica as
estruturas ideologicas, como expressac das mesmas. Suas razdes — ou sua razéo
fundamental, que sustentava suas intengoes — dependia do conhecimento de suas
méaximas; e agui temos ja o cerne do processo de desagregagio que assolard, ao
longo da histéria, e com uma notavel aceleragédo ao longo do ultimo século, as
estruturas mentais que a tradig@o investia como sustentdculos ndo s6 para a idéia
de moral, mas também para suas relagoes com a ciéncia e o que se val consa-
grando, nas ciéncias sociais, como ideologia. A tese ja estd enunciada neste pe-
queno paragrafo: a historia da consolidagao de estruturas morais parece assentar
por sobre a convicgdo da possibilidade de autodepuracéo racional de seu proprio
estabelecimento enquanto tais — uma convicgdo tornada altamente questionavel
desde 0 momento em que se penefra na complexidade dos processos sociais de
legitimacdo dos discursos (tema da ideologia e de sua critica).

Entendida como um conjunto de regras de conduta fundamentadas sobre a
universalidade das méximas ou sobre um sistema hierarquizado dos valores, a
moral possuia em si mesma uma razao. Ela tinha sua evidéncia e era apreendida
em um ato intencional analogo ao conhecer. Como o imperativo categorico, a
axiologia pertencia ao logos. A relatividade da moral em relagdo a historia, suas
variagbes e variantes em fungao das estruturas sociais e econémicas nao compro-
metiam fundamentalmente essa razao: a situagdo historica e o particularismo
soclal deixavam-se interpretar corretamente como determinantes das condigoes
“subjetivas” do acesso ao logos e dos intersticios que ai sao necessarios; condi-
¢oes variaveis de uma clarividéncia que nao caia pronta do céu e que conhecia
periodos de obscuridade.’

Em uma estrutura racional tocada apenas precariamente pelo decorrer histori-
co concreto, na ansiedade de uma razdo suficiente, as dimensdes rtelativas das
apreciagdes eram igualmente relativizadas em termos de seu potencial critico real.
Nao se pensaria que poderia dispor de poténcia intrinseca suficiente para se cons-
tituirem, por sua vez, em substancia da propria critica de que s&o alvo no Processo
de sua Authebung racional.

O relativismo ao qual a experiéncia dessas condigdes parecia convidar atenu-
ava-se a4 medida que a evolugédo historica deixava-se compreender como manifes-
tagdo da razdo a si mesma, como racionalizagdo progressiva do Sujeito até o abso-
luto de uma razao tornando-se ato livre ou razio pratica eficaz.’

A questdo, porém, é que existe a histéria. E o desenvolvimento das perspecti-
vas histéricas, que culminam na idéia de ideologia, corr6i 0 mecanismo de Aufhe-
bung tido por certo modelo de razéo ndo apenas como natural, mas igualmente
como necessério na ordem da realidade. A idéia de ideclogia, a suspeita tornada
solida através da depuracdo dos fatos que repousam por tras das historiografias
consagradas, conduz a questdo a um outro patamar de inteligibilidade. Entre ou-
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tros, 0s “mestres da suspeita”, no dizer de Ricoeur, reconduzem a legitimidade do
discurso & condigé@o de se ter de, novamente, justificar; o processo de crise de
sentido vivido pela ocidentalidade desde pelo menos meados do século XIX, de
uma intensidade filosoficamente muito mais profunda do que se tem normalmente
julgado em analises culturais correntes (de cuja plena consciéncia estamos ainda
muito longe, nestes dificeis alvores do século XXI),* acaba por atingir o cerne das
convicgbes de inteligibilidade que pareciam dimanar ao natural da pretensa soli-
dez da razao tornada hegemonica pela incrustracdo de suas bases de legitimagéao
na propria ideia de histéria, até entéo.

Utilizada na critica mandsta do humanismo burgués, a nocédo de ideologia
muito deve de sua forga persuasiva a Nietzsche e Freud. Que a aparéncia da ra-
cionalidade possa ser mais insinuante e mais resistente que um paralogismo, que
seus poderes de mistificagdo se dissimulem a ponto de a arte 1égica ndo satisfazer
a desmistificaco e que a mistificacdo mistifique os mistificadores, provindo de
uma intengdo inconsciente de si mesma - eis a novidade dessa nogao.’

O pensamento inicia, mais uma vez na histéria, o dificil trabalho de perda de
ingenuidade, que quase equivale, aqui, a um luto pela perda da clareza; a suspeita
de ideologia - talvez muito mais que a propria ideologia “desnudada”, se tal é
possivel - apresenta um potencial desestruturante extraordinario, insinuantemente
corrosivo e dificilmente perceptivel em seu processo, mas apenas por seus resul-
tados a rigor nunca previamente dedutiveis. O tempo faz sua reentrada no mundo,
pelas portas do fundo de seu conceito. O pensamento, obcecado por clareza, per-
de-se de repente na obscuridade de suas razdes; as maximas, como fogos-fatuos,
deixam atras de si rastros deslumbrantes de luz e cor, e nada mais; percebeu-se
que néo sdo suficientemente solidas para sobreviverem em meio ao mundo da
realidade. As mistificagbes néo séo apenas parte de vidas mediocres: a propria
idéia de que se ativessem a esse nivel se apresenta como uma mistificagdo. Onde
inicia a virtude e termina a “moral de escravos”? Ndo € mais o reto pensar que
esta com a palavra. Nao € mais o ideal de equilibrio que esta com a razdo, mas a
razéo que se tem que ver com sua pretensamente natural tendéncia ao equilfbrio.
Nada aqui, porém, e aleatdrio. A razéo suspeita, como tudo o que é poderoso, ndo
se origina de um capricho ou de uma veleidade e sim, como tudo o que é grande,
de uma tenséo, de uma ruptura e de um dilaceramento. Sua base racional, em um
aparente paradoxo, ndo & ‘racional”, mas fundante - inclusive da racionalidade: a
pulsagao do concreto na sombra do conceito.

Entretanto, pode-se pensar que a estranha nogdo de uma razédo suspeita nao
surgiu de um discurso filosofico que simplesmente se deixou levar por suspeitas
ao invés de produzir provas. Seu sentido impde-se no “deserto que cresce”, na
miséria moral crescente da era industrial. Sentido que significa no gemido ou no
grito denunciador de um escéndalo, ao qual a Razdo — capaz de pensar como

Cf. nosso “O século XX e a desagregagéo da totalidade”, in: SOUZA, R. T. Totalidade & Desagre-
gagdo - sobre as fronteiras do pensamento e suas alternativas, p. 15-29.
I, p. 20.
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ordem um mundo onde se vende o “pobre por um par de sandalias” — ficaria in-
sensivel sem esse grito. Grito profetico, mal apenas discurso; voz que brada no
deserto; revolta de Marx e dos marxistas para além da ciéncia marxiana. Sentido
dilacerante como um grito, que nao € assimilado pelo sistema que o absorve e
onde ndo cessa de resscar com voz diferente daquela que o discurso coerente
manifesta. Nao é sempre verdadeiro que o nao-filosofar ¢ ainda filosofar!™

Ocorre uma metamorfose. A palavra auto-explicada no discurso de sua forga
reafirmada tornou-se gemido ou grito: perdeu sua inteligibilidade ¢hvia, aquela
sobre 0 que ndo valia a pena meditar, a nao ser por deleite intelectual ou razodes,
exatamente, ideoldgicas. Assoma uma inquietagdo, uma inquietagdo que néo
precisa do aval da razao para existir, e, mesmo assim, definitivamente exisie, e
subsiste - subjazendo — & razdo. Uma existéncia gue revela o reverso da boa
razdo: aquele capaz de a tudo justificar, capaz de a tudo pensar com ordem,
inclusive o insuportavel. Pensamento da ordem que ndo passa de justificacéo
hipécrita para, exatamente, justificar como naturais e racionalmente inquestio-
naveis ndo somente “hierarquias e ordens de subordinacao”, como diria Derrida,
mas também a pretensa possibilidade de integrar a dor humana na ordem do
discurso, como denuncia Adorno.

Ora, é aqui que intervém a ética para além do discurso ético, com todas as
dificuldades que tal introdugéo j& traz em si mesma. Apenas que, agora, a ética
nao consiste em ordenar ou reordenar racionalmente o agir, mas em questionar
a articulagdo entre razdo e acdo. E a filosofia enguanto tal que esta em jogo, e
nao uma de suas partes, disciplinas ou divisdes metedologicas. Penetramos
agora em uma espécie de “terra de ninguém”, onde razéo e astucia néo sao
mais discerniveis, pelo menos néo pela atribuigdo de nobreza (ou ndo-nobreza)
aos seus principios de legitimagéo.

A forga da ruptura da éfica ndo atesta um simples relaxamento da razao,
mas o fato de pdr em questdo o filosofar, questionamento que ndo pode recair
em filosofia. Mas que singular reviravolta! Por sua relatividade historica, por
suas desenvolturas normativas que se diz regressivas, a ética € a primeira vitima
da luta contra a ideologia que ela suscita. Ela perde seu estatuto de razéo por
uma condigdo precaria na Astucia. Ela passa por um esforgo inconsciente, segu-
ramente, mas suscetivel também de tornar-se consciente e, consequentemente,
corajoso ou negligente com a intengéc de enganar os outros e seus proprios fiéis
ou pregadores. Sua racionalidade de puro disfarce ¢ astucia de guerra de uma
classe oposta & outra ou refugio de seres frustrados, feixe de ilusbes comanda-
das pelos interesses e necessidades de compensagéo.”
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Estamos de volta & origem do filosofar.” Muitas sdo as armadilhas que espe-
ram 0 pensamento que ousa pensar — e pensar filosoficamente — o brotar do im-
pensavel na consciéncia. Adorno ja nos sugeriu as infinitas dificuldades de tal
empreitada; como pensar até mesmo o ndo-pensar, 0 ndo pensamento, a vibragao
sobre a qual o pensamento €, presumivelmente, possivel? Estamos em uma situa-
¢do-limite: corremos o risco de recair na tautologia, ao transformar o filosofar em
filosofia! A filosofia ndo ¢ apenas sabia, ela ¢ também astuciosa. Essa asticia
serve a muitos fins, inclusive para que ela se autojustifique caso assuma uma
atitude totalizante: a inauguragdo da sala de espelhos de nossa figura inicial. Mas
ela serve também para dar aceitabilidade racional a estruturas que sdo simultane-
amente mais simples e mais complexas do que seu enunciado; fornecer credibili-
dade a “feixes de ilusbes comandadas por interesses e necessidades de compen-
sagdo” € apenas uma de suas possibilidades. Arcabougos mentais bem-
construidos tém inimeras finalidades. Constroem e alimentam imaginarios e ilu-
soes, delirios e parandias, opressodes e estruturas sutis de destruicdo, salas intelec-
tuais hermeticamente iluminadas. Nunca sfo tdo perversos, porém, como quando
se enovelam neurcticamente em 0mo a si mesmos para se protegerem de sua
propria falsidade, e langam mao de todos os recursos que a racionalidade do auto-
ritarismo, por exemplo, pde a disposigac de guem € mediocre o suficiente para
encampa-lo.

Ora, 0 novo assume sempre novas formas, ou novo ndo seria. A consciéncia
pode se deslocar até mesmo de seu centro, “ex-centrar-se”, tormar-se excéntrica,
estranha a ordem do mundo tautologico, furtando-se ao teatro delirante que uma
razao enfregue apenas a si mesma é capaz de engendrar,

Que a ideclogia — como a razdo na dialética transcendental de Kant — seja
uma fonte necessaria de ilustes €, provavelmente, uma visdo ainda recente. Se for
verdade o que diz Althusser, a ideologia exprime sempre a maneira pela qual a
dependéncia da consciéncia relativamente as condigdes objetivas ou materiais que
a determinam - e que a razao cientifica apreende em sua objetividade — & vivida
por essa consciéncia. E preciso logo se perguntar se isso ndo nos ensina, ao mes-
mo tempo, certa excentricidade da consciéncia em relagdo a ordem controlada
pela ciéncia - e a qual, sem duvida pertence — como uma luxacdo do sujeito, um
espasmo, um “jogo” entre ele e o ser.”

A expressdo “luxagéo do sujeito” & denunciadora. Trata-se (como ja vimos na
segéo anterior) de uma situagao traumdtica. E na “excentricidade da consciéncia
em relacé@o a ordem controlada pela ciéncia” que esse trauma pode, néo ser visto,
experimentado ou verificado, mas sentido e pressentido. A consciéncia, deslocada
da centralidade de sua posicdo racional-iluminante, excentricamente postada as
“margens da filosofia”, as voltas com a desordem do concreto, ndo é apenas uma
instdncia do pensar, mas, antes, do perceber; nao & um repositério de quietude,

12 s, 3 x . . 5
Cf. nosso Sobre a construgde do sentido - o pensar e o agir entre a vida e a filosofia, Sdo Paulo,

FPerspectiva, 2003, p. 69s.
I, p. 21.
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mas antes a sede da inquietude. Caso se tratasse de uma mera instancia do pen-
gar, a consciéncia rapidamente resolveria a situacdo e o desafio que ela propde,
atraves de seu poder racional-ordenador, de neutralizagdo e identificagdo do dife-
rente;" mas, como se trata de uma questdo, por assim dizer, de estremecimento
radical e irrecorrivel de convicgoes, tal criatividade racional € inatil; ninguém con-
vence ninguém, quando um terremoto ocorre, que ele nfo estd ocorrendo, sim-
plesmente porque o sismografo nao esta funcionando.

Se a ilusdo é a modalidade desse jogo, nem por isso torna ilusério esse jogo,
ou diferenga, ou exilio ou “falta de patria” ontologica da consciéncia. A diferenga
seria o simples efeito do inacabamento da ciéncia que, ao completar-se, roeria até
a corda o sujeito, cuja vocagdo suprema estaria somente a servico da verdade e
que, tendo a ciéncia atingido seu fim, perderia sua razdo de ser? Mas, neste caso,
a diferenca entre o sujeito e o ser significaria 0 adiamento indefinido da realizagao
cientifica. Da mesma forma, essa diferencga redescobre-se na possibilidade que
teria o sujeito de esquecer a ciéncia, a qual, tendo colocado a ideclogia em seu
lugar e, seguramente, fazendo-lhe perder a pretensdo de ser um conhecimento
verdadeiro e de dirigir atos eficazes, o teria conduzido a categoria de fator psico-
logico a ser modificado pela praxis como qualquer outro fator do real. Contudo, ela
ndo tera impedido que essa ideologia, agora inofensiva, continue a assegurar a
permanéncia de uma vida subjetiva que vive de suas ilusdes desmistificadas.”

0O maior feito do jogo racional de ilusfes consiste em sugerir que &, igualmen-
te, lluséria a inquietagdo que da origem a sua crise. Mas a diferenga se reitera
continuamente. Ela aparece até mesmo onde a racionalidade ndo pode abarca-la,
como, por exemplo, na diferenga entre a sucessao de quadros das ilusoes e deli-
rios € a pungéncia do concrefo que nunca se subsume nessas ilusoes e nesses
delirios. Ela atenua a univocidade dos juizos de realidade, denunciando as estrutu-
1as binarias da realidade como configuragbes confortaveis a um cerebro pouco
disposto a correr verdadeiros riscos intelectuals como, por exemplo, perceber a
dimensdo delirante de seu delirfo intelectual. A diferenca se insinua, inclusive, no
ambito da economia interna do sujeito, assume muitas formas e se reveste de
muitas sutilezas. Aninhada no recéndito racional, pode sugerir, também, uma
interiorizagdo da exterioridade: em outras palavras, o jogo identificatorio que con-
duz a alteridade do outro & sua “resolugdo” na identidade do mesmo. A diferenca
reconsiderada, equivoca, abre um campo de ambiglidade. O sujeito, traumatizado
pelo terremoto em seu nucleo subjetivo-projetivo, percebe que até mesmo as sutis
elaboragbes de uma mente arguta — como, por exemplo, no sentido, de distinguir
a ideologia da moral ou, ainda melhor, uni-las desfazendo a confusio ideolégica
que as pretenderia diferentes — deriva de micro-espelhamentos internos do jogo
externo; a sutileza pode ser inimiga de si mesma. Pela primeira vez, na sala de

Cf. nosso artigo “Da neutralizagdo da diferenga & dignidade da Alteridade — estagdes de uma
histéria multicentenaria”, in: SOUZA, R. T., Sentido e Alteridade — dez ensaios sobre o pensamento
de E. Levinas, p.179-208,

1, p. 21-22.
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espelhos, ¢ sujeitoc nao vé seu reflexo, mas vé a si mesmo refletido na luz do inte-
lecto; e se vé diferente de sl mesmo na diferenga que ndo acha lugar no campo
plenamente iluminado da visdo. Quanto de caverna € necessario & saude mental
do ser humano? Talvez mais do que o Mito da Caverna deixe entrever em um
primeiro momento,

Mas essa diferenga vem do sujeito? Vem de um ente preocupado com seu ser
e perseverando no ser; vem de uma interioridade revestida de uma esséncia de
personagem, de uma singularidade que se compraz na sua excegdo, preocupada
com sua felicidade - ou com sua salvagdo — com suas dissimulacdes privadas no
seio da universidade do verdadeiro? Sera que é o proprio sujeito que tera cavado
um vazio como ideologia entre ele e o ser? Esse vazio nao deriva de uma ruptura
anterior as ilusdes e as maquinagdes que o preenchem, ndo deriva de uma inter-
rupgdo da esséncia, de um néo-lugar, de uma “utopia”, de um puro intervalo da
epoché aberto pelo desinteressamento?... Uma espécie de neocientismo e de neo-
positivismo domina o pensamento ocidental. Ele se estende aos saberes que tém o
homem como objeto, se estende as proprias ideologias, das guais se desmonta os
mecanismos e se mostra as estruturas... Na nova ciéncia do homem, o valor ja-
mais servird de principio de inteligibilidade... Na ambigiidade do desejo que se
deixa ainda compreender, quer provocado pelo valor de seu fim, quer instaurando
o0 valor pelo movimento que ¢ anima, s6 0 sequndo termo da alternativa se man-
tém.”

O fato € que mesmo tal processo é dibio e dificil. Envolve-nos uma desperso-
nalizagdo da realidade, transformada em formula de si mesma, na realizagao do
sonho moderno da mathesis universalis. O esfor¢o monumental de objetivagdo da
razdo cientifica conduz a esse estado de coisas: maquinas que geram maquinas, e
pessoas que pensam e agem como maquinas. Tudo em nome de uma objetividade
elevada ao nivel de ideal de razdo, de idéia reguladora do pensar € do agir. “Ma-
quinas desejantes”, diriam Deleuze e Guattari; mas maquinas que de repente
percebem a si mesma no nucleo da armadilha onde se postaram na expectativa de
apaziguamento do estranho. Para além dos desejos de maquina, se insinua o dese-
jo do desejo, que maquina alguma da conta. Se & verdade que a razdo tedrica, que
conguistou seu espago ao longo dos séculos gragas a confianga irrestrita em seu
potencial de desenvolvimento que lhe devotaram aqueles para quem o essencial
da vida humana consiste em sublimar tude ¢ que nao seja teorizavel exatamente
numa teoria, transforma-se — como Bergson bem notou - em “metafisica”. Uma
metafisica pogsivelmente inconsciente, porém néo inocente — e, por isso, uma
metafisica porosa. No jogo dasg objetivagoes, ndo ha espacgo para ingenuidades,
mas apenas para sua propria logica — e essa logica, nem sempre facilmente inteli-
givel, tem muitas vezes razoes que aqueles que a cultivam como critério maximo
de verdade ignoram, ou fingem, ou pretendem ignorar, mas que os penelra pelas
portas dos fundos da consciéncia; 0 que, em primeira instancia, nada mais & do

I, p. 22-23.
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que forte indicativo da intensidade que assume a administragdo do pensamento,
no campo da socledade administrada como no campo do intelecto bem-arranjado:
ambos habitam o mesmo lugar, a sala de espelhos, porque sdo essencialmente a
mesma coisa. O que sobra? “Desertos que crescem”. A tautologia polida disfarga,
ainda pela critica da ideologia, seu verdadeiro sentido; mas é a imagem que corrdi
a imagem. O tempo da corroséo ainda vird. Mas, por enquanto, o que temos é o
paroxismo do deslumbramento, a tautologia perfeita disfarcada de diferenga per-
feita.

O pensamento contemporaneo move-ge, assim, num ser sem fragos humanos,
cuja subjetividade perdeu seu lugar no meio de uma paisagem espiritual que se
pode comparar aquela que se ofereceu aos astronautas que, Como primeiros, pisa-
ram sobre a lua e onde a terra se mostrou astro desumanizado. Espetdculos en-
cantadores, jamais vistos! Déja vu para as proximas viagens! Descobertas das
quais se leva quilos de pedras compostas pelos mesmos elementos quimicos dos
nossos minerais terrestres. Responde, talvez, a problemas que, até entdo, pare-
ciam insoluveis aos especialistas; alargam, talvez, o horizonte dos problemas es-
paciais. Ndo rasgardo a linha ideal que seguramente ndo ¢ mais o encontro do céu
e da terra, mas que marca o limite do Mesmo. No infinito do cosmo oferecido a
seus movimentos, o cosmonauta ou o pedestre do espago — 0 homem — encontra-
se cercado sem poder colocar o pé para fora.”

v

Assim, nada indica, em principio, que o ser humano, em v60s mentais ou cos-
micos extraordinarios, estivesse antes se concentrando em si do que encontrando
outras realidades. No universo de sua extraordinaria capacidade de teorizagdo e
identificagao do outro a si mesmo, na transformacgao iluminante, segundo Adorno e
Horkheimer, do universo em “um gigantesco campo de caga"” através dos artificios
da razdo iluminadora transformada em mito de si mesma, o que se percebe a primei-
1a vista sdo dimensdes extraordindrias de “abertura”; e, todavia, nada indica que se
avanca minimamente para fora de si mesmo. Nem um s misero milimetro além dos
limites frios da sala dos espelhos, nao obstante todas as aparéncias em Ccontraro.
Denadeiro artificio da razdo identificante, os modelos positivistas & funcionalistas de
légica e ciéncia (e isso vale, de certo modo, para todo e qualquer esquema cognosci-
tivo meramente intelectual) nada descobrem que nao lhes interesse a prior, nada
sabem gue ndo soubessem desde sempre. Infinitamente expandidos, permanecem
circunscritos pela linha ideal de seus interesses permanentes, que consistem em se
encontrar a si mesmos, como © espirito absoluto hegeliano; ousados na aparéncia,
fatuos na realidade, nao passam de prisioneiros de suas convicgbes de base que os
convenceu que, no fundo, nada do que pudessem Vvir a descobrir seria mais impor-
tante do que ja sabem. No infinito das possibilidades da razac pura e de seus deri-
vados, “o0 ser humano se encontra cercado sem poder colocar o pé para fora”.
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F eis que Levinas reencontra Platdo no discurso enquanto “imitagdo simiesca
do discurse”, enquanto mimesis caricatural e dolorosa do humano:

Sera que a ciéncia produziu o além do ser descobrindo o todo do ser? Serd que ela deu
a sl mesma o lugar ou 0 ndo-lugar necessario a seu proprio nascimento, a manutengdo
de seu espirito objetivo? A questdo permanece. A aventura sobre-humana dos astro-
nautas - para nos referir a essa aventura como a uma parabola — certamente ira, em
determinado momento, além de todos os saberes que a possibilitaram. Serdo os velhos
versiculos biblicos recitados por Armstrong e Collins. Mas essa recitagdo ideolégica,
talvez, nada mais terd expresso que a tolice de pequenos burgueses americanos inferi-
or & sua coragem. E os infinitos recursos da retérica. Da retorica, no sentido platénico,
que lisonjeia os ouvintes, conforme Gérgias, e que “é para a arte judicatéria o que a
cozinha é para a medicina” (46b ¢); porém, de uma retérica pressentida em toda a am-
plidao de sua esséncia ideologica enquanto “simulacro de uma espécie da arte politi-
ca” (463 d). E retdrica também como poder de ilusdo da linguagem, segundo Fedro,
independentemente de qualquer lisonja ou interesse; “[...] ndo unicamente em relagio
aos debates judiciérios, nem em relagao a todos aqueles da Assembléia do povo... mas
[...] em relagdo a todo uso da palavra [...] estar-se-4 em condigbes de tomar qualquer
coisa semelhante a qualquer coisal...]” (261 d-e). Retdrica que ndo deriva do discurso
que procura ganhar um processo ou um lugar; mas retorica enguanto corrdl a substan-
cia mesma da palavra, precisamente enquanto esta se encontra em condigao de “fun-
cicnar na auséncia de toda verdade”. Neste caso, ja ndo se esta diante da eventualida-
de de significagdes redutiveis ao jogo de sinais separados dos significados? Mas, como
conseguéncia, estar-se-a diante de uma ideoclogia mais desolada que toda ideclogia e
gque nenhuma ciéncia poderia recuperar sem correr 0 risco de resvalar no jogo sem sa-
ida que ela quera interromper. Ideoclogia enovelada no fundo do prépric logos. Platdo
cré poder escapar-lhe pela boa retdrica. Mas, ja percebe no discurso a imitagio simi-
esca do discurso.

Nao sera portanto, a ciéncia objetivista uma mera retorica da inteligéncia,
uma inteligéncia incapaz de suportar o que ndo é ela mesma? Um discurso que é
uma imitagdo de si mesmo, uma loégica que ndo faz sendo se dar a si mesma suas
proprias razoes, como se isso fosse ir aléem dos limites que sua propria imanéncia
determina? “Uma ideologia mais desolada que toda ideoclogia”, porque incapaz de
cultivar suspeitas ou de entrar em crise?

Por outro lade, existe também, na parabola da navegagao intersideral, a tolice
atribuida a Gagarin, declarando ndo ter encontrado Deus no céu. A ndo ser que se
a leve a sério e nela se perceba um depoimento muito importante: a nova condi-
¢do de existéncia na auséncia de gravidade de um espago “sem lugar” & ainda
experimentada pelo primeiro homem que nele € langado como um aqui, como o
mesmo sem alteridade verdadeira. As maravilhas da técnica ndo abrem o alem
onde nasceu a Ciéncia, sua mée! Nada de exterior em todos esses movimentos!
Que imanéncial Que mau infinito! O que Hegel exprime com precisde digna de
nota: “Alguma coisa torna-se um Qutro, mas o Outro é ele mesmo um Algo, por-
tanto ele se torna igualmente um Oufro e assim sucessivamente, ao infinito. Esta
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infinidade & a ma ou negativa infinidade enquanto ndo é nada que a negagdo do
finito, que, entretanto, também renasce e, conseqientemente, da mesma forma
néo é suprimido”.”

O jogo entre Outro e Algo, entre Outros e Algos, non plus ulitra da razio ima-
nente de todos os séculos, é a expressdo filosofica da estrutura fundamental da
propria imanéncia da razdo, aquilo a que se convencionou a chamar de filosofia
em sua corrente eventualmente mais central ao longo de sua histéria. Mas néo
significara algo, como nota o préprio Hegel, o renascer constante da questao? Néo
sera a conducdo desse improvavel renascer a posigdo de centralidade do filosofar
um indice de algo muito maior e mais importante - muito mais eritico: a crise que
assola néo as excrescéncias pre-logicas da filosofia bem construida, mas seu pro-
prio coragédo?

Eis, portanto, uma sintese da grande questdo: ndo sera o tempo em que Vi-
vemos a expressdo de uma ruptura da Esséncia?

O mau infinito procede de um pensamento incompletamente pensado de um
pensamento do entendimento. Porém, o pensamento do além do entendimento &
necessdrio ao proprio entendimento. Uma ruptura da Esséncia néo se mostra obje-
tivamente no espirito moderno?”

v

O que se estd a constatar & que se produziu uma “interrupcdo ontoldgica”,
que conduz a movimentos restauradores de particular incisividade.” No 4mbito da
critica filos¢fica, especialmente no &mbito da critica justificada das ideologias e de
suas artimanhas, falar em ética, em justica para com o outro ser humano, consiste
em algo mais do que em justificar todas as suspeitas que se levantaram, com
razéo, ao longo de eras, com relacdo s pretensoes consoladoras da filosofia? Ou
sera que o inverso € mais verdadeiro: de ideologias devem ser chamadas aquelas
formas de pensamento que pretendem, seja pelo motivo que for, transformar a
questdo humana em questdo secunddria na constelagdo das grandes questdes
universais — ou seja, que pretendem convencer o ser humano que as questdes que
0 determinam em sua existéncia concreta sdo subordinadas a uma razéo inlocali-
zavel e todo-poderosa que resolve em si mesma todas as questdes — inclusive as
humanas - ainda antes que elas surjam? N&o serd a pretensao da “méxima filoso-
fia” a realizacdo da méxima ideologia? Pois a preocupagéo do ser humano por si
mesmo e pelo outro é “invencivel”: foge as determinagtes e justificagdes da razdo,
como a fome do faminto foge as consolagdes do bem-alimentado. Hé, na contem-
poraneidade dilacerada, uma desarticulagdo entre a estrutura Iégica das conexées
e argumentagdes da filosofia e a vida que a sustenta, entre o ideal e o real, entre o
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universal e o concreto, entre o pensar e o ser; o nome dessa desarticulacdo é:
diferenca, e a expressdo dessa diferenga ndo & légica nem ontolégica mas ética — e
Isso ndo por um capricho intelectual qualquer, mas porque é a Unica forma de a
diferenga nédo ser reassumida e subsumida na légica da qual difere. E isso, aqui
ressaltado por Levinas, que ¢ aproxima enormemente nao so6 a Bergson, Adorno,
Rosenzweig, Derrida, mas também a muitos outros, que ndo véem a possibilidade
de conciliar a pulsagao do real com os esquemas gue o explicam (seja pelo motivo
que for, dos mais ingénuos aos mais insidiosamente hipdcritas), ou que percebem
que o limite de minha racionalidade é a dor do outro (Adorno).

Podemos agora nos perguntar: o que ¢ ética, diferenga feita ética?

Que movimento e que vida sdo estes, “objetivamente” manifestados nos tem-
pos modernos — que ndo sdo nem ideoclogia iluséria nem ainda Ciéncia -, pelos
quais no ser advém como uma luxacgdo, a guisa da subjetividade ou da humanida-
de do sujeito? A face visivel dessa interrupgéo ontoldgica — dessa epoché — néo
coincide com o movimento “por uma sociedade melhor”? Nem por isso 0 mundo
moderno deixa de ser menos agitado - e até em suas profundezas religiosas — pela
denuncia das ideologias, embora, & imagem de Harpagon gritando “ladrdo”, nesse
movimento se esteja pronto a levantar a suspeita de ideologia. Reivindicar a justi-
¢a para 0 outro homem ndo é retornar & moral? Incontestavelmente, é retornar a
prépria moralidade de morall™

Assim, o antidoto da ideclogia néo € a razdo (por sua vez, enquanto racionali-
dade sempre sujeita a se deslumbrar pela sala de espelhos que cria, suspeita ela
mesma de ideologia), mas a relagdo com o outro da razio; e entendemos assim a
obstinagdo de Levinas e de tantos fildésofos (especialmente de Rosenzweig, cujo
pensamento €, exemplarmente, a mobilizagdo de recursos contra esta tendéncia)
em evitar a insidiosa identificacdo parmenidica entre ser e pensar.

Porém, a preocupacdo invencivel pelo outro homem, em sua indigéncia e nao-
instalagdo — na sua nudez — na sua condigdo ou incondigdo de proletério, foge &
finalidade suspeita das ideologias; a procura do outro homem ainda distante j4 é a
relagdo com ele, relag@o em toda a sua retiddo — tropo especifico da aproximagéo
do proximo, a qual ja é proximidade. Eis que surge algo diferente da complacéncia
nas idéias que se afinam como o particularismo de um grupo e seus interesses.
Sob as espécies da relagdo com o outro homem que, proletario, na nudez de seu
rosto, ndo pertence a nenhuma péatria, surge uma transcendéncia, uma safda do
ser e, assim, a propria imparcialidade, pela qual, especialmente, tornar-se-a possi-
vel a ciéncia na sua objetividade e humanidade & guisa de eu.”

Assim, a questao da justica nao & um tema que se dé exclusivamente na orbi-
ta da racionalidade; € a racionalidade que tem de estar na orbita da vontade da
ética. Ocorre aqui a famosa inversao levinasiana da ética proposta como filosofia
primeira. Se € que ha um contrapeso ao poder de sedugdo das ideologias, esse ndo
se encontra nas poténcias da razao em elaborar argumentagdes e contra-
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argumentagbes, mas na poténcia da razdo em perceber inequivocamente 08 seus
préprios limites: a posi¢do insubsumivel da alteridade do outro. Nao é na multipli-
cagéo desenfreada de poténcias racionais que a desumanidade e o falso serdo
vencidos, mas na consciéncia de que algo — uma vontade de poder - se esconde
por tréas dessa multiplicagdo de poténcia; assim como ndo é na multiplicagao de
armas de guerra que a paz € atingida, mas exatamente a totalidade da guerra; a
paz lem uma outra racionalidade que a guerra, como a justiga tem uma outra
racionalidade que a teorizag@o objetificante: uma racionalidade ética. No espirito
da “grande recusa” de Blanchot e Marcuse, cresce a revolta contra as ofertas
tenebrosas de conciliagdo do inconcilidvel e de aceitagdo do inaceitavel. Essa
revolta se exprime, no dmbito do pensamento filoséfico, no ndo ao sim que a l6gi-
ca da boa consciéncia ape ao inaceitavel. Aproxima-se a quebra dos espelhos da
sala infinitamente deslumbrante.

A ideologia nada entende da alteridade. Nem ao menos como a filosofia, que
consegue entender que e concebivel a alteridade inapreensivel. J& a ética apenas
“entende” da alteridade que esta para além dela, “ética”, e de nada mais, e isso
justamente porque ndo a entende, mas com ela pretende se relacionar.

Desvincular a ideia positivista de uma justiga, enguanto instituigao juridico-
politica, do exercicio efetivo da justiga, da ética: eis uma das fungdes maiores da
antiideologia® Penetrar no niclec da justica a tal ponto que o bronze da alegoria
da justica de olhos vendados e balanga na mdo exponha suas entranhas: isso ndo
pode ser conseguido pelo pensamento, mas apenas pela antiideologia por exce-
léncia, pelo desafio recorrente da vontade de justiga, da ética que tudo arrisca
para se realizar, até hipotecar sua seguranga ao desconhecido. Desvincular a or-
dem constituida, injusta, de sua pretensdo de perfeicao e intocabilidade: eis o
motivo da recusa e a razao da mobilizagao de novas forgas intelectuais, de outra
ordem. "Suspensao da esséncia”’, e de tudo que justifica a esséncia; injegdo de
imponderabilidade no profundo da consciéncia.

Como a exigéncia de rigor cientifico, como a antiideologia, da mesma forma a
revolta contra uma sociedade sem justiga exprime o espirito de nossa época. Re-
volta contra uma sociedade sem justica, mesmo que na sua injustica ela aparega
equilibrada, regida por leis, submissa a um poder e constituindo uma ordem, um
Estado, uma cidade, uma nagao, uma corporagdo profissional; revolta que busca
uma sociedade diferente, mas revolta que recomeca desde que a outra sociedade
se instala; revelta contra a injustiga que se instaura a partir da ordem instaurada -
tonalidade nova, tonalidade da juventude, no antigo progressismo ocidental. Como
se se tratasse de uma justica que se acusa senil e caduca a partir do momento em
que as instituigtes existem para protegé-la; como se, apesar de todos 0s recursos
as doutrinas e as ciéncias politicas, sociais, econémicas, apesar de todas as refe-
réncias a razdo e as técnicas da Revolugdo, o homem fosse procurado na Revolu-
¢do enquanto ela & desordem ou revolugdo permanente, ruptura dos quadros,

* ¢t nosso Responsabilidade Social — uma introdugao & Etica Politica para o Brasil do século XXI,
Porto Alegre, Evangraf, 2003,
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supressao das qualidades e, a semelhanca da morte, libertando-o de tudo e do
todo; como se o0 outro homem fosse procurado — ou aproximado numa alteridade
em que nenhuma administra¢fo jamais poderia atingi-lo; como se no outro ho-
mem, mediante a justica, devesse abrir-se uma dimensdo que a burocracia, inclu-
sive a de origem revolucionaria, clausura em nome de sua universalidade mesma,
em nome da entrada da singularidade de outrem sob conceito, que a universalida-
de comporta; e como se sob as espécies de uma relagdo com outrem nu de toda
esséncia - com um oulre, irredutivel ao individuo de uma espécie, ao individuo da
espécie humana — se entreabrisse o além da esséncia ou, num idealismo, o des-
interessamento no sentido forte do termo, no sentido de suspensdo da esséncia.”

Resposta: resposta a algo que a ordem constituida ndo compreende. Eis a ética.
Néo regulagdo de boas intengdes, mas assumir do tempo; ndo carta de protocolo a
respeito de condutas moderadas, em busca do termo médio 6timo, mas arriscar-se a
ir além da mediania, além das tentagdes de cartas de protocolo, para chegar alem da
légica que faz da mediania uma ética suficiente; eis a ética da alteridade.

A indigéncia econdmica do proletario — também sua condigao de exploragdo -
seria a desnudacgao absoluta do outro como outro, a de-formacéo ate ao sem for-
ma, para além da simples mudanga de forma. Idealismo suspeito de ideclogia? No
entanto, movimento t&o distante do ideologico - tdo distante do repouso numa
situagdao adquirida e do autoconientamento — que se torna questionamento de si,
autoposigao que imediatamente se de-pde, como para outro. Questionamento que
nao significa uma queda no nada, mas uma responsabilidade-pelo-outro, respon-
sabilidade esta que nao é assumida como poder, responsabilidade & qual de ime-
diato fico exposto, como um refém; responsabilidade que significa, no fim de con-
tas, até no dmago de minha “posicdc” em mim, minha substituicdo a outrem.
Trata-se de transcender o ser sob as espécies do desinteressamento! Transcen-
déncia que chega sob as espécies de uma aproximagéo do proximo sem retomada
de félego, ao ponto de ser-lhe substituicdo.”

A justiga, a questdo da justiga — coragdo da ética — ndo € um jogo de equili-
brios, repartigoes, distribuigdes e boas-aparéncias, como parecem julgar uma boa
quantidade de teorias da justica contemporéaneas. F uma assimetria, no sentido de
um encontro de desigualdades. Nac ha justiga a ser exercida no encontro das
uniformidades juridicas, das ceriménias suntuosas onde o excesso de forma disfar-
¢a a indigéncia do conteudo, onde palavrorios inuteis ocupam o lugar do trauma.
A vontade de justica & uma gqueda voluntaria num abismo inescapavel, e a sobre-
vivéncia na queda e pela queda. Voltamos ao famoso dito de Didgenes, ao perce-
ber a ma e feia rainha carregada na liteira de ouro: “a jaula é desproporcicnal a
caga”. A jaula juridica e institucional da vontade de justica é igualmente despro-

IO, p. 27-28.
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porcional, mas no sentido inverso: nao ha formalidade possivel, e muito menos
funcionalismo ou positivismo juridico, que possam fazer justica a vontade de justi-
ga. E isso porque, em uma inversdo muito consciente, podemos dizer que o cora-
¢éo da justica - a ética — ndo se deixa seduzir pela aparéncia de justica que as
instituigbes, deixadas a si mesmas ou sob a condugdo de robds que nada mais
fazem do que azeitar a maquina, s&o capazes de constituir. S6 existe justica quan-
do a forma ndo ousa propor a substituigdo do conteudo por ela mesma; quando
isso acontece, reencontramos, em estado vigoroso, a desconfianga da filosofia: a
Iideologia.

Relagdo de idealismo por trds da ideoclogia. O pensamento ocidental ndo o
aprende somente dos movimentos dos jovens de nosso século. Platdo enuncia um
além da justica institucional, fora do visivel e do invisivel, fora do aparecer, como
aquele dos mortos julgando os mortos (Gdrgias, 253 e); como se a justica dos vivos
nao pudesse atravessar as vestes dos homens, isto ¢, ndo pudesse penetrar nos
atributos que, em outrem, se oferecem ao saber, atributos que o mostram e também
0 escondem; como se a justiga dos vivos julgando os vivos ndo pudesse despojar os
julgados das qualidades de suas naturezas que sempre lhes sdo comuns com ague-
les que recobrem os juizes; e como se a justica ndo pudesse, conseqientemente,
aproximar pessoas que ndo fossem pessoas de qualidades e, na proximidade de
outrem, sair em diregdo do absolutamente outro. No mito de Gdrgias (523 c-d), Zeus
censura com extrema precis@o o “julgamento final” - que ele entende reformar num
espirito digno de um deus - pelo fato de permanecer um tribunal em que homens
“todos vestidos” sdo julgados por homens, eles igualmente, todos vestidos e “tendo
colocado & frente de suas almas uma tela de olhos, de orelhas e do corpo no seu
conjunto”. Uma tela toda feita de olhos e de orelhas! Ponto essencial: tematizado,
outrem é sem unicidade. Ele é devolvido & comunidade social, & comunidade de
seres vestidos, em que as pricridades de classe impedem a justiga. As faculdades de
Intuigdo, das quais todo corpo participa, sdo precisamente as que impedem a visdo
e separam como uma tela a plasticidade do percebido, absorvern a alteridade do
outrg, pela qual precisamente ele néo € um objeto a nossa disposigdo, mas o proxi-
mo.

Por outro lado, a justiga, ou a vontade de justiga, ou a ética, se constitui numa
desordem da ordem do saber. Saber que retorna sempre a sua convicgdo de razoabi-
lidade através da idéia de equilibrio logico-ontologico entre os termos. Platéo ja o
sugeriu incisivamente. Temos agora aquela que parece ser a melhor definigdo possi-
vel da diferenga: “diferenga significa a ndo-indiferenga”. Significa um néo a preten-
8a0 da instituigdo juridica de dar fim ao julgamento ao promulgar a sentencga. Signi-
fica mostrar que a sentenga nada mais & do que uma postergagio dolorosa da von-
tade de justica — alids, como mostra Derrida muito bem.”

71 p.28-29.

Cf. DERRIDA, J. “Force de Loi: le ‘fondement mystique de l'autorité'”, in: Deconstruction and the
possibility of justice, Cardozo Law Review, Vol. 11, july/aug. 1990, n.5-6, bem como nossa analise
de tal texto em Veritas, Vol. 47, n. 2, junho 2002, p. 159-185: “Etica e Desconstrugédo - Justica e
linguagem desde “Force de Loi: le ‘fondement mystique de I'autorité™, de J. Derrida.
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E na expressdo “diferenga significa a néo-indiferenga” temos a vista, de uma
forma tao sutil quanto poderosa, a inversao que se estd processando e conduz a
raz&o etica: pensar a diferenca pode ser uma atividade solitaria, mas sentir a von-
tade, a necessidade ou o trauma da nao-indiferenga — da ética — (@ menos que se
consiga elucubrar uma contrapartida logica ao primeire termo, e entio estaremos
novamente na estaca zero) — nada tem de atividade solitdria. Ninguém é néo-
indiferente a nada se essa n&o-indiferenga permanecer um dado da economia
interna de seu cérebro; a ndo-indiferenca, por sua dolerosa natureza, ndo existe se
ndo vai além de si, além da nostalgia racional bem alimentada e ao encalgo da
utopia improvavel, do “sol que se ergue no horizonte da histéria”, no dizer de
Walter Benjamin. Reencontramos aqui Platao, na famosa cena do julgamento “dos
mortos pelos mortos”, no sentido da relagdo entre eles:

Para Platdo, entre um e outro, “mortos ac munde” tanto um como outro, carecendo
conseqgiientemente de ordem comum, uma relagdo é possivel; uma relagao é possivel
sem plano comum, quer dizer, uma relagdo na diferenga; a diferenca significa nao-
indiferenca; esta ndo-indiferenga é desenvolvida por Platdo a guisa de justiga derradei-
ra — e eis que, com todas as aproximagdes do mito, se enuncia na esséncia do ser uma
excentricidade, um des-interessamento. Acontece sob as espécies da relagdo com ou-
trem, sob as especies da humanidade do homem. Além da esséncia, des-inter-
essamento; mas & guisa do justo julgamento e ndo de um nada. A ética nao vem se
sobrepor & esséncia como uma segunda camada, em que se refugiaria um olhar ideo-
logico incapaz de encarar o real. O mandamento do absoluto, como se expressa Cas-
telli num contexto diferente, ndo esta “no sistema de uma possivel ideclogia” e “cons-
titui uma desordem” a respeito da racionalidade do saber. A significacio - o0 um-para-
0-ouftro — a etica e a ruptura da esséncia sio o fim dos prestigios de seu aparecer. Pla-
tao fala, enfim, de um julgamento sobre o mérito. Seria o mérito, sob qualidades apa-
rentes, algum atributo real, algum pos-atributo, do qual o julgamento nao poderia se
desfazer, induzindo novamente outrem sob conceito e néo realizando a saida? Ou, in-
do de mim a outrem, como se ambos estivéssemos mortos, o julgamento final ndo € a
modalidade pela qual um ser se pde no lugar de outro, contrariamente a toda perseve-
ranga no ser, a toda conatus essendi, a todo conhecimento que do outro ndo acolhe
sendo conceitos? Nao significa a substituigdo a outrem? Que pode significar o por-se
em movimento para se colocar no Jugar do outro senao literalmente a aproximacéo do
proximo?

vi

Estamos portanto as voltas com a racionalidade da aproximagédo. Aquela apro-
ximagao que Bergson sonhava com relagdo a realidade que dura, Rosenzwelg com o
tempo onde os encontros se ddo, Adomo com a coisa que ndo € mero “objeto” e
estda muito alem do alcance do conceito, Derrida com a vontade de justica, é expres-
sa em Levinas com relacdo a alteridade pura e simples, o outro enquanto outro.
Aproximacado que &, antes de tudo, uma ruptura com a tautologia e um assumir dos
tiscos da temporalidade.

# 1, p. 0.
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Pode-se ficar surpreso pelo radicalismo da afirmagdo em que a ruptura da
esséncia do ser, irredutivel & ideclogia, significa sob as espécies da responsabi-
lidade para com o cutro homem, aproximado na nudez de seu rosto, na sua nao-
condigdo de proletdrio, sempre “perdendo seu lugar”; afirmacdo em que o além
do ser significa sob as espécles de meu desinteressamento de morto que nao
espera nada de um morto. N&o & dificil ver que o para do “para outro” de minha
responsabilidade por outrem ndo & para da finalidade; que para outro daquele
que estd exposto a outrem sem defesa nem cobertura, numa in-quietude inces-
sante de néo ser aberto, na inquietude de se “nuclear” em si, & uma abertura de
si, inquietude que vai até a desnucleacéo. Ndo vamos retomar esse tema, muitas
vezes desenvolvido alhures. Mas, onde se produziria o “outramente” absoluto do
“além do ser”, enunciado por Platdo e Plotino, contra a identidade ilaceravel do
Mesmo - cuja obstinagdo ontologica se encarna ou se obstina em Eu — sendo na
substituicdo a outrem?®

Podemos agora entender a razdo da necessidade de des-neutralizagdo da
racionalidade, ou seja, da razdo ética, ou seja, da quebra dos espelhos da sala
deslumbrante. A paralisia do tempo no intemporal, com a qual sonharam tantas
geragoes de filosofos, assume contemporaneamente a forma simples da tautolo-
gia que faz de si mesma sua meta: & proibido sonhar, porque o sonho, seja o
noturno (como explicou Freud), seja o diurno (como explicou Bloch), é extrema-
mente perigoso. Nada melhor para o bloco macigo da totalidade violenta do que
0 sono movido pelos barbitiricos da mediocridade com belas roupagens, sem
sonhos, profundidade de pedra sem ao menos a vida estética das pedras, princi-
palmente se acompanhado dos inquietos estertores de razoes perversas, “razoes
ornamentais”, que nada fazem sendo lutar pela hegemonia do poder e suas legi-
timagdes hipdcritas atraves do poder de sedugdo de suas simetrias. Esse € o
sonho de toda violéncia, o contra-sonho da realidade. Quem nele penetra, difi-
cilmente sai; o medo é, ao fim e ao cabo, sua substancia mais profunda e seu
combustivel inconfessado.”

Com efeito, nada é absolutamente outro no ser servido pelo saber em que a
variedade vira monotonia. Nao & esse o pensamento do livio dos Provérbios (14,
13): “Mesmo no 1iso 0 coragdo sofre e na tristeza termina a alegria”? O mundo
contemporaneo, cientifico, técnico e gozador se vé sem saida - isto &, sem Deus
- nao porque tudo e permitido e, pela técnica, tudo possivel, mas porque nele
tudo ¢é igual. O desconhecido logo faz-se familiar e 0 novo, costumeiro. Nada &
novo sob o sol. A crise inscrita no Eclesiastes ndo estd no pecado, mas no tédio.
Tudo se absorve, se deturpa pouco a pouco e se enclausura no Mesmo. Encan-
tamento dos lugares pitorescos, hipérbole dos conceitos metafisicos, artificio da
arte, exaltacdo das cerimdnias, magia das solenidades - em todas as situagtes

a0

i I, p. 30.

CL nosso Ainda aléem do medo - filosofia e antropologia do preconceito, Porto Alegre, DaCasa-
Palmarinca, 2002.
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se suspeita e se denuncia um aparato teatral, uma transcendéncia de pura reto-
rica, o jogo. Vaidade das vaidades: o eco de nossas prdprias vozes tomado como
respostas as poucas oragdes que ainda nos restam; em toda parte, recaida sobre
nos mesmaos, como apos o éxtase da droga. Com excegdo de outrem que, em
todo esse tédio, ndo se pode abandonar.®

O jogo de espelhos retorna sempre, se os espelhos ndo forem quebrados; a
consciénecia arma, continuamente, armadilhas para si mesma. O outro — “original
excegdo a ordem” - tem de reencontrar continuamente a si mesmo, em sua
diferenga irrecorrivel, sua carga antropolégica indeterminédvel: seu Intervalo
proprio, de tal forma insinuante é o instrumental racional que pretende torna-lo
inofensivo. A resisténcia a esse insinuar-se se constitui na expressao continua
de um “néo” enquanio excegao a ordem, e deriva dai para fora de si mesmo, na
relagdo que agora € impensavel sem que seu nicleo seja a responsabilidade pelo
real, pela realidade propria da relacdo, que o significa diferir da diferenca (e este,
alias, € o verdadeiro sentido da différ(a)nce derridiana, e ndo a multiplicacdo
infinda e desagregadora como entende uma sua certa interpretacao).

A alteridade do absolutamente outro ndo é uma quididade inédita qualquer.
Enquanto qiididade, estd num plano que ja lhe é comum com as qgiiididades das
quais se separa. As nogdes do antigo e do novo, entendidas como qualidades,
néo sao suficientes & nogéo do absolutamente outro. A diferenga absoluta nao
pode delinear ela mesma o plano comum aqueles que diferem. O outro, absolu-
tamente outro, ¢ Outrem. Outrem n&o é um caso particular, uma espécie da
alteridade, mas a original excecdo a ordem. N&o ¢ porque Qutrem & novidade
que “surge” uma relagdo de transcendéncia; mas é porque a responsabilidade
por Qutrem é transcendéncia que pode surgir algo de novo sob o sol... Minha
responsabilidade pelo outro homem, a paradoxal, a contraditoria responsabilida-
de por uma liberdade estranha, que — segundo uma palavra do tratado talmudico
(Sota 37 B) — vai até a responsabilidade por sua responsabilidade, nao provém do
respeito devido a universalidade de um principio nem de uma evidéncia moral.
Ela é a relagdo excepcional em que o Mesmo pode ser concernido pelo Qutro
sem que o Outro se assimile ao Mesmo. Relagdo em que se pode reconhecer a
inspiragao para conferir, nestes sentido rigoroso, o espirito ac homem. Que im-
portal®

Os pares logicos - universalidade e particularidade, concreto e abstrato,
corpo e espirito, e tantos outros, sob tantas formas — podem se revelar como
artimanhas da razao para apreender, na invisivel rede dos conceitos, as realida-
des, reforgando colateralmente “hierarquias e ordens de subordinagédo”. Podem,
porem, indicar igualmente o alcance de um Iimite: o limite de sua propria ima-
néncia. A racionalidade ética irrompe em meio & massa compacta dos dados

I,
% o

p. 31,
. b, 31-32.
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meramente intelectuais na condigdo de uma concretude, uma efluéncia, uma
incrustagdo ou mesmo uma extrusio inexplicavel, excessivamente pesada, que
néo se pode fingir que ndo existe, ainda que fazendo uso da mais sofisticada das
logicas imanentes. Excesso de inteligéncia que vé nas deslumbrantes luzes da
sala de espelhos as sombras de sua propria indigéncia. Irrompe um estranho
sentido de realidade por trdas da justificacdo da existéncia ou Inexisténcia de
sentidos; e, ainda que nada possa a priorn explica-lo, isso de forma alguma causa
disturbio & sua expressdo. Sentido que € o sentido da ruptura da totalidade ima-
nente e auto-suficiente: assumir da temporalidade, onde os sentidos néao estdo,
nunca, pré-dados.

Sobressaindo a retérica de nossos entusiasmos, na responsabilidade por ou-
{rem, surge um sentido que nenhuma eloguéncia poderia distrair - nem mesmo
a poesia! Ruptura do Mesmo, sem que ¢ Mesmo se retome nos seus costumes;
sem envelhecimento - novidade - transcendéncia. Ela se diz, toda inteira, em
termos éticos. A crise do sentido, atestada pela “disseminagdo” dos sinais ver-
bais que o significado ndo consegue mais dominar, pois ele nada mais seria
ilusdo e ardil ideologico, opde-se o sentido, prévio aocs “ditos”, repelindo as pa-
lavras e irrecusavel na nudez do rosto, na indigéncia proletaria de outrem e na
ofensa sofrida por ele. Provavelmente & isso que ensinem os doutores do Talmud
gue j& conhecem um tempo em que a linguagem corrompeu as significagoes de
que se supde ser portadora, ao falarem de um mundo cujas oragdes nao podem
penetrar o céu, pois todas as portas celestes estao fechadas, salvo aquela por
onde passam as lagrimas dos ofendidos.®

Para além das retoricas: eis a complexidade do mundo. A diversidade da
origem, disfargada pela obsessdo mortal da sintese e da unidade intelectual -
isso que se tem geralmente chamado de “filosofia” - & provocada, pelo filosofar,
a reassumir seu lugar original.

Que o outro enquanto outro ndo seja uma forma inteligivel ligada a outras
formas no processo de um “desvelamento” intencional, mas um rosto, a nudez
proletaria, a indigéncia; que o outro seja outrem; que a saida de si seja a apro-
ximagdo do proximo; que a transcendéncia seja proximidade; que a proximidade
seja responsabilidade pelo outro, substituigdo ao outro, expia¢do pelo outro,
condigao — ou incondigao — de refem; que a responsabilidade como resposta seja
o prévio Dizer; que a transcendéncia seja a comunicagdo, implicando, além de
uma simples troca dos sinais, o “dom”, “a casa aberta” - eis alguns termos éti-
cos pelos quais a transcendéncia significa & guisa de humanidade ou o éxtase
como des-interessamento. Idealismo antes da Ciéncia e da ideologia.®
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Coragem de idealismo; coragem de sobreviver em meio aos “desertos que
crescem”. Que transcendéncia seja proximidade: eis a forma como, em Levinas, se
constitui a possibilidade de se pensar uma razdo de ser, uma racionalidade ética.
Que o outro seja mais do que eu posso pensar, conceber — que o outro seja, mal e
mal, 0 que eu posso cuidar: els a contra-ideologia por exceléncia, aquela que nao
da chance a ardis da razdo para retomar as rédeas sedutoras da totalidade. O
mundo macigo e violento é rompido pelo risco em sua superficie que a capacidade
de identificagdo entre ser e pensar julgava definitivamente blindada: eis a grande
licdo de Levinas. E porque o logos, em suas raizes e desenvolvimentos reais ou
virtuais, chegou onde chegou, que o pensamento da alteridade pode escapar &
sedugédo do jogo de espelhos; é porque o pensamento da alteridade, no sentido da
ética qua prima philosophia se constitui, que os limites do logos podem aparecer
claramente a si mesmo; € porque a vida ¢ mais que seu conceito que os espelhos
da sala de espelhos podem ser quebrados, que a sala infinita se transforme no que
ela ja é: uma armadilha das consciéncias. No para além de uma razao do Ser, uma
razao para ser; no “para além” de uma razao hipdcrita, de um voluntarismo totali-
zante e de uma totalidade violenta, Levinas reencontra Platdo, um reencontro, na
busca do sentido de ser, além do mero Ser.
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