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CONSIDERAGOES SOBRE A PSYCHE
NO LIVRO VII DA HEPUBLICA DE PLATAO:
O PHRONESAI DO LOGISTICO

Rachel Gazolla’

SINTESE — Este artigo trata da importancia do
phronésai (no livio VI da Repuiblica) como um
instrumento da alma que se estrutura enquanto
ponto de intersecgdo da dialética ascendente e
da descendente. Para a educagdo do filasofo
dialético, tanto a contemplagio noética quanto o
conhecimento para a melhor atuagdo dos homens
na vida em comum sao expostos por Platao desde
o livto II, ao apresentar os homens que tém
phrénimos. O tema & aprofundado no livro VII, na
exposigdo do movimento especifico de um drga-
non do logistico, o phronésai.
PALAVRAS-CHAVE - Platdo. Dialética. Psyché.

ABSTRACT - This article deals with the importance
of phronésai (in Book VI of the Republic) as an
instrument of the soul which is structured at the
crossroads of ascending and descending dialectics.
Both the noetic contemplation and the imowledge
required for the best performance of human beings
in their commen life are expounded by Plato in Baok
I, regarding the education of the dialectical
philosopher, while introducing those who have
phrénimos. The theme is deepened further in Book
VI, in the exposition of the specific movemnent of a
lognstical drganan, namely, the phronésai
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1 Sobre a metafora da linha e o conhecimento noético

No livro VII da Republica, ao qual me circunscrevo, a psyché é apresentada

em sua dynamis logistica dirigida a ascese educativa do filésofo-rei. Platdo expde
a necessidade da aprendizagem da ginastica e da musica, da aritmética e da ge-
ometria, da estereometria e da astronomia, para concluir com o saber dialético
proprio do filésofo. Essa ascese, necessaria para o conhecimento mais perfeito do
homem que governa a cidade justa, estruturou-se desde o livro VI, marcada na
metafora do sol que precede a analogia da linha. Platao pode, no livro VII, manter
no horizonte o fato de que o modo de ser das coisas determina o modo como a
alma em suas poténcias se move e 0 modo como as conhece; dito de outro modo,
que ha na alma um enlace do ser e conhecer. No que respeita aos seres sensiveis
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e aos matematicos, eles afetam a alma diferentemente, o que significa dizer que
ela tem movimentos em funcédo dos seres e de suas diferengas. Na presente expo-
sigdo, concentro-me em um desses movimentos, especifico a poténcia logistica da
alma.

Sabe-se que o conhecer mais perfeito refere-se as formas, e sendo elas em si-
por si, imortais, divinas, referidas ao inteligivel invisivel, e sendo a alma imortal
sempre a mesma, com movimento proprio e também invisivel, podera, desse mo-
do, conhecer seres semelhantes a si na medida do possivel. Ora, sendo as idéias
seres desse tipo, tem-se que aceitar, no entanto, que estando a alma no corpo do
homem, tal duplicidade obriga a alma a ser afetada por seres desemelhantes a ela
— moveis e visiveis. Sdo estes os primeiros que afetam pela via do estetério, que a
movem primariamente e, a partir deles, vem a desenvolver-se em diregéo a outros
seres ndo visiveis, os formais do terceiro e quarto segmentos da linha (510a em
diante). Esse assunto pode ser muito discutido, mas apenas o pontuo nesta ocasi-
0, pois gostaria de marcar a forga das sensagdes (aisthéseis) produzidas pelos
seres moveis e visiveis, fato que € de mais importancia do que se possa imaginar
para a reflexdo platdnica sobre o conhecimento. Como nem todos os seres sensi-
veis conduzem a alma a seu grau mais alto de saber, mas s6 alguns propiciam tal
direcéo, isso indica o peso dos sensiveis em relagdo aos inteligiveis na dialética
ascendente, conforme muitos didlogos, exemplarmente no Fedro e Banquete, na
relacdo entre o amante ¢ o amado e a participagdo na Beleza. Nao é o caso de
aprofundar este problema, mas que se lembre que a dialética ascendente necessi-
ta de exemplos retirados da vida cotidiana para iniciar-se, de imagens bem conhe-
cidas de todos para, depois, supera-las.

Dito isso, podemos abordar a metéfora da linha no livro VII. Nela, Platao volta
a apontar o fato de que algumas sensagfes levam a alma a desenvolver-se até os
inteligivels, o que concerne & sua poténcia dialética. Sintetizando o exemplo da
linha para melhor esclarecer certas passagens que me interessam no livro VII, diz
Socrates que os pathémata, ou seja, as afecgoes da alma pertencentes ao segmen-
to visivel dizem respeito aos seres vivos e fabricados e as suas imagens. O conhe-
cimento desses seres depende do seu modo proprio de existéncia: sdo submetidos
4 génese e afetam a psyché em funcgdo do tipo de movimento que tém, sendo
diverso do modo de ser animico. De algum modo sdo recebidos como phantasial
sobre as quais incidem juizos relativos (doxaf), em virtude de estarem referidos a
seres que se transformam continuamente. Por meio desses pathémata, a alma
consegue fixar em parte a mudanga quando produz a phantasia (ou imagem)' - e
suas derivaces —, e assim se pde a ela mesma em movimento para ¢ conhecer.
Isso quer dizer que também a alma tem, em si mesma, algo analogo aos seres em
vir-a-ser captando-os como imagem de algo.”

Sobre a teoria da imagem como realidade do outro veja-se o Sofista.
Além do Sofista, o Filebo e o Timeu sdo didlogos imprescindiveis. Neles Platdo afirma o peso onto-
logico dos seres que tém génese e sofrem continuamente mudangas.
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Com relagao aos seres do segmento inteligivel, o0 movimento da alma é mais
perfeito porque os ditos inteligiveis ndo se movem como seres que vém-a-ser,
portanto, sdo mais perfeitos para o conhecimento, vale dizer, no estdo sujeitos a
continuas combinagdes e misturas que impedem sua permanéncia (cf. Filebo). E
sabido que a psyché é qualificada por Platdo como inteligivel, invisivel, amorfa,
inegendrada, que tem kinesis imortal, & em si mesma;’ que 0s seres matematicos e
os formais enquanto noetd tém “geracdo” l6gica (apreensao pelo logistico) e néo
genética. Assim, Platdo pode afirmar, na primeira parte do segmento do noéton,
que a alma trabalha para conhecer esses seres e estruturar os saberes técnicos e
afins utilizando-se da poténcia dianoética (terceiro segmento), incluso sem saber
das condigbes de possibilidade desse tipo de conhecimento provindo dessa potén-
cia. A visdo noética, finalizadora da linha, tem outra qualidade, é o fundamento do
conhecer e do proprio logos da alma que conhece. E exatamente este 0 ponto
sobre o qual cabe refletir: por que a alma, no uso do logistikén - pois é dessa
poténcia que trata o livio VI -, pode dispensar o Iégos como didnoia, ou seja,
como pensar-dizer-argumentar e alcangar, no final, o theorein, prescindindo do
légos?® Ao menos, parece ser isso o que afirma Platdo, se seguirmos a afirmagédo
de sinonimia entre I6gos e didnoia no Sofista (263e ssgg.), bem como certas pas-
sagens do livro VII. Ha um conhecimento especifico, o noético.

Essa questdo € digna de nota, pois sendo Platdo cuidadoso no uso das pala-
yras, seguidamente diferencia légos e didnoia (e suas derivagoes) de nots (e suas
derivagbes), diferenciagdo que, espero, venha a levar-nos a uma percepgdo melhor
de alguns caminhos do livro VII. Ha consequiéncias importantes nessa diferencia-
¢ao de vocabulario e precisamos ser rigorosos: se a dynamis logistica é potenciali-
zada pelos seres matematicos e afins, e sd os conhece pela didnoia, as formas em
si, ndo sendo os seres do terceiro segmento, séo cognosciveis pela visdo noética.
Entdo, ou notis é, ou ndo & uma das expressoes do logistico. Se for, Iogos, didnoia
e notis ndo tém muita diferenca entre si e todos dizem respeito ao poder de reco-
lher em palavras ou sinais o que pode ser proposiciondvel (cf. ainda Sofista). Se
ndo for, o noiis indicaria um conhecimento especifico que ultrapassa o logistico,
apesar de precisar dessa poténcia para atualizar-se, porém sem logol, sem pala-
vras, sinais, proposicdes. Creio que a segunda hipdtese é a mais plausivel. A dia-
lética como saber mais perfeito da alma humana — pois que trabalha com as ousiai
- necessita de dois modos de conhecer: o phronein e o noein, como diz Platdo no
livro VII, e se ele quisesse dar o mesmo sentido aos dois termos nao teria o cuida-
do de diferencia-los.

Cf Timeu 29a ss.; 5la 7; Fadro 245¢c; Fédon 79a-e; Rep. 353d, 441e, 442b.

E necessario estabelecer uma diferenca entre conhecimento dianoético e noélico. Apesar de per-
tencer ao logistikén, a potencia logistica, a mim me parece que seus modos de conhecer (e as coi-
sas que conhecer) ndo sdo as mesmas. Esta tese ndo € sequida por muilos intérpretes que ldem o
noético como parte integrante da forga do logistico. Efetivamente, o noético 'estd’ no logistico mas
ndo & exatamente essa poténeia. Muitos didlogos se prestam a tal interpretagao, se levarmos em
conta a diferenga do uso platdnico entre Idgos & seus derivados e nots e seus derivados.
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Agora, antes de aprofundar esse nucleo semaéntico, é importante indicar um
problema referente as tradugdes, que ndo ajudam o leitor quanto a tais palavras e
suas derivagoes. Vejamos a tradugdo portuguesa, a espanhola, a francesa, a ingle-
sa e a italiana da passagem 508 d, que envolve as expressoes légos, didnoia e
nous. Diz Platao segundo a tradugdo espanhola da Aguillar: “Podes pensar que o
mesmo ocorre com respeito a alma. Quando detém sua atengéo em algo iluminado
pela verdade e com respeito & alma e pelo ser o compreende (endesén), o conhece
(égno) e prova que é inteligente (nodn)”.

As palavras ‘compreende’, ‘conhece’, ‘inteligente’ sdo traduzidas para o
portugués, na edigdo da Calouste Gulbenkian, como ‘concebe’, ‘conhece’, 'inte-
ligente’, a semelhanga da francesa (Les Belles Lettres). A inglesa diz ‘apreende’,
‘conhece’ e 'possui razdo’ (ed. Loeb). A italiana diz “intui”, “conhece” e “é do-
tada de intelecto” (ed. G. Tascabili Economici). Consideradas em suas raizes,
podem ser traduzidas segundo a italiana (de U. Bultrighini, G. Caccia e E. Pego-
ne). ‘intelige’ (endesén), ‘conhece’ (égno) e ‘inteligéncia’ (ou intelecto-notin),
mas o problema € claro com relacdo a nois e seus derivados. Ao consignar
noein como compreender, como afirmar que didnoia e 16gos sdo o pensamento, a
reflexo, o pensamento discursivo ou argumentativo? Que significa, em ultima
instancia, apreender (como apreensdo), aprender (como aprendizagem), conhe-
cer, possuir razéo, inteligir, ser inteligente? Qual é a diferenca entre légein,
noein e outra expressao dificil usada por Platdo, referida ao conhecer, a qual me
referirei adiante o phronein?

Na passagem 511a-e, 0 problema & o mesmo: a contemplagédo (theoroume-
non) do ser e do inteligivel (noéton) é possivel para a poténcia dialética no uso
do Iogos, diz Platdo, ou seja, do logos enquanto pensar, dizer, argumentar, cal-
cular, refletir, conhecer por palavras, sentencgas e, nesse sentido, usar sua “ra-
z80". Ora, essa poténcia dialética pode elevar-se as idéias devido a um péthos
especifico da alma que & a ndesis (b11d-e). Que pdthos sera este? Glauco vé
confirmada sua compreensdo de que didnoia € algo entre o julgar (ddxes) e o
intelecto (nod — 511d), o que quer dizer que no logistikon ha uma espécie de
intermedidrio inteligivel. Assim, é dificil perceber a intencdo platénica ao afirmar
a dianola ou o Iégos enquanto reflexdo dialdgica e diferencid-los da ndesis. Ten-
to avangar um pouco mais.

2 O Phronésai

Platdo afirma, em 530c,” que ha uma parte da alma que tem, por natureza,
phronimon, e que o dialético depende do l6gos para orientar um certo instrumento
(¢rganon) chamado “oclho da alma”, que recebe o nome de phronésai (518 c,d,e).
Essa aparigdo do infinitive phronein no livito VI me parece notével. Ele diz, em
518 d-e: "Pode-se agora arriscar dizer que as outras poténcias da alma, chamadas

P physei phronimon en te psyche”.
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exceléncias, sao analogas aquelas do corpo, pois, em realidade ndo estando elas
(essas aretai) antes nela (na alma), s@o implantadas pelo habito e exercicio; e a
exceléncia do phronésai resulta ser a mais divina, ndo perde jamais seu poder e,
segundo a diregao que se lhe dé, vem a ser util e vantajosa ou inutil e desvantajo-
sa"f

Esta citagdo mostra que o phronésal, esse 6rganon da parte logistica que po-
derfamos traduzir, por agora, como ‘o pensar com sensatez ou sabedoria’ — para
néo usar a expressdo ‘ser prudente’ (que tomou outro sentido na historia) -, pode
acomodar-se quando ndo se exercita em certas perspectivas novas. O mesmo
ocorre com as poténcias do corpo, diz o filésofo. Quando em conformidade com
sua propria exceléncia, ele adquire forga essencial e angulos novos, que lhe permi-
tem recorrer ao noiis e atuar diferentemente do habitual em certas situagdes ani-
micas especiais. Diz Platdo que tais situagdes se ddo quando a alma se confunde
ao fentar conhecer algo e cria a si mesma uma aporia (Rep. 524c). Diz mais, que o
homem & educado para ativar o phronésai quase sempre na mesma diregdo no seu
dia-a-dia, mas que nessas ocasides ndo habituais, aporéticas, tera a possibilidade
de ser phrénimos ao ativar o phronésai, vale dizer, poderé ser sabio no atuar, dis-
por de um pensar reto, de um bom saber pratico porque sua alma passa a usar o
instrumento logistico de modo novo. No livro VII, esse homem € o dialético; o
artesfo na Republica justa, e ndo necessariamente em outra, tem que ser phroni-
mos, o que significa conhecer seu atuar particular no geral como excelente para o
outro, como é visto em Rep. 430a ss. Todo homem que & phrénimos tem bom
saber prético, discernimento sobre si mesmo, sobre o outro e sua propria obra
busca o melhor. Ora, se Platdo distingue com sutileza o solo entre légein e noein,
também o faz entre o phronein e suas derivagdes.’ Quiga haja nas tradugdes as-
sentadas a presenca oculta de nossas proprias concepgdes. Para um grego antigo
nao seria complexo diferenciar phrén, por exemplo, de l6gos e nods. Nao deveria-
mos tentar uma proximidade com o sentido da época classica grega, mesmo sen-
do dificil? E interessante notar que Homero e Hesiodo, para citar somente dois
poetas, distinguiam esses vocabulos de modo que ¢ Idgos é, sim, palavra, discur-

" 0 tradutor da edigdo espanhola, José Antonio Miguez (ed. Aguillar) traduz: “las llamadas virtudes
del alma, quiza sean abbastante cercanas a las del cuerpo. No hay duda, por lo pronto, de que aun
no existiendo en un principio, podran ser producidas més adelante con ayuda de la costumbre y del
ejercicio. La virtud del conocimento, segin parece, es de una naturaleza algo mas divina, que ja-
mas hace dejacion de su poder; su utilidad y su ventaja, o su inutilidad y su perjuicio dependeran
del giro que se le dé".

Homero fala de phrénas, nols, kardia, thymds em quantas partes do corpo humano vivo; diriamos,
de modo nsuficiente, que sdo quase drgaocs receptores da exterioridade e expressam 0s sentimen-
tos, percepgdes, pensamentos, juizos do homem. O pensar, perceber, o sentir se apresentam de
modos distintos nesses ‘6rgaos’, seja para receber, seja para potencializar-se e expressar-se. B difi-
cil para nés compreender o dngulo homérico, mas € de importancia para a filosofia buscar as trans-
formagoes do modo de conhecer o vocabulério mitico e no filosofico. Que se recorde, ainda, a no-
¢do de alma e corpo no pensar mitico, onde a alma nao tem o peso que tera na Histdria do Ociden-
te. As transformagdes realizadas por Platio quanto a alma - como € dito na proxima nota - nao séo
suficientes para imaginar o que ele pensa ou como pensaram na época medieval e moderna (uma
razdo a mais para o cuidado na tradugdo dos textos filoséficos antigos).
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so, mas phronein, mais complexo para traduzir, indica o pensar relacionado as
coisas que afetam as phrénas, as membranas, como ¢ o caso de uma dor percebi-
da no corpo, ou da visdo de uma paisagem, segundo passagens da Iliada e da
Odisséia. & perceber que algo nos toca do exterior.® Ja o nois, também complexo
para traduzir, aparece em textos arcaicos com o sentido de pensar com critério,
discernir, como se houvesse algum ¢rgédo, algum ponto no corpo — mais provavel
no peito — com o poder de receber fatos ja percebidas que necessitam de um dis-
cernimento agudo, de um “tempo” para ajuizamento, pressupondo concentragdo
para decidir, uma busca seletiva entre percepgdes mescladas, numa espécie de
‘separagdo noética’, poder-se-ia dizer.

Dois exemplos apenas sobre o phronein e o noein, indicativos desses senti-
dos: [Sobre a postura de Penélope rechacando seus pretendentes e tecendo inde-
finidamente] “pois enquanto ela tinha esse noon, eles consumiam seus alimentos e
riquezas” (Homero, Od. II, 121); (Sobre a ira de Zeus ao receber o presente de
Prometeu) “irado em suas phrénas e a bile envolveu seu dnimo” (Hesiodo, Teogo-
nia, v. 239).

Ha muitos outros exemplos comparativos que nao cabem nesta exposigéo.
Penso que Platdo reafirma parcialmente o significado arcaico desses vocabulos.
Recorde-se da passagem no livio V (473a), na qual ele fala sobre a supremacia da
agdo sobre o que dela se diz, ou seja, que o loégos como palavra, argumento, dis-
curso, didlogo da alma consigo mesma nao consegue expressar plenamente o
campo do atuar. A poténcia que tem a forga do Iégos como pensar-dizer é limitada
em muitos aspectos, mas tem extensdo poderosa se pensamos que sua forga dia-
lética ajuda a visdo dos seres formais, se e somente se o instrumento que esta nela
(no logistico) — o phronésai - for desviado do habitual, ou seja, “das coisas que se
alteram, até ser capaz de suportar a contemplacao do ser e da parte mais brilhante
dele, a qual chamamos bem [...]” (Rep. VII, 518c).

Em outras palavras, a alma deve receber um determinado pathos para a noe-
sis, necessita que o logistikon sala do movimento dos pathémata provocados pelos
sensiveis e pelos primeiros inteligiveis do segundo segmento da linha, para seguir
0 mover-se mais perfeito dos seres noéticos. Para igso, como ja assinalei, o phro-
nésai desvia sua agao usual. E uma espécie de giro, de ‘converséo’ (diamechane-
sasthai), como diz o fildésofo ainda no livro VII, que ndo se da sem esforgo, possibi-
lidade aberta em fun¢do de sua natureza excelente. Parece haver uma interessante
intercessao de valores aplicados ao campo do conhecer e do atuar, assunto que
tratarei em seguida. Quando as tradugbes nomeiam o phronein como pensar, e
também o légos, a didnoia e, por vezes, ao proprio noein, essas filigranas do texto
s80 postos & margem. No Sofista, Platdo diz que o didlogo da alma consigo mesma
e logos que se denomina também didnoia. Que significado tem esse grupo de
expressoes — logos, didnoia, nods juntamente com o phronésai — para a compreen-

Dizer “exterior” néo é adeguado, uma vez que nao ha, rigorosamente, a consciéncia de um “inte-
rior" delineadoe. Talvez s6 em Platao venha a emergir o que chamariamos de uma “Teoria da alma™
indicando uma “interioridade”.
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sdo do tipo de movimento pelo qual a alma conhece os inteligiveis mediante uma
‘conversdo’? Trata-se de uma transformacéo de sentido como ocorreu com o prisi-
oneiro liberado da caverna e de seu retorno a ela? Qual a atuagdo do nots nesse
tipo de processo animico levando-se em conta que ldgos e didnoia séo o pensar e
dizer em palavras - escritas ou ndo, orais ou ndo, bem articuladas ou ndo em
sentengas? Dito de outro modo, na eleboragdo pré-proposicional ndo se pode
depreciar as palavras e certas articulagoes que nio estfo, todavia, em boa articu-
lagao logica “enquanto” se pensa, se ajusta.

Sendo o phronésal um instrumento para a exceléncia da alma, capaz de ser
transformado em seu olhar habitual - quando & bem potencializado para 1sso -,
pode ajustar a ‘mecéanica animica’ em sentido novo. Logicamente, isso pressupde
a existéncia de um “demiurgo” para fazé-lo. Ele, claro me parece, € o filosofo que,
por meio do conhecimento mais aprofundo da poténcia logistica, esta capacitado
para realizar esse giro, ou seja, pelo exercicio dialético que lhe da forga necessaria
para converter o phronésai. Assim, o noético serd posto em agédo. Entretanto, o
dialético necessita de aprendizado prévio para a conversdo e contemplagdo, maté-
ria presente no livro VII.

3 Phronésai e néesis

A partir de 525a, Platdo fala dos seres que podem provocar o ascenso da alma
até a noesis. Sao essas poténcias ditas aritméticas, geométricas, 0s entes celestes e
os solidos tridimensionais. Os conhecimentos que a eles se referem — 0s numeros, as
figuras, as superficies, os angulos e a harmonia do céu - ajudam a ascender a noe-
sis, dado o exercicio com unidades, multiplicidades, separagdes, ligagoes, ordena-
ches, combinagbes, decomposi¢des, de modo que esses saberes sao utilizados, quer
se saiba de seu fundamento ou nédo, e em maior ou menor profundidade, no comer-
cio, na guerra, agricultura e governo, ou para a ascensdo da alma até o giro do p-
hronésai. Antes da dialética, o filésofo terd que dispor de um conhecimento desses
campos, principalmente das chamadas matematicas, pois & a astronomia que, em
funcgdo da visdo da beleza do cosmos, serd o saber que mais afetara a alma (529a)
para uma possivel “conversdo”, Assim, podera chegar a “ouvir” a musica das esferas
e a tocar o saber sobre a harmonia em si mesma. O mesmo tema presente no Fedro
y no Banguete apresenta a beleza como ponto de elevacéo, e ndo ha beleza sem
harmonia, e ndo ha harmonia sem boas ligagoes, sem métron. Platdo parece dizer
que o dialético se educa como se fosse um comerciante em exercicio, um atleta,
guerreiro, esteta excelente, musico, apto para caminhar no légos que €, enquanto
pensar e julgar, uma espécie de ginastica, guerra, técnica, comércio, musica. O
filésofo ¢ capaz de unir em si mesmo o epistemoélogo, o esteta e o homem ético,
seguindo 0 exemplo apontado no demiurgo do Timeu, que contempla a beleza, é
bom, ndo tem mesquinhez, tem forga para persuadir e violéncia quando € preciso
“obrigar” um material a seguir suas ordens.’

Timeu, 26a e ss.
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Em 530b-d, Platdo explicita melhor a agdo do phronésai quando diz que o es-
tudo do ceéu obriga ao estudioso realizar essa exceléncia na alma, expressando a
melhor natureza do logistikén. O dialético, segue o filésofo (532 a-b), consegue
mediante 0 uso da dialética e sem recorrer diretamente as sensagoes, alcangar 0s
noeta através da ndesis. Diz em b27e: “As ciéncias que escolhemos tém uma
utilidade que néo ¢ insignificante |...] e que elas purificam e revivem em cada um
0 6rgdo da alma [...] cuja conservagédo & mil vezes mais preciosa que a dos olhos
do corpo, toda vez que é por ele (o phronésai) que se percebe a verdade”,

Temos, entdo, as nogdes-chave nessa ordem ascendente:

a) a dialética ¢ a forga de movimento do I6gos por meio do noils (did-noia) ex-
pressa na reflexdo argumentativa, calculadora e articuladora do pensar/dizer;
e vem a dar a percepgdo de si mesmo em seu proprio desenvolvimento. Ao
mover-se, tem a poténcia de criar proposigbes valorativas sobre tudo o que
pensa e sobre seu proprio ser nesse trabalho:

b) o phronésai, esse clho animico, instrumento divino da alma, pensa e valora
em sentido pratico, sobre o ‘material’ do conhecimento logistico enquanto di-
anoético (usando uma metafora técnica); tem que sofrer uma conversdo em
certo momento para olhar o inteligivel (noeton) de modo ético, vale dizer, com
valores utilizados na praxis;

c) o demiurgo € o atleta e maestro dessa transformagédo, demiurgia, a meu ver,
usada como metafora técnica para dizer da alma do filosofo, questdo que néo
desenvolverei nesta ocasido.

Assim, ndo so o falar sobre os seres, ndo s6 o dialogar da alma consigo mes-
ma, silenciosamente, antes de criar proposigdes bem ajustadas, mas, fundamen-
talmente, poder olhar em outra dire¢do € o que mais importa ao dialético. E exa-
tamente isso o que fara nascer um valor novo ao conhecimento, uma mudanca de
perspectiva qualitativa. H4 uma “antropologia epistemoldgica” nova, poder-se-ia
dizer. Por isso, Platdo apresenta a areté do phronésai como divina (5618 e). Devido a
ela, o saber das idéias vem a atualizar-se na poténcia logistica, do contrario - é
possivel inferir - ndo hd modo de sair das technai, que apesar de importantes sio
um tipo de conhecimento sem fundamento, que avanga, como se sabe, por hipo-
teses, e que ndo requer uma conversao da alma, ndo necessita do pensar ético
sobre seu proprio fazer. Que se recorde da Apologia e do desconhecimento dos
principios e fins das proprias agdes por parte dos técnicos. O dialético, no entanto,
¢ um homem ‘convertido, tem phrénesis porque sabe sobre o préprio conhecer,
sabe que deve voltar ao sensivel, & vida pratica, com um saber dos fundamentos.
Mas, como o antigo prisioneiro da caverna, ao voltar esta diferente, e os outros
companheiros, ndo. O Platdo ético, sempre presente na Reptiblica, apresenta-se
uma vez mais no livro VIL

Nesse ponto de didlogo, ele expde a dialética ndo como técnica mas como
espistéme, enquanto estudo especifico que, usavel “to physei phrénimon en ten
psyche” (630c). Percebe-se que o valor da dialética € tedrico-pratico. Esse saber
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intermedeia ¢ humano e o divino, pressuposta a conversdo do que ha de mais
divino na alma logistica que possibilita a atualizagdo do noils, que s¢ pode atua-
lizar-se num ser animico (Timeu 30b,c). Todavia, essa ‘volta’, a mesma do prisi-
oneiro liberado da caverna, implica dificeis interferéncias na vida pratica. Se
esse organon atua dessa forma, ha também o nods do dialético, e me parece
haver uma intercessdo do livro VII com o inicio do nascimento da alma exposto
no Timeu. Ali, a alma € ousia resultante da mescla de certas ousiai contrarias,
como se sabe, e ndo sem esforgo e violéncia o demiurgo divino faz essas mes-
clas. Esse mesmo trabalho de jungfo-separagdo-nova jungéo-nova separagéo”
esta no Filebo e no Politico com outro personagem nédo nomeado demiurgo: o
dialético.

Ora, no livro VII, Platdo usa as mesmas expressdes ao referir-se ao dialético
como o misturador. Na famosa passagem sobre os dedos da mao e suas mesmi-
dade e alteridade (523a ss.), o filosofo consigna que os seres que mais afetam a
alma para seu ascenso sdo aqueles que aparecem de modo contraditério, ele-
vando-a ao conhecimento aporético, pois, como foi dito, séo as aporias provoca-
doras do phronésai: diante das dificuldades enfrentadas no desenvolvimento do
conhecer as alma tem necessidade de solucionar contradiges. O exemplo esté-
tico dos dedos (a mesmidade enquanto sdo dedos e diferentes em grandeza,
pequenez e qualidade) permite, diz Platdo, concluir que ha coisas que convidam
0 légos a mover-se em certo sentido, e umas convidam mais que outras em
diregao ao intelecto. Caminhando enfre seres mesclados - 0s visiveis, os formais
do terceiro segmento da linha —, o pensar-dizer chega eventualmente a descan-
sar, como ao final da demonstragdo de um teorema, se nada suscitar aporias. Se
houver, o phronesai € ativado a converter-se e valorar, de modo que seu giro
dirige o “olhar” ao melhor; ou, se ndo ha esfor¢o suficiente para a conversao,
mantém o mesmo &ngulo de sempre, ndo segue para o novo (518 d-e).

Platdo matiza seu texto sobre o phronésai com valores praticos porque esté
indicando um modo de pensar que converte alguns homens, ndo muitos, no
caminho do conhecer e atuar. Os dialéticos sdo poucos, os conhecedores das
artesdnias, muitos. O grande esforgo exigido para retirar os homens da acomo-
dagée leva a que muitos calam no caminho — como ele havia demonstrado nos
primeiros livios da Republica, ao fundamentar a necessdria divisdo da cidade em
estamentos ao levar em conta a natureza da alma de cada um e o uso das suas
poténcias para a educagéo.

Em assim sendo, pode-se dizer que os numeros e figuras criam boas condi-
¢Oes para a formagdo dialética (523e ss; of. Fédon 100a ss), e as contradigles e
aporias sao o kairos tedrico-pratico para a visao noética. Cito passagens onde
Platdo aponta para a perplexidade da alma e sua recorréncia ao nods para solu-
coes.

Trata-se da diairesis e sinagogé (ci.th. Sofista, por exemplo)
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a) 524 b: “é segundo a natureza que a alma nessa perplexidade chama em sua
ajuda ao célculo e intelecto (logismon te kai ndesin) e trata primeiramente dar-
se conta se cada um desses testemunhos se refere a uma so coisa ou a duas”;

b} b24 c: “E para aclarar essa confusdo, a inteligéncia (ndesis) é forcada a ver,
entdo, a grandeza e pequenez nao confundidas mas separadas”;

c) 525 a “A alma [...] nesse caso esta forgosamente confundida e, despertando
em si a inteligéncia (énnoian), é obrigada a fazer investigagGes e perguntar-se
0 que possa ser a unidade em si mesma, e é assim (nas aporias) que o enten-
dimento da unidade pode pertencer a essas coisas que fazem voltar a alma a
contemplagao do ser”;

d) 530 c: “abandonemos o que passa no céu se queremos realmente que esse
estudo venha a tornar 0til o pensar naturalmente sébio (10 physei phrénimon)
da alma, de inutil que era”."

Uma vez mais, € interessante notar que o filosofo apresenta a diferenga entre
I6gos e nods. Trata-se de inteligir a unidade em si mesma sem mesclas, sem a
presenga das aistheéseis ou com o que indiretamente possa referir-se a elas seres
que produzem imagens, imagens desses seres, imagens dos inteligiveis matemati-
cos - numeros, figuras, dngulos, linhas... Trata-se da “pura” contemplagdo das
formas (526e)”,” usando da didnoia como um bom degrau. De maneira que o nois
€ a condicdo de possibilidade da contemplagdo das ousiai e do ser, enquanto que
0 l6gos é o pensar-dizer possivel sobre isso. O que dificultava o Iogos era a situa-
¢ao aporética e o fundamento do seu trabalho com a unidade misturada a multi-
plicidade, como ocorre nas matematicas que nao necessariamente conhecem as
ousial em seu trabalho apesar de serem elas seu solo de trabalho. Platdo ensina
aos leitores do livro VII, que o légos é pensar-dizer os sensiveis e inteligiveis na
medida do possivel, mas que é o noiis a condigdo de possibilidade de unido do
logos-didnoia com um saber mais divino, estritamente contemplativo, possivel a
poténcia logistica sem nascer dela. Se for correta essa leitura, o 10gos em seu
ascenso, desde o inicio, nada sabe sobre si mesmo, mas aprende que tem limites.
No descenso, o dialético sabera dos fundamentos do conhecer, de seus movimen-
tos e limites e de sua aplicagdo na vida porque converteu o phronésai, veio a ser
um phrénimes. Pode, entdo, saber sobre as causas e consequéncias do seu conhe-
cimento na sua agéo.

" 0 tradutor da Ed. Aguilar prefere (524b): “Serd natural, pues |...] que en casos asi el alma intente

primeramente ayudarse con €l célculo y la inteligencia, tratando de averiguar si son una o dos cada
una de las cosas que los sentidos le presentan”; (524c): “En orden a la clarividencia de esto, el en-
tendimiento se ve forzado a considerar lo grande y lo pequefic no como realmente mezclado, sino
como separado”; (525 a): “el alma [...] sera necesario también gue despeje sus dudas, haga que tra-
baje la inteligencia y se pregunte que es la unidad en si. Se evidencia con ello que el conocimiento
de la unidad es una de las cosas que conducen y vuelven al alma hacia la contemplacion del ser™;
{530 a): “Dejaremos de lado las cosas del cielo, si realmente queremos, ahondando en el estudio de
la astronomia, obtener algun provecho de la parte inteligente que por naturaleza hay en alma”.

- S 5 3 z = < s . n
Se a geometria obriga a contemplagédo da esséncia, ela € conveniente”.
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4 Concluséao: o dialético-demiurgo

Talvez seja possivel, agora, compreender um pouco do “atletismo” platénico
ao dividir a cidade justa em estamentos que se fundam nas diferencas entre os
homens. Tais diferengas séo perceptiveis na expressdo dos desejos e seus mo-
dos de objetivagédo, sdo assinaladas na educagdo dos cidadéos indicando o uso
util ou inutil, prejudicial ou ndo do phronésai na acdo de cada um. E a ele que
os educadores-filésofos, contempladores das divinas formas, evocam ao educar.
O phronésal, ¢ possivel inferir, atualiza a phrénesis pois vé o valor dos saberes e
seus principios. Ele € um “ponto” de interseccdo entre a gndsis e o éthos como
o pensou a filosofia.

Se assim for, o phronésai ¢ uma espécie de tépos animico do dialético as-
cendente e descendente. O olho da alma, se bem exercitado, conhece por meio
do nods as idéias, e a alma realiza a noésis, de modo que a contemplacgdo das
idéias néo implica a argumentagéo delas, evidentemente, mas que haja um ‘ma-
terial’ noetico, separado, & disposicdo da didnoia descendente, que a dynamis
logistica funde a possibilidade das proposi¢des, das sentencas em palavras, das
palavras em letras, como é o caso das figuras em linhas e das linhas em pontos.
O nols vem a ser uma espécie de ato separador das formas enquanto unidades
fundamentais. Platdo, na dialética descendente, pressupde a presenca silenciosa
de um nods separador, um companheiro de todas as articulagbes do pensar
reflexivo que néo se sabe ainda com tal companheiro quando de seu trabalho
ascendente. O saber sobre as condigdes de possibilidade do pensar-dizer & pro-
prio do dialético, o que leva a pensar que, a maneira do demiurgo divino do
Timeu, o dialético tem phronésai bem atento para mesclar e separar a ‘matéria’
em proporgoes variadas e ajustadas, cria belas e boas mesclas a partir de unida-
des, 0 que sera nomeado Metrética no Filebo.

Néo é dificil perceber que Platdo nfio se distancia de Anaxagoras quanto ao
nous divino e separador nessa leitura e, apesar de criticd-lo no Fédon, somente
o faz porgue silenciou sobre a causa do mundo, e é sobre isso que Platdo inten-
samente reflete em seus didlogos de maturidade.

Abusando da metafora, tao ao gosto platénico, o dialético aparece finalmen-
te como uma espécie de feiticeiro mesclador e separador além de atleta-
guerreiro-astrénomo-musico. Voltando ainda uma vez para o exemplo dos dedos
(5623d), é de notar-se que os homens comuns nao apanham sem ensino as quali-
dades paradoxais presentes nos dedos (ou nas coisas que chamamos grandes e
pequenas, frias e quentes, baixas e altas, largas e estreitas etc.). O homem co-
mum néo sabe (e ndo necessita saber para sua sobrevivéncia) sobre isso. Ora, 0
aprendizado do futuro dialético tem que passar pelos saberes mais cotidianos
aos menos cotidianos, para que os que forem realmente dialéticos venham a
fazer o trabalho de ligagdo de tudo com tudo: ele sabera das qualidades que se
despregam das coisas, das relagbes entre contrarios que se afastam ou que se
aproximam (cf. Fédon), sobre o pensamento do uno e multiplo etc. A noésis é,
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assim, a especificidade do dialético. Se se puder dizer, hd uma espécie de mne-
monica, de arte de guardar memorias percebidas na alma dialética, arte que
permite junta-las enquanto se move para conhecer, ate que um intenso trabalho
de separagdo e juncdo de memorias de presengas, de agdes, de valores venha a
emergir com clareza dada pelo brilho das formas.

Nao é demasiado dizer, a alma, assim, € essa espécie de daimon exposta no
Bangquete, cujo rosto mais importante € do phronésai convertido, em seu uso
excelente, o que outorga ao homem uma tarefa divina: atualizar sua poténcia
imortal, participe da alma do mundo (cf. Timeu) tecendo o conhecimento, jun-
tando relagdes em boas misturas, separando o que & necessdrio. Uso os verbos
tecer, juntar e separar ndo sem razdao: a alma do dialético nos faz pensar numa
aproximagao metafdrica com o Mito de Er que encerra a Republica: deixa-nos as
trés Moirai, Atropos que fia, Lachesis que enrola e Clotho que corta, separa. Que
pretende ensinar Platao com tais aproximagoes do mito?
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