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SOBRE A FUNGAO DO DISCURSO SOBRE
O SER NA FILOSOFIA MEDIEVAL

André Rangel Rios

SINTESE - O discurso sobre o ser em Tomés de
Aquino € algo que deixa mais ansiosos 0s mo-
demnos gue o proprio Tomas. A partir desta
constatagdo abrem-se as portas para uma leitura
critica da historia da filosofia e da propria filosofia
- ndo s6 a medieval -, procurando situa-las em
seu ambiente socioantropologico.
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Tomas de Aquino. Filosofia medieval. Filosofia e
ambiente socioantropolégico.

ABSTRACT - Thomas Aguinas’ discourse about
the being is something that troubles the moderns
more that Aguinas himself. This statement opens
the doors to a critical reading of the History of
Philosophy and of Philosophy itself — not only the
mediaeval one —, in order to place it in the social
and anthroplogical environment.
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A questdo do ser e discutida em véarias ocasides na obra de Tomés de Aquino.
Néo se pode dizer, porém, que ele dedique a esta questdo um tratamento suficien-
temente extenso, aprofundado e coerente que chegue a satisfazer aos intérpretes
contempordneos. De fato, para além de Kenny, que publicou recentemente um
livro sobre a questao do ser em Tomas de Aquino,’ outros intérpretes — gostaria de
destacar em especial Wippel” - j4 estiveram perspicazmente desenvolvendo inter-
pretagOes que visam apresentar de um modo basicamente coerente o pensamento
de Tomés de Aquino sobre o ser. O que nisso nos chama atencéo, porém, é que
por vezes os comentadores contemporaneos, ao lidar com esta questdo, se mos-
tram movidos por uma ansiedade que estd ausente em Tomas de Aquino, bem
mais concernido com as questdes teoldgicas. Para os intérpretes e leitores con-
temporéneos de Tomés de Aquino, parece ser importante poder explicar de um
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' Anthony Kenny, On Being. Oxford Univ. Pr., 2002.

John Wippel Metaphysical Themes in Thomas Aquinas. Washington (DC), The Catholic University
Press of Amenica, 1984. Ver também; John Wippel, “Metaphysics” in: N. Kretzmann & E. Stump
(eds.) The Cambridge Companion to Aquinas. Cambridge U, Pr. 1993 p. 85-127. Nao podemos dei-
xar de mencionar também a introdugdo de Carlos Arthur R. do Nascimento, emn: Tomds de Aguino
Comentdric ao ‘Tratado da Trindade’ de Boécio - Questdes 5 e 6. Sao Paulo, Editora Unesp, 1999, p.
11-73.
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modo coerente sua doutrina sobre o ser para que nos sintamos como entendendo
o seu pensamento. Entender a questao do ser em Tomas de Agquino de certo mo-
do nos tranqtiliza, ou seja, no nosso modo de pensar, compreender a questdo do
ser parece centralmente estruturante para que nos sintamos tendo um entendi-
mento amplo e valido do pensamento de Tomas de Aquino; ainda que, por outro
lado, nos seja claro que para Tomas de Aquino sdo as questdes teologicas que
conduzem seu pensamento e estruturam sua narrativa, de modo que, em geral, as
questdes que nossa formagao académica indica como sendo importantes questdes
filosoficas surgem relativamente secundarizadas em suas argumentagoes. Contu-
do, a questdo do ser (sobretudo se considerarmos nela incluido o discurso de ser
em geral: substincia e acidente; poténcia e ato; matéria e forma etc.) é pervasiva
e, assim, importante em sua obra, de modo que cabe perguntar qual seja, afinal, a
funcédo do discurso sobre o ser em seu pensamento, isto €, na estruturagéo de seu
pensamento. Do mesmo modo, cabe perguntar por que a busca por estabelecer
uma compreensao unitaria e coerente para a questdo do ser em Tomas de Aquino
e em outros tedlogos medievais e escolasticos é tdo relevante para os comentado-
res, ou historiadores, modernos e contempordneos da assim chamada filosofia
medieval.

Em vista disso, podemos dizer, entdo, que, para discutir a fungdo do discurso
sobre o ser na narrativa metafisico-teoldgica da escolastica, temos de comegar por
discutir a fungdo do discurso sobre o ser no que € delimitado como filosofia medi-
eval na historiografia contemporanea da filosofia. Porém, dado este passo atras, ha
que se recuar um pouco mais, pois teremos assim de comentar qual € a fungéo da
historiografia sobre a filosofia medieval dentro da historiografia contemporénea da
filosofia. Considerando que a historiografia da filosofia & a propedéutica basica do
estudo da filosofia, temos entdo que, dando ainda um outro passo atrds, comentar
qual é o papel do estudo de filosofia, isto €, de historia da filosofia, na organizagédo
.dos saberes da universidade contemporinea — o que é também discutir qual seja
basicamente a organizacdo dos saberes na universidade contemporanea.

O que se chama hoje de filosofia ¢ um curriculo formulado a partir de uma
concepgao de universidade vinda do século XIX® e que - diferentemente do estudo
da literatura, por exemplo, que derivou na Teoria Literaria, nos Estudos Culturais e
nos Estudos Pos-coloniais - este curriculo foi muito pouco alterado em sua légica
geral, ou seja, as suas mudangas se restringiram praticamente apenas ao acresci-
mo de novos grandes nomes em seu pantedo. A filosofia €, assim, uma disciplina
em cujo curriculo se alinharia, da Grécia Antiga & época atual, a quintesséncia do
pensamento critico Ocidental. A Filosofia teria produzide um rastro de rebentos
como a fisica, a biologia ou a economia; rebentos que muitas vezes prosperaram
em relevincia a ponto de fazer sombra a propria filosofia. Conseqiientemente, a
filosofia seria um saber que pairaria acima dos demais saberes e que, no ponto de

! Para uma discussdo mais elaborada, precisa e criativa da guestdo das humanidades nos séculos

XIX e XX, bem como de seu papel na atualidade, ver: Hans U. Gumbrecht, The Powers of Philo-
logy. Dynamics of Textual Scholarship. Urbana/Chicago, Univ, of Illinois Pr., 2003,
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vista de muitos filésofos universitarios, seria perigosamente secundarizada por
uma pratica cientifica por demais especializada e compartimentada, constante-
mente tendendo a esquecer-se de suas origens no pensamento filoséfico. Dai os
sempre rencvados clamores de que o mundo precisa de filosofia. E, dentro do
campo filoséfico, ha uma voz ainda mais ousada, como um rato que ruge, bradan-
do que a filosofia precisa de filosofia medieval. De fato o curriculo universitario
valoriza a Grécia Antiga, a Era Moderna e, sobretudo, os filésofos a partir de Kant.
Os filosofos medievais sdo os grandes preteridos. Exatamente estes grandes leito-
res e intérpretes de Aristdteles sdo deixados na sombra, ou mesmo, relegados a
suposta Dark Ages. Um estudioso da filosofia medieval que aceite esta narrativa e
como ela é contada, de fato, pode se sentir traido por esta disciplina universitaria,
a saber, a historia da filosofia, a qual ele tanto se esforgou em servir fielmente. De
certo modo, pode-se dizer que o movimento de desprendimento da filosofia das
esferas eclesiasticas se deu, a partir do inicio do século XVI (ainda gue os motivos
g 0s argumentos relativos a esse desprendimento se alterassem no decorrer do
tempo), com uma crescente minoragdo do estudo da escolastica. Na Alemanha
Christian Wolff se refere repetidamente a Suarez, mas basicamente apenas a pas-
sagens das Disputationes Metaphysicae; Wolff de fato ndo estda em didlogo com
escolasticos medievais, de modo que serdo sobretudo instituigbes catolicas que
buscarao manter a memoria dos debates escolasticos.” Com efeito, até bem recen-
temente - e mesmo ainda hoje — o estudo dos fildsofos, ou antes, dos tedlogos
medievais ficou sendo em sua maior parte um encargo assumido por instituigoes
de ensino relacionadas ao aparato eclesiastico catolico. Os tedlogos protestantes,
por sua vez, nos ultimos dois séculos, se permitiram bem mais valorizar filésofos
modemnos e contemporaneos. Heidegger foi, assim, uma grande fonte de inspira-
¢do para a teologia no século XX (até mesmo o ultimo grande expoente da teolo-
gia catolica, Karl Rahner se fez devedor de Heidegger). Discursos filosdficos que
valorizam a questdo do ser parecem interagir com relativa facilidade com o pen-
samento teoldgico. De fato, Gilson, no campo da historiografia da filosofia medie-
val e mesmo da filosofia em geral, da particular relevancia & ontologia.’

E claro que Heidegger é muito mais radicalmente engajado num projeto euro-
céntrico de interpretagéo histérica que os intérpretes académicos da histéria da
filosofia medieval (que, na verdade, ndo sdo em geral mais que funcionarios divul-
gadores da proposta curricular universitdria colonial e pos-colonial). Para Heideg-
ger, em sua fiel radicalidade eurocéntrica, so haveria pensamento na filosofia oci-
dental; filosofia ocidental que por sua vez teria sido formada na Grécia; e Grécia a

' Norman F. Cantor, em [nventing the Middle Ages (New York, Quill, 1991, p. 187-291), comenta a
pratica de absolutizagdo da Idade Média, isto &, de resisténcia a historicizagdo (sobretudo & histori-
cizagdo do papado) pela historiografia catdlica no século XIX. Recomendo também a leitura do tex-
to de Luis Alberto De Boni, "Estudar Filosofia Medieval” que serve de introdugédo & coletdnea de
textos por ele editada Filpsofia Medieval. Textos. Porto Alegre, EDPUCRS, 2000, p. 7-3b. Trata-se de
um texto breve, mas rico em informages e referéncias bibliogréficas. Sobre as vicissitudes do es-
tudo da filosofia medieval no século XIX ver nesse texto de De Boni, p. 11-18.

" Ver E. Gilson, L'Etre et 'Essence, Paris, Vrin, 1962 [1948).
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qual a filosofia contemporénea deveria retornar a fim de se inspirar para um novo
comego.” A coluna vertebral da histéria do pensamento, ou do esquecimento das
origens gregas, seria a questdo do ser. Todos os pensadores sobre o ser tanto
esqueceram quanto lembraram o ser, mais esqueceram do que lembraram, mas
teriam seu meérito mesmo no esquecimento; enfim, a questdo do ser seria unifica-
dora e estruturadora da esséncia do progresso cientifico. O erro, ou a errancia, do
projeto tecno-cientifico europeu seria ter posto a calculabilidade inveterada no
lugar da contemplagdo do ser. A ciéncia seria assim merecedora de criticas, mas
s0 um pensamento como o dele (de Heidegger), voltado para as origens gregas (e
nunca, por exemplo, criticas voltadas para os desmandos dos europeus nos paises
colonizados), & que legitimamente poderia se opor ao niilismo calculante da técni-
ca moderna. A narativa do ser, portanto, estrutura, unifica e se propée como o
critério para estabelecer 0 que € pensamento (ou seja, o que é legitimamente eu-
ropeu) e o que é nao-pensamento.’

Os historiadores contemporéneos da filosofia medieval sdo em geral mais so-
brios. O ultimo prestigiado historiador da filosofia medieval a propor uma exposi-
¢éo engajada da filosofia medieval foi Gilson. La Philosophie au Moyen Age® tem
como eixo basico de organizagdo, ainda que nédo exclusivo, a doutrina de Tomés
de Aquino, ou seja, a hemenéutica de Gilson é consonante com um neotomismo
de relativo didlogo histdrico e parcimoniosamente reduzido a pontos relacionados
a metafisica e a teologia.” Contudo, segue havendo esforgos entre intérpretes con-
temporéneos para assegurar linhas de unidade na historiografia medieval.

Assim, Honnefelder enfatiza uma continuidade do escotismo até Kant e Pier-
ce,” o que, de certo modo, pode ser visto como um heideggerianismo mitigado ou

O pensamentc de Heidegger sobre a Grécia Antiga é uma variagido semi-apocaliptica da visio
classista formada com a proposta universitaria de Humboldt. Para Humboldt a cultura da Grécia
Antiga, que seria a Grécia Classica, seria um caminho para formar os estudantes, através dela os
estudantes seriam formados néo so do ponto de vista educacional, mas quanto ao seu cardter. A
Grécia Antiga seria um lastro moral fundamental na Bildung dos estudantes. Se para Humboldt a
Grécia era fonte constante de renovagio educacional, para Heidegger a Grécia € fonte constante de
renovagao — e tambeém de unidade - do pensamento Ocidental, a ponto de fomentar um novo €o-
mego.

Sobre isso, ver: "O aniversario da morte de Heidegger” e "Uma mera ficgéo. A viagem de Heideg-
ger & Grécia", em A Rios, Mediocridade e Ironia (Rio de Janeiro, Caetés, p. 99-124 e 165-180), mas
sobretudo o meu texto: "Nada & sem razdo. Impessoalidade e Eurocentrismo na Historia do Ser” (no
prelo).

* E. Gilson, La Philosophie au Moyen Age. Paris, Payot, 1962 [12 edigdo 1922/ edigao revista 1944].
De Boni em relaggo ao que ele considera "Filosofia propriamente dita” (op. cit. p. 23), entende que,
no ultimo século se delineariam basicamente duas tendéncias divergentes: (1) 08 que consideraram
a Kscolastica como normativa (ai se incluiria o neotomismo) vendo na filosofia medieval uma philo-
sophia perennis e (2) os que véem a escoldstica como um patrimdnio de textos e debates que o tra-
balho de pesquisa deveria buscar incorporar as discussoes contempordneas (p. 23-25). Uma vez que
0 meotomismoe Néo & uma guestdo relevante no cenério académico contemporfneo, nio me ocupa-
rei com ele (em todo caso, a critica abaixo & substancializagdo da filosofia e do cristianismo tam-
bém se aplicaria, e de modo contundente, ao neotomismo); no proximo pardgrafo, porém, comenta-
rei o segundo grupo mencionado por De Boni.

Ludger Honnefelder, Scientia transcendens. Die formale Bestimmung der Seiendheit und Realitét in
der Metaphysik des Mittelalters und der Neuzeit. Hamburg, Meiner Verlag, 1990.
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parcial. Marenbon, na primeira edigdo do seu Early Medieval Philosophy, em 1983,
buscou delimitar o que fosse filosofia a partir do que se assemelhasse aos métodos
e interesses dos filésofos ingleses modernos." Em seu Later Medieval Philosophy™
ele reviu esta posigdo e passou a adotar um ponto de vista algo mais eclético,
aceitando que, por vezes, s6 se pode fazer justica aos pensadores medievais se se
considerar suas questes e argumenta¢des num contexto de discussdo histérico-
cultural mais amplo. Na verdade, em textos de maior félego sobre a histéria da
filosofia medieval, algum grau de ecletismo tem de ser assumido. Em The Cam-
bridge History of Later Medieval Philosophy,” ha as seis tematicas que, cada uma
a seu modo, sao estruturantes da narrativa do livro; 1ogica; metafisica e epistemo-
logia; filosofia natural; filosofia da mente; ética; e politica.” Porém, sdo os temas
relacionados & logica que parecem ser o principal eixo e, portanto, a principal
forga unificadora do livio.” O que vemnos é que, se a estrutura do livio de Gilson
reflete o neotomismo” e a do de Honnefelder, resquicios de histéria heideggeriana

" O proprio Marenbon reconhece a insuficiéncia de suas concepgies no prefacio da segunda edigdo:

Early Medieval Philosophy. London, Routledge, 1989, p. vii: "When I wrote Early Medieval Philoso-
phy five years ago, I thought of philosophy as a single, identifiable subject. Althought I tried in
passing to provide a definition of it ('rational argument based on premises self-evident from obser-
vation, experience and thought'), in practice [ assumed that any thinker who appeared to share the
methods and interests of modern British philosophers was a philosopher, and that all other thinkers
were theologians, mystics, poets, scientists or whatever, but not philosophers.”
* J. Marenbon, Later Medieval Philosophy. London, Routledge, 1987,
" N, Kretzmann, A. Kenny & J. Pinborg (eds.), The Cambridge History of Later Medieval Philosophy.
Cambridge U. Pr., 1982. -
Na verdade, esse livio de Cambridge segue uma estratégia editorial que em muito se assemelha &
proposta de Marenbon: "And because the areas of concentration in contemporary philosophical
scholarship on medieval thought naturally reflect the emphases in contemporary philosophy, our
strategy has led to a concentration on those parts of later medieval philosophy that are most readily
recognizable as philosophical to a student of twentieth-century philosophy.” - p. 3.
A discusséo politica ndo pode ser censiderada uma linha de unificagdo da historiografia da Filosofia
Medieval que estou comentando, uma vez que, embora haja narrativas unificadas do pensamento
politico medieval (ver, por exemplo, J. H. Burns, The Cambridge History of Medieval Political
Thought c. 350-c. 1450. Cambridge U. Pr., 1988), os pontos de contato entre a histéria do que é
considerado o pensamento politico e as demais tematicas filosoficas s@o escassos e superficiais. Em
vista disso, ndo me deterei no presente texto na guestio do pensamento politico medieval, H4, po-
rem, um momento de conflito politico importante que é por vezes discutido pelos historiadores do
pensamento medieval. Trata-se das condenagdes de 1277, E importante notar que o tema das 219
condenagbes ndo costuma ser abordado em livios come o de Bums sobre a politica na Idade Mé-
dia, ou seja, falta se trabalhar, em relagfo a essas condenagées, com categorias interpretativas e
metodologicas diferentes, e assim mais produtivas, do que se tem usado. Retornarei brevemente a
essas condenagdes ermn uma nota mais abaixo,
Gilson, no primeiro capitulo de La Philosophie au Moyen Age, ao final de sua apresentacéo dos pais
apologistas, indica que o grande referencial de seu livio é Tomés de Aquino: "Rien d'étonnant
qu'ils [os pais apologistas] trébuchent presque & chaque pas dans cette premiére exploration d'une
vérité qu'ils embrassent globalment plutdt qu'ils ne la pénétrent en sa profondeur. C'est que leur
vérité devance ce qu'ils en savent, et que ce que I'homme en peut savoir, onze siécles d'efforts et
la collaboration de nombreux génies ne seront pas trop pour le formuler.” Ou seja, Gilson 1& a histo-
na do pensamento nos primeiros séculos de modo telecldgico, visando Tomas de Aquino, isto &, vi-
sando o triunfo tomista; depois ele lera também os pensadores posteriores a Tomas de Aquino em
fungéo dele. Evidentemente que ainda mais problematico que isso sdo as assungdes de Gilson a
respeito do que seria a filosofia cristd, um tema que ele desenvolve mais no inicio de P. Bohner &
E. Gilson, Histéra da Filosofia Cristd (Petropolis, Vozes, 1970) onde se véem coisas como: “Urmna fi-
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do ser,” o livio de Cambridge se norteia pela filosofia analitica anglo-saxa que da
énfase a questdes relativas 4 16gica e a linguagem. A historiografia do pensamento
medieval assume as questdes da filosofia que lhe é contemporénea, aplicando-as
aos pensadores medievais, voltando depois para reivindicar maior espago € aceita-
cdo no curriculo filosdfico universitario internacional. Engquanto o pensamento
grego da Antiguidade € assumido também como uma alteridade que pode ensinar
algo aos contemporaneos, enguanto os gregos tiveram por longo tempo um supos-
to papel formador para toda a sociedade, a Idade Média com seus textos e deba-
tes fica como se fosse apenas um tipo de dever de casa da historiografia filosofica.
Ainda que esse contexto de pesquisa possa estar em processo de mudan(;a.’“
temos de ter claro gue nossa compreensao da questdo do ser na escoléstica, bem
como a literatura secunddria sobre ela, foi formada ainda no contexto historiografi-
co a que estou me referindo.

Qu seja, o basico da historiografia da filosofia medieval pode ser resumido nos
seguintes pontos. (1) Assuncdo de que é possivel delimitar com relativa nitidez um
campo de questOes, discussdes e textos que se poderia denominar de Filosofia
Medieval. (2) A esse campo discursivo ou textual se poderia aplicar de modo pro-
dutivo, ainda que com algumas reformulagfes estratégicas, muitas das questoes
que circulam no debate filoséfico contemporaneo. (3) As grandes dreas tematicas
da filosofia moderna e contemporanea podem servir, as vezes ate isoladamente,
como linhas de unificagdo quanto se estiver narrando a historia dos debates filoso-
ficos ao longo dos séculos; com efeito, de acordo com a escola filosdfica do intér-
prete a linha principal é tomada, em geral, (i) das questdes ontologicas, (ii) das
l6gico-semanticas ou (iii) das da teoria do conhecimento.” (4) Trata-se de uma
historiografia que parece fazer o dever de casa da ortodoxia historiografica filosofi-
ca contemporanea, acabando por reforga-la conservadoramente, néo servindo nem
de provocacdo a critica e nem de fonte de novos problemas para os pensadores
contemporaneos, 0s quais, alids, nunca desenvolveram um didlogo filosofico criti-

losofia cristd jamais ird de encontro as verdades de fé claramente formuladas pela igreja”, o que &
um critério hermenéutico e historiografico dos mais absurdos.

N&o estou dizendo que a narrativa de Honnefelder seja pesadamente orientada por conceitos e
termos heideggerianos tal como varios livros da década de 1960. Estou apenas indicando que o es-
quema geral de sua narrativa, que propde a compreensdo do ser por Duns Escoto como o inicio de
uma trajetoria relativamente longa indo até Pierce, &, de um modo parcial (um trajeto de cerca de
seis séculos apenas), similar ao longo trajeto heideggeriano vindo da Grécia Pré-socratica até o
proprio Heidegger no século X2,

Mais abaixo comentarei brevemente o trabalho de Alain de Libera. De Boni, em op. cit p. 7-8, nos
narra as variadas origens dos tantos participantes do X Congresso da SIEPM; & de se supor que is-
so acabe se refletindo numa variedade de abordagens e analises inovadoras.

As duas formas basicas de unificagéo e substancializagdo da filosofia consistemn guer em censiderar
o inicio grego fulgurante e determinante de tudo o mais, quer em considerar a atualidade como
sendo o critério pelo qual se julgara todo o passado, ou seja, enguanto se puder retornar na historia
e ainda se considerar que nossos problemas filosoficos atuais podem ser encontrados, entdo é filo-
sofia. Um caso particular de unificagéo € o neotomismo que elegeu Tomds de Aguino (um pensa-
dor, digamos, no meio da histéria) como sendo o pardmetro do que vem antes € do que vem de-
pois; a proposta & que em torno de Tomas de Aquino se teria alcangado uma philosophia perennis.
Qualquer uma destas concepgoes so pode gerar distorgdes na analise histérica.
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co com a Idade Média (embora pensadores como Heidegger, Foucault, Deleuze ou
Derrida tenham interagido criticamente com os gregos). (6) Mesmo as inovagées
nos metodos de interpretagdo histérica da Antiguidade parecem afetar pouco os
intérpretes do pensamento medieval que preferem buscar seus “desafios” nas
questées contemporaneas ja estabelecidas ou em conceitos conservadores que
substancializam tanto a filosofia® quanto o cristianismo (tal como se ele enquanto
religido tivesse algum tipo de autonomia histérica e social sui generis™).

A questdo do ser nos textos que mencionei ha pouco &, portanto, uma peca
numa proposta hermenéutica conservadora e distorciva, Aplica-la aos textos da
escolastica sem questionar o contexto de pesquisa que a formulou e que ja prepa-
rou durante decadas a literatura secundaria que teremos de utilizar ndo me parece
um procedimento satisfatorio. N&o estou dizendo que os textos de Wippel nédo sdo
interessantes; eles nos ensinam muitos meandros importantissimos dos textos de
Tomés de Aquino. Também néo estou dizendo que ndo seja possivel se propor
questoes delimitadas que sejam relevantes. 36 estou dizendo que ¢ insustentavel
se seguir, mantendo essa posigdo sem se atentar para suas limitagoes. Ou seja,
nao estou criticando a competéncia filologica dos historiadores da filosofia medie-
val - sem duvida, admiro e aprendo muito com a alta qualidade filologica dos
comentérios de Kenny e Wippel —, minha critica se refere a insuficiéncia da analise
histérica e socioantropologica, & conivéncia com um projeto eurocéntrico de ades-
tramento critico (isto €, com a disciplina universitaria histéria da filosofia) e ao
cultivo do trabalho filolégico em detrimento de outros instrumentais criticos elabo-
rados, por exemplo, pela Teoria Literaria.

2

Esses intérpretes nunca consideram que a histéria da filosofia é, hoje, basicamente uma disciplina
académica subsumida a um curriculo universitario co-participe de um projeto hegeménice cientifi-
co-cultural eurcamericanocéntrico. Assim, tal como esse curriculo se considera um beneficio uni-
versal, um patriménio da humanidade, a ser beneficamente transmitido e implantando na periferia,
também as tematicas desse bem universal e supra-histérico sdo adotadas como o meio par excel-
lence de reatualizar e resgatar as sinuosas discussdes medievais para o piblico contemporaneo.

A forma classica de substancializagdo do cristianismo & considerar que a fé & um engajamento
peculiar que mantém sua especificidade através da histéria, possibilitando tanto a unificacdo quan-
to & historicidade {uma vez que a especificidade da fé se manifesiaria em diversas realizagbes na
histéria) do cristianismo. Assim Heidegger na conferéncia, de 1927, “Phanomenologie und Theolo-
gie” (M. Heidegger Phdnomenologie und Theclogie, Frankfurt, Klostermann,1970) diz: "Die Theolo-
gie ist emne positive Wissenschaft und als soche daher von der Philosophie absolut verschieden” (p
15). Com isso ele estéd indicando uma compreensdo substancializada e unificada tanto da filosofia
quento da teologia. Segundo o Heidegger de entdo, a teologia (que, diga-se, seria sempre ‘teclogia
cistd’) teria sua positividade derivada de seu objeto, a saber, a fé: “Vielmehr wird die Theclogie
selbst primér begrundet durch den Glauben...” (p. 26-27); e essa fé, que seria a f& no Cristo enquan-
to Deus crucificado, estaria na historia segundo uma histonialidade especifica: “Die Kreuzing aber
und alles ihr Zugehérige ist ein geschichtliches Geschehnis, und zwar bezeugt sich dieses Ge-
schehnis als soches in seiner spezifischen Geschichtilichtkeit nur fiir den Glauben in der Schrifi” (p.
18) (para uma apreciagao mais ampla da relagdo entre filosofia e teologia em Heidegger ver: P. Ca-
pelle, "M. Heidegger entre Philosophie et Théologie. Une triple topique" in- Revue des sciences re-
ligieuses 67 n. 3, 1993, p. 59-77). Para uma critica mais cuidadosa e completa da compreensac da
religido como possuinde uma especificidade sui generis ver: R. T. McCutcheon, Manufacturing Re-
ligion. The Discourse on Sui Generis Religion and the Politics of Nostalgia. Oxford Univ. Pr., 1897 e
W. Braun & R. T. McCutcheon, Guide to the Study of Religion. London/New York, Cassel, 2000,

i
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Quem mais tem se preocupado em renovar a metodologia da historiografia
sobre a filosofia medieval € Alain de Libera. Em uma série de publicagdes, ele tem
trazido argumentos no sentido de dessubstancializar a Idade Média. Ele alerta que
“a Idade Média ndo existe”;” ela seria um efeito de uma narrativa por demais
etnocéntrica,” pouco sensivel, por exemplo, para as vérias duragdes — a duragéo
grega, a duragao arabo-mugulmana e a duragdo judaica — que, se consideradas em
suas interagdes, contariam uma histéria bem mais complexa e interessante. Libera
propde também uma leitura que ele chama de “arqueolégica”,” isto é, um proce-
dimento que busca estabelecer como foram surgindo e sendo articulados os diver-
sos elementos que deram origem a um problema num determinado momento
histérico e num conjunto de textos de filosofia, sem se deixar guiar pelo pressu-
posto de que a historia da filosofia descreveria versées temporais e circunstanciais
de problemas universais.” Além disso, Libera, em Penser au Moyen Age,” busca
discutir o papel do intelectual e de suas questdes no contexto socioantropologico
da Idade Media. Libera inova, portanto, enquanto filologo, com sua “arqueologia”
de inspiragao foucaultiana, e, enquanto historiador, ao criticar o etnocentrismo.
Contudo, enquanto historiador ele ainda realiza um dialogo superficial tanto com a
historiografia sobre a Antiguidade quanto com a historiografia relativa a historia da
Idade Média a qual também tem trazido contribui¢bes importanies para uma nova
visao da sociedade e da cultura na Idade Média.” Assim, embora Libera tenha

% “La premiere chose que doit apprendre un étudiant qui aborde le Moyen Age est que le Moyen Age

n'existe pas" - Alain de Libera, La Philosophie Médiéval. Paris, PUF, 1993, p. xiii.

"I'histoire de la philosophie médigval est en général écrite du point de vue du christianisme occi-
dental. (..) La durée historique ou 'inscrit I'histoire de la philosophie médieval est toujours celle de
I'Occident chrétien.” - loc. cit.

Dois livios seus em que a "arqueologia filosofica” é aplicada séo: La Querelle des Universaux. De
Platon & la fin du Moyen Age. Paris, Seuil, 1996, e L'Art des Généralités. Théores de I'abstraction.
Paris, Aubier, 1999. Ver discussdo metodologica em La Querelle... p. 11-28 € em L'Art des... 5-24,
Libera vé seu método arqueolégico como contréric 4 perspectriva reconstrucionista de Panaccio:
"S'agissant du probleme des universaux, le changement qu'apporte la perspective archéologique
par rapport & la perspective reconstructionniste est donc le suivant: il ne s'agit plus de rapporter ce
que les philosophes du passe ont proposé en guise de réponse a un probleme supposé invarant et
transhistarique, mais de déterminer, pour chacun, ce qu'a été sa problématique directrice ou, mi-
eux, son horizon de problématique, de chercher ce qui a conduit chaque philosophe 4 poser les
questions qu'il a effectivement posées. Autrement dit: il me paralt indispensable de savoir d'abord a
quoi répond une doctrine (ou une prise de position argumentée) pour évaluer ou simplement com-
prendre son intérét et sa pertinence philosophiques.” — K.-O. Apel et al, Un Siecle de Philosophie
1900-2000. Paris, Gallimard, 2000, p. 567. Para uma biblicgrafia da discussdo entre Libera e Panac-
cio ver, neste livro, nota na p, 559. Um procedimento de Libera correlato a sua arqueclogia é o que
ele chama de "histéria do corpus”, Um outro texto onde ele apresenta esse procedimento é
“Genése et structure des metaphysiques médiévales” in: J.-M. Narbonne et L. Langlois (eds.), La
Meétaphysique. Son histoire, as critigue, ses enjeux. Paris, Vrin, 1899, p. 159-181, onde, ao iniciar
gua discussdo sobre a metafisica na Idade Média, explica o que é para ele, 0 "corpus”: "Par méta-
physique, j'entends la science désignée sous le titre de philosophis premiére, par corpus de la me-
taphysique le ou les textss 4 partir desquels cette science est contruite, quelle que soit la forme lit-
téraire de cette réalisation — opuscule, cormmentaire, paraphrase, questions.” — p. 161,

Libera, Penser au Moyen Age. Paris, Seuil, 1991,

Mesmo Penser au Moyen Age, o livio em que Libera mais se preocupa com ¢ contexto socio-
histérico, evidencia o quanto & escasso o didlogo dele com textos recentes gue proponham novas
estratégias de leitura, tal como menciono no itemn (5) logo acima.
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apresentado em seus trabalhos andlises que, sobretudo do ponto de vista filoldgi-
co, sdo inovadoras e instigantes; sua analise historica - para além de, sem duvida,
potencializar essas leituras filolégicas — tem se mostrado em muito conservadora,
no sentido de preservar o discurso filoséfico de interagdes com os demais discur-
s0s com Os quais ele, na verdade, esta entretecido. Ou seja, Libera continua ainda
longe de tirar consequiéncias aprofundadas de um didlogo mais detido com discur-
s0s contemporaneos que, ao meu ver, contribuiriam para que realmente se come-
gasse a contar uma outra histéria.

Considero, portanto, que todos os cinco pontos que indiquei acima expressam
criticas ainda vélidas e que merecem ser aprofundadas. Por brevidade, vou co-
mentar apenas o quinto deles. Nas ultimas décadas — podemos aqui tomar como
marco o texto de Peter Brown “The Rise and Function of the Holy Man in Late
Antiquity”, de 1971,” - a historiografia sobre a Antiguidade tem se modificado
continua e proficuamente. O que Peter Brown propde neste artigo € que o santo
(“holy man”) € um ponto de intersegdo de forgas culturais, sociais e politicas, de
modo que ndo sé ele tem de ser entendido nesse jogo de forgas, mas nos para
compreendermos a sociedade da Antiguidade Tardia temos de entender como ela
possibilitava e requeria o fenémeno do homem santo. Indo mais adiante podemos
dizer que também os discursos filoséficos e as doutrinas teoldgicas tém de ser
entendidos como um fendmeno em um jogo de forgas socioantropologico que ao
mesmo tempo os possibilita e que sdo em parte possibilitados por eles. Assim, por
exemplo, o arianismo nfo é apenas uma idéia que gera grupos dissidentes: as
dissidéncias regionais e sociais que o império romano tenta aplainar, apoiando um
cristianismo unitario, tambem buscam formas de expressao e de formagédo identi-
tarias, recorrendo a tomadas de posigdo nos discursos que formam a tessitura
social (em especial, nos discursos com implicagbes teoldgico-eclesidsticas uma
vez que as doutrinas e igrejas cristds sdo um fator de manutencdo da unidade do
império). Deste modo pode-se pensar que doutrinas teoldgicas de cunho filosofico
— tais como as relativas a substancia divina e a sua unidade ou trindade - funcio-
nem tanto como argumentos metafisicos quanto politicos.” Em outras palavras, no

24

Peter Brown, Society and the Holy in Late Antiquity. Berkeley Univ. of California Pr., 1982, p.103-
152, Um nimero de revista dedicado a esse texto de P. Brown é: Joumnal of Early Christian Studies
6.3 (1998). Ver também: J. Howard-Johnston & P. A Hayward, The Cult of Saints in Late Antiquity
and the Middle Ages. Oxford Univ. Pr., 1999.

"We cannot simply reduce the Arian controversy to a species of strain in ‘church-state relations’; but
1t was conducted against a civil background, and the fortunes of those engaged were often encour-
aged or impeded (depending on one’s point of view) by political and social pressures. Moreover, the
controversy expressed, if it did not actually create, tensions between cities themselves. Doctrinal pu-
nty, or its absence, was a useful stick with which to beat a local rival for eminence in influence, pa-
tronage, even wealth; and in that competition the friendship of the emperor could be a useful
weapon, In that context, too, the arguments themselves had a direct effect. They were not merely
an excuse for the continuity of old antagonisms: the answers that emerged at a theological level al-
lowed those who aspired after power to articulate new histories for the status and influence they
now claimed, and new definitions of the communities over which they expected to wield that
power. Relationships with the central authorities of the empire were inevitably part of such a cam-
paign.” Philip Rousseau, Basil of Cesarea Berkeley, Univ. of California Pr., 1994, p. 95. Segundo o
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contexto do cristianismo antigo, o discurso sobre o ser (no caso, sobre a questao
da substancia) funciona no jogo social de um modo bem diferente do que funciona
para Aristoteles, para Descartes ou para Tomas de Aquino. As pesquisas sobre a
Antiguidade também tém mostrado a complexidade da relagao entre o cristéo e o
pagdo,” contradizendo a visdo que insiste em substancializar o cristianismo em
um evento, ou num destino histérico, sui generis; do mesmo modo ndo se pode
aceitar a assungéo de que ha, por um lado, algo que ¢é a filosofia e, por outro, uma
tradicéo religiosa cristd, mas considerar tudo um mesmo campo de empates — 0
campo teolégico-eclesidstico” — onde estratégias de diferenciagéo e hierarquiza-
cdo sdo um lance no jogo de poder, visando redefinir os conflitos, propondo assim
novos caminhos e bloqueando argumentos desfavoraveis.

Peter Brown, apesar dos inumeros insights e novas pesquisas decorrentes de
seus trabalhos, segue sensivel ao quanto o cristianismo da Antiguidade “tem as
costas firmemente voltadas para nés" se mantendo “imperturbavel ante nossas
indagagoes mais prementes e legitimas”.¥ Contudo, os pesquisadores da filosofia
medieval muitas vezes transferem despreocupadamente tematicas atuais para
orientar leituras de textos medievais, de modo a escolher neles o que mais se
adeqiie a tais tematicas. Enquanto para Peter Brown o livio de C. W. Bynum Holy
Feast and Holy Fast” é indicagdo suficiente para que ele considere que o cristia-
nismo da Antiguidade se separe por um vasto fosso do cristianismo posterior, 0s

conceito de campo em Bourdieu os lances devidos a conflitos dentro de um campo podem ter duas
faces, umna voltada para o interior do campo e outra para o exterior. Nesse exemplo sobre o aria-
nismo vemos que os conflitos internos ao campo teolégico eclesidstico 18m enormes repercussdes
fora do campo. Por vezes tais repercussfes externas podem até inexistir, Ver: D. Swartz, Culture
and Power. The Sociology of Pierre Bourdieu. The Univ. of Chicago Pr., 1997, capitulo 6: "Fields of
Struggle for power”, p. 117- 142. Embora numa outra perspectiva Alain de Libera, emn seu livro Pen-
ser au Moyen Age, se mostra sensivel ao duplo funcionamento dos enunciados filoséficos. A con-
denagao de 1277 é um exemplo claro de como enunciados filoséficos tém um funcionamento duplo.
Trata-se de um tema que ja foi abordado por vérios pesquisadores — mais recentemente por Aers-
ten e Dietl. Seria necessario rever esse debate buscando, do ponto de vista da metodologia histéri-
ca, quais inovagtes tedricas se pode aprender nele, bem como para pér a prova a discusséo gue es-
tou apresentando neste artigo.
“The image of a society neatly divided into ‘Christian’ and ‘pagan’ is the creation of late fourth-
century Christians, and has been too readily taken at its face value by modem historians.” R. A
Markus, The End of Ancient Christianity Cambridge Univ. Pr., 1990, p. 23.
O conceito de campo teolégico-politico ainda ¢ uma hipétese de trabalho minha, Néo é possivel
neste breve texto apresentar a discussao com Bourdieu e Randall Collins (The Sociology of Philoso-
phers. A Global Theory of Intellectual Change. Harvard University Press, 1998) a partir da gual bus
co formular esse conceito. Uma critica minha a Collins é a de que ele, ao falar em redes, € ainda
vago, quando seria necessario especificar melhor quais sao as caracteristicas dos campos onde se
dio os embates entre intelectuais. Para uma discusséo do conceito de "campo” em Bourdieu ver:
D. Swartz, loc. cit. O livro de Collins, embora peque pelo excesso de ambigéo e pela consequente
falta de discussdes suficientemente detalhadas, propde algumas hipdteses para a compreensao de
vérios aspectos da dindmica social de produgéo dos saberes e promogdo da fama de seus agentes
no periodo medieval. Trata-se de um livio com o qual minhas criticas no presente artigo t&m muito
em comum e que, sem divida, merece ser criticado e aprofundado.
Peter Brown, Corpo e Sociedade. O homem, a mulher e a renuncia sexual no inicio do cristanisma.
Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1990,
®  Caroline W. Bynum, Holy Feast and Holy Fast. The Religious Significance of Food to Medieval
Women. Berkeley, Univ. of California Pr., 1988.
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historiadores da filosofia ainda custam a assumir que o cristianismo (ou os cristia-
nismos) da Idade Média se separe também por um vasto fosso do que hoje se
denomina de cristianismo. Em vista disso, considero que novas pesquisas deve-
riam valorizar exatamente alguns aspectos de textos aceitos como fundamentais
para a filosofia medieval que hoje nos parecem absurdos, pois buscando explica-
los poderemos por vezes compreender melhor o funcionamento, por exemplo, do
discurso sobre o ser nesses textos, ou seja, poderemos assim arranca-los um pou-
co das garras de nossas obsessdes e dar chance para que este outro nos diga ou
sussurre algo. Entre os séculos IX e XII, os tedlogos — nos narra Bynum - passa-
Tam a se preocupar crescentemente com qual fosse a presenga de Cristo no pao e
no vinho.* Ou seja, algumas categorias do discurso sobre o ser ganharam cada
vez mais importancia nesse contexto desenvolvendo-se em uma série de quaes-
tiones”™ que historiadores da filosofia excluem de seu trabalho interpretativo, quer
as ignorando, quer delas fazendo uso humoristico. No entanto, o livio de Bynum
nos mostra a complexa dindmica de uma pluralidade de diferentes discursos que
interagem e conflitam na questdo da alimentagdo e da eucaristia na Idade Média:
¢ tarefa da historiografia do pensamento na Idade Média entender como o discur-
so sobre o ser funciona nesse campo de forgas. Seria, portanto, interessante
perguntar, por exemplo, como funciona o discurso sobre o ser na Summa
theoclogiae de Tomas de Aquino, ou seja, perguntar pela fungdo das multiplas
narrativas na Summa - pois ha nela narmativas populares, médicas (eruditas e
populares) biblicas, literdrias (eruditas e regionais), filosoficas (aristotélicas,
agostinianas, neoplatonicas etc.), juridicas, biograficas, culindrias, histéricas,

eclesiasticas, matematicas, mitologicas etc. -, e como elas interagem e
competem, bem como perguntar qual a insercdo da Summa e da literatura
escolastica - isto € do discurso académico de entdo - no contexto

socioantropologico dos debates em torno da alimentagédo e da eucaristia. Enfim, se
nos permitirmos reconhecer que mesmo a Summa tem muitas vezes “as costas
firmemente voltadas para nos", teremos de buscar novas estratégias de leitura e
analise historica.

¥ “Exactly how Christ was present in the bread and wine was not a question that animated early

theologians. Between the ninth and twelfth centuries, however, it became such a question.” -
Bynum loc. cit. p. 50.

Ao longo dos trés volumes da Summa theologiae ha inlmeras guaestiones que soam absurdas,
Com efeito, muitas delas estdo intimamente associadas a categorias do discurso sobre o ser; exem-
plificando isso, em telagdo a eucaristia, posso colher algumas pérolas: “Utrum substantia panis,
post consecrationem huius sacramenti, anthiletur, aut in prstinam materam resolvatur” (Sthlllg. 75,
a.3), "Utrum facta consecratione, remaneat in hoc sacramento forma substantialis panis” (a.8); "U-
trum ista conversio fiat in instanti, vel fiat successive” (a.7); “Utrum corpus Christi sit mobiliter in
hoc sacramento” (Sthillq.76, a.6); “Utrum corpus Christi prout est in hoc sacramento, possit videri
ab aliquo oculo, saltem glorificato” (a.7); “Utrum, quande in hoc sacramento miraculose apparet vel
caro vel puer, sit ibi vere Corpus Christi” (a.8); “Utrum accidentia remaneant in hoc sacramento sine
subiecto” (Sthill q.77, 21).

487



