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SINTESE - Tanto Nietzsche como Heidegger
consideram o niilismo uma ameaga, mas diver-
gem quanto & definigdo do fenémeno e quanto a
resposta a ser dada. Heidegger reluta em apontar
uma salda, seja através da arte ou da agdo, ja
que também as solugbes propostas podem ser
formas de reforgar o niilismo.
PALAVRAS-CHAVE - Técnica.
poder. Auto-engano.

Vontade de

ABSTRACT - Both Nietzsche and Heidegger
view nihilism as a great threat. However, they
define "nihilism" in different ways, and disagree
regarding what is to be done. Heidegger
hesitates to take art and action as a way out. Art
and action might strenghthen nihilism instead.
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A primeira vista, Heidegger parece ser um entusiasta da arte. Existem, po-
1ém, varios tipos de arte e modos de concebé-la. Ha formas niilistas de conceber a
criagdo — a de Nietzsche, por exemplo. A recusa da estética nietzscheana é um
capitulo importante dentro do percurso do proprio Heidegger. A estética de Ni-
etzsche é coerente com o teor geral do seu pensamento, que ¢ de vitalismo e
triunfalismo exacerbados. Mas o triunfalismo ¢ uma das formas do niilismo, uma
forma que consiste em dizer a si mesmo que se esta imune ao niilismo. A recusa
da estética nietzscheana também é o prenincio da filosofia heideggeriana da
técnica. Neste contexto reaparece a suspeita que a arte talvez ndo seja, necessari-
amente, o antidoto do niilismo. O que podemos ter ¢ algo mais modesto: uma arte
que néo transmita a certeza inabalavel de estar isenta de niilismo.

O enredamento do niilismo em si mesmo

Nesta secdo, reconstruo a leitura heideggeriana de Nietzsche, dando énfase a
lese que vivemos hoje a experiéncia de um eterno retorno do mesmo ou eterno
presente. A partir de 1936, e pelos anos seguintes, Nietzsche € o interlocutor prin-
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cipal de Heidegger, o que é atestado pelo simples volume das suas publicacdes.’
Uma das razdes para este interesse é, decerto, a comunidade de projetos filosofi-
cos entre os dois pensadores. O propdsito de Nietzsche foi desde sempre o de
restituir a este mundo a sua dignidade. Queria reivindicar a finitude humana, nao
superé-la, como foi o proposito da teologia e da metafisica. Desde muito cedo,
este programa recebe o nome de “inversdo do platonismo”. Ja em 1870 ou 1871
Nietzsche escreve: “Minha filosofia [é] um platonismo invertido: quanto mais afas-
tada do ser verdadeiro, mais pura, fina e melhor ela é. Viver na aparéncia como
um propésito”.’ Platonismo af ndo significa apenas a doutrina de Platao. Significa
também o modo como ela foi absorvida pelo Helenismo e pelo Cristianismo. Em
linhas gerais, nomeia a desvalorizagdo do mundo, da aparéncia e do corpo, em
nome de coisas mais reais e mais elevadas — como o além-mundo, 0 Ser e 0 espiri-
to. Nao & surpreendente que Heidegger se identifique com esse antiplatonismo, ja
que sua desconstrugdo da ontologia tradicional também toma o carater mundano
e finito do estar-ai como solo.

O sentido deste programa, porém, ndo ¢é imediatamente visivel. Muitos anos
de reflex@io foram necessarios a Nietzsche para descobrir o que queria dizer. Neste
meio tempo, absorveu pensamentos de inimeras fontes - idealistas, céticas, no-
minalistas, positivistas etc. Emulou o estilo de Montaigne e de La Rochefoucauld.
Estes experimentos ja deram, e continuam a dar matéria para muitos estudos
criticos, mas isto prova apenas que o carater provocador do seu pensamento nem
sempre é totalmente claro. A inversdo do platonismo, tal como Nietzsche a deseja,
ndo significa a adogdo de qualquer posigdo ja disponivel na histéria da filosofia.
Em outras palavras, quando se trata de interpretar Nietzsche, é preciso ser alta-
mente seletivo — mas apenas para que possa emergir o seu pensamento propria-
mente dito.

Darei énfase a visdo que o pensamento de Nietzsche propriamente dito emer-
ge, quando ele desperta para’a tematica da superagdo do niillismo.” Heidegger
~acabou se decidindo por ler Nietzsche de trds para frente, no sentido em que o
primeiro programa é traduzido nos termos de superagdo do niilismo. O critério
adotado justifica o peso relativo dado as diversas obras. Nem todos os livros de
Nietzsche t&m interesse intrinseco, mas apenas aqueles em gue 0s conceitos fun-
damentais da sua filosofia sdo formulados. A énfase recal sobre a ultima fase.
Assim é que a ultima fase pode ter comegado com Aurora, pois ai se anuncia pela
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primeira vez o pensamento do eterno retorno.” Mas também comega com a primei-
1a e segunda partes de Assim falou Zaratusira, ja que al se anunciam o super-
homem, a vontade de poder e o niilismo. De qualquer maneira, ela se estende ate
os anos de 1887 e 1888, que teriam sido os anos durante os quais “Nietzsche atin-
giu a maxima clareza e paz de pensamento” )’

Questiona-se o fato de ele ndo impugnar a compilagdo A vontade de poder.
Desde 1956 Schlechta ja havia optade por dissolver o material correspondente na
obra postuma, arranjada em ordem cronoldgica.® Na época, foi uma manobra para
desnazificar Nietzsche, j& que a obra foi reivindicada por Elisabeth Nietzsche,
como uma espécie de prenuncio da ideologia nazista. Hoje em dia, a edigdo Coli e
Montinari tampouco inclui uma obra com o titulo A vontade de poder. Considera-
rei que, embora a discussdo sobre a existéncia ou ndo de um livio chamado A
vontade de poder, cujo primeiro capitulo se deveria intitular “O niilismo europeu”
possa ser importante em algum contexto, no presente estudo é irrelevante, ja que
estamos tomando a obra de Nietzsche como um conjunto. Apesar de Nietzsche ter
renunciado a escrever uma obra com o titulo A vontade de poder, daf ndo se se-
gue que tenha abdicado do conceito.” Podemos dizer que 0 mesmo vale para ou-
tros conceitos como “transvaloragdo” e niilismo: embora eles sejam tematizados
em fragmentos pdstumos mais freqlientemente do que nas obras publicadas, o seu
papel ndo deixa, por isso, de ser central.

E claro, porém, que a plausibilidade de todas essas escolhas s6 pode ser me-
lhor aferida depois de entrarmos em maior detalhe sobre a interpretagdo heidegge-
riana. Usar argumentos técnicos para dirimir o poder esclarecedor de uma inter-
pretagdo é esquecer tudo o que € mais importante. Aceitemos a hipotese que a
tarefa da filosofia é anunciar o advento do niilismo e da possibilidade da sua supe-
racdo, para ver se ela resulta em uma leitura plausivel e interessante da obra ni-
etzscheana. O que é niilismo? Nietzsche refere-se ao niilismo, as vezes em sentido
estrito, as vezes em sentido amplo.” Em sentido amplo, niilismo é o nome para a
civilizagdo, em geral, até hoje — desde a China e a India até a Europa. Todas elas
se baselam na desvalorizagdo desse mundo, € no anseio por um outro mundo. S&o,
em ultima instancia, baseadas no anseio pelo nada, j4 que ndo existe um além-
mundo. Abaixo, discutirei como Nietzsche justifica a universalidade do modelo
niilista e ascético de civilizagdo. Por enquanto, basta constatar que, até hoje, ndo
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se tem noticia de nenhuma civilizagdo nédo-niilista, ou seja ndo-ascética. Nesta
acepgao, tambem pode se chamar ascetismo.

No caso particular da Europa, esses valores fundantes sio representados pelo
platonismo, ou seja, pela divisdo do mundo em dois: um supra-sensivel ou inteli-
givel, e um sensivel ou aparente. O primeiro deve servir de padrio, medida e fina-
lidade ao segundo. Além disso, é singular um advento que abalou a cosmologia
platonico-cristd. No terceiro ensaio da Genealogia da moral, Nietzsche se refere a
crise provocada pelo Esclarecimento: “desde Copérnico, o homem parece ter cai-
do em um plano inclinado - ele 10la, cada vez mais veloz, para longe do centro”®
Desde o advento da secularizagdo, o homem foi tirado do seu lugar especial, equi-
parado aos macacos, de tal forma que sd pode estar cansado e enojado de si
mesmo. Cultivamos hoje o autodesprezo. O mundo supra-sensivel perdeu o seu
poder de iluminar e dar sentido a vida. Este é o sentido da sentenca “Deus mor-
reu”."” A Europa ndo pode mais voltar s suas certezas teoldgicas, ainda que ndo
tenha colocado outras certezas no seu lugar. O problema é que, quando o mundo
supra-sensivel perde o sentido, 0 mundo inferior perde o sentido também. A vida
nesta terra deixa de ser um periodo de teste e uma passagem para um mundo
mais permanente. A distingdo entre dois mundos rebaixava 0 mundo sensivel, mas
a0 menos dava-lhe um valor e sentido, ainda que derivados e refletidos. Daf surge
0 niilismo europeu, o niilismo em sentido estrito, “como conseqiiéncia necesséria
dos ideais até aqui: a absoluta falta de valor."" Fala-se aqui do estado de espirito
da Europa as portas do século XX, ou seja, do sentimento de que nada tem senti-
do. O niilismo europeu surge da abolicdo do vinculo intimo entre o mundo sensivel
& o inteligivel, e da impossibilidade de encontrar algum valor e sentido no mundo.
O niilismo em sentido estrito €, portanto, um fenémeno estritamente europeu. Nao
obstante, & a conseqiiéncia direta de um processo prévio.

O cardter tnico do niilismo europeu néo significa que é um evento gratuito.
Ao contrério, existe uma relagao intima entre os dois sentidos: se, no comeco da
histdria ocidental, néo tivesse havido uma orientacdo no sentido dos valores su-
premos que compensavam pela falta de um valor mundano intrinseco, ndo haveria
mais tarde um sentimento de desorientagdo. A conviccdo de que nada faz sentido
€ apenas a culminagdo necessaria de séculos de desvalorizacdo do mundo.” E no
minimo curioso que uma filosofia caracterizada por negar qualquer tipo de ideal ou
finalidade mencione algum tipo de necessidade histérica. E no entanto, é exata-
mente o que se afirma; "o que conto aqui ¢ a histéria dos proximos dois seculos.
Descrevo o que nao pode se passar de outra maneira: o advento do niilismo. Essa
histéria ja pode ser contada, pois aqui trabalha a prépria necessidade. Esse futuro
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fala em centenas de sinais, esse destino se anuncia em toda parte”.” E aqui que
se levanta um desafio para o leitor, uma exigéncia de que ele entenda porque os
ideais ascéticos estao fadados a perder o seu poder. O niilismo europeu néo é um
acaso nem um desvio estranho, mas apenas uma antecipagdo do que esté fadado
a acontecer: “toda valoragdo moral pura (como por exemplo o budismo) termina
em niilismo: é o que espera a Europa!”™ Nietzsche considerou, desde muito cedo,
o presente como um “momento de inflexao e um vértice da assim chamada histé-
ria universal” s6 comparavel ao advento do racionalismo socratico.”® Todas as
regras que valeram até hoje comegaram a desmoronar e tém que desmoronar: eis
o que se afirma desde o seu primeiro livro, e se repete desde entéo.

- Para entender essa necessidade histérica que leva ao fim de toda cultura ne-
gadora do mundo, da terra e do corpo, é preciso levar em consideracao um tema
central do pensamento de Nietzsche: a sua adogfo inequivoca do ponto de vista
do Todo. No comeco, este Todo chama-se “devir” e "vontade”. Nos Ultimos anos,
chama-se “vida" e “vontade de poder”. Abaixo, estes termos serdo usados de
maneira intercambiavel. Em algum contexto pode ser muito importante distinguir
entre vida, devir, vontade de poder e vontade, mas ndo no presente estudo. O
contraste principal a ser feito aqui, € que todas estas coisas ocupam o lugar do
Todo. Se este Todo € uma unidade, ou se ele € uma soma de inUmMeros pegquenos
centros, nao importa. O importante ¢ que o homem néo dirige o Todo. Este pen-
samento nao é antropomorfico, porque ndo € antropocéntrico. A meu ver, nao se
pode entrar, realmente, na filosofia de Nietzsche sem reconhecer que o sujgito
humano tem apenas um papel derivativo nela. O ponto de vida do Todo se insinua
sempre que nos aprofundamos nos conceitos centrais deste pensamento. Embora,
as vezes, 0 sujeito tenha um papel importante, esta importancia logo € relativiza-
da.

Ja em O nascimento da tragédia, Nietzsche subordinara o humano ao cosmi-
co, e mesmo depois de recusar, em parte, o seu primeiro livro, néo volta atras
neste ponto. SO os individuos sfo perceptivels, mas nem por isso totalmente reais.
Para tudo o que se segue, é importante salientar que “individuo” & uma nogao
muito ampla, que abriga qualquer ente, inclusive “abstragdes” como a cultura.
Fenomenicamente, 0 que ha é uma pluralidade de individuos, humanos e nao
humanos, embora “no fundo”, a pluralidade seja apenas um véu langado sobre o
que verdadeiramente permanece, € que € um s6. O devir ou vontade € 0 "tnico
sujeito verdadeiramente existente”.” Diante da crueldade da natureza e da injusti-
¢a da historia, o individuo ¢ fragil, efémero, e impotente. Ninguém apaga a cruel-
dade e a arbitrariedade do mundo. O que podemos fazer é reconciliarmo-nos com
esses aspectos, ou seja, aceitar a nossa propria morte. Devemos abandonar o

®  NIETZSCHE, F. Prefacio. KSA 13, p. 186. Cf. também p. 56.

“  NIETZSCHE, F. KSA 12, p. 318.
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NIETZSCHE, F. O nascimento da tragédia. KSA 1, p. 47. Trad, p. 47.
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ponto de vista do individuo, se quisermos nos reconciliar com a vida. No caso do
individuo humano, o seu unico consolo é resignar-se com o fato de que o todo
permanece. Esta reconciliagio também & uma forma de reforcar o triunfo do Todo.
O Todo se reafirma com o auto-sacrificio dos individuos: ela afirma a sua propria
eternidade, por sobreviver ao fim dos seus filnos. O auto-sacrificio do individuo
coroa o triunfo da vida, e por isso mesmo a autodestruicdo pode ser recebida com
jubilo dionisiaco. Para o Nietzsche do Nascimento da tragédia, o sentido Gltimo e
central da tragédia é a celebragdo desta reabsorgao final e voluntaria do homem
no Todo. Néo é dado aos seres humanos um papel diferente. O que podemos fazer
é apenas evitar o nojo e o horror diante da nossa impoténcia fundamental, ndo
supera-la.

Mais tarde, o que permanece & a vontade, mesmo quando o homem e as ou-
tras coisas perecem, como lei suprema. A vontade existe, como maneira de o real
se realiza, ou seja, como impulso para a auto-superagdo. O impulso para a auto-
expansdo € o que da a todos os fendmenos a sua marca. O querer explica desde a
fagocitose até o movimento das ondas do oceano.” A vontade passa a ser a carac-
teristica comum a tudo o que é: tudo o que é, pelo simples fato de ser, quer algu-
ma coisa. A auto-superagdo é um fim em si mesmo do processo, descontados
todos os outros propdsitos. Apesar de “vida” e “vontade” ndo serem exatamente
sinbnimos, no que se segue, eles vao ser usados como equivalentes, pois as carac-
teristicas que Nistzsche da a vida so exatamente as da vontade. E, portanto, de
um ponto de vista peculiar, metafisico, que devemos compreender o conceito
nietzscheano de vida. O aumento da vida ¢ uma espécie de lei intrinseca que se
impde a outras. A grande quantidade de aforismos intitulados “anti-Darwin” na
obra péstuma de Nietzsche referem-se exatamente ao fato de ele conceber a vida,
antes de mais nada, como busca de intensidade e de auto-superagdo: "Todas as
coisas grandiosas trazem consigo a sua propria destruicdo através de um ato de
auto-superagéo; assim quer a lei da vida, a lei da necessidade auto-superacéo que
é da esséncia da vida"."” Darwin representa na obra de Nietzsche a visdo da vida
como instinto de autopreservagdo — mas havendo conflito entre este imperativo e
0 imperativo de aumento de intensidade, o primeiro deve ceder.

Assim, o antiplatonismo de Nietzsche se realiza no momento da afirmacéo da
vontade como lei universal deste mundo “do aquém"”. Recusa-se a oposigdo entre
ser e devir em nome de um conceito dindmico do ente. Mas este carater instavel e
mutante se deve ao que no ente existe de vontade. Antiplatonismo nao precisa ser
entendido apenas como a renuncia completa a dar conta do efetivo. Se platonismo
€ a compreensao do efetivo como permanente, estavel e continuo, antiplatonismo
pode significar também a tentativa de compreendé-lo como nédo permanente, nao
estdvel e nfo continuo - ou seja, como querer, e neste sentido o antiplatonismo &
também um antidarwinismo.

7
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N&o sabemos com clareza o que é a vontade, para Nietzsche, mas com certe-
za ndo é algo que surja a partir de nés. Sua suspeita sobre a existéncia do livre
arbitrio ndo é uma suspeita scbre a existéncia de uma vontade "em geral” - é uma
suspeita que exista uma tal faculdade sob o nosso contrcle. A vontade existe, e
pode até se expressar como faculdade psicolégica, mas seria um equivoco achar
que ela é antes de tudo uma faculdade da alma. Nas palavras de Heidegger, &
preciso inverter esse ponto de vista: “o ser humano passa a se compreender como
sujeito volitivo em primeiro lugar com base em uma experiéncia ainda nao eluci-
dada do ser, no sentido de uma vontade que ainda precisa ser pensada”.” Assim,
se 0s seres humanos tém algum privilégio, ndo é nem o livre arbitrio nem a vonta-
de: o livre arbitrio humano néo existe, e a vontade é uma propriedade de todas as
coisas. Tudo aquilo que €, quer alguma coisa. O privilégio dado acs seres huma-
nos é de serem parte do processo por meio do qual a vontade de poder se realiza.
O ser humano é o individuo que cria outros individuos. As criagbes humanas tam-
hém sdo parte da vida, e ndo podem contrariar 0s propositos desta sob pena de
perder o seu fundamento.

A cultura, embora seja uma criagao do Todo, pode trabalhar a favor ou contra
0s seus propositos. Isto fica implicito no terceiro ensaio da Genealogia da moral,
“O que significam os ideais ascéticos?” Depois de apresentar um contraste brutal
entre tipos negadores e afirmadores da vida, Nietzsche se depara com a necessi-
dade de explicar a derrotas destes por aqueles. Por que culturas negadoras da vida
puderam nédo apenas surgir como triunfar schre culturas aristocraticas? Mas a
propria vida, apesar de tudo, trabalha nos ideais ascéticos e tem interesse neles. O
sacerdote ascético, “este aparente inimigo da-vida, este negador - precisamente
ele esta entre as forgas conservadoras e criadoras do ‘sim’ (Ja-schaffende) da vi-
da".” Pois uma vontade de nada ¢ mais util a vida do que a total auséncia de
vontade. Uma vontade de nada é melhor do que um nada de vontade, porque ao
menos permite a vida preservar-se. E preciso que haja uma meta que permita a
vontade pelo menos conservar-se. O ideal ascético, gue € a forma concreta adota-
da pela vontade de nada, é um artificio para a preservagdo da vontade ou vida, e
Nietzsche afirma que a prépria vida tem interesse na sua existéncia: "A vida luta
nele [o ideal ascéticol, com ele e através dele contra a morte” ' No entanto, os
ideais ascéticos t8m um poder limitado. Se vontade de nada nao destroi a vida,
tampouco a intensifica.

Toda vontade necessita de um certo estégio ou patamar de onde se langar em
direcdo a proxima meta. Se é proprio da vontade buscar superar-se, ela precisa de
metas, algo em dire¢do a que estender-se. A vontade precisa fixar-se em configu-
ragOes semipermanentes, que sdo as condi¢des para o aumento da sua atividade.
A intensificagdo do poder exige a conguista de estagios ou patamares provisorios,
em funcdo de um processo de consumo permanente. Os valores séo esses pata-

* HEIDEGGER, M. Nietzsche, v. 2, p. 343.
* NIETZSCHE,. F. Genealogia da moral, KSA 5, p. 366, trad. p. 135, modificada.
* Id., ibid.
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mares que permitem a fixagao do devir em formas semipermanentes e ao mesmo
tempo a sua auto-superagao. O mesmo acontece com os “valores”: eles sao artifi-
clos de que a vida se vale: A propria vida estd por trés das criagbes, e principal-
mente dos nossos “valores”: “quando falamos em valores, falamos sob a inspira-
¢&o, sob a Otica da vida: a vida nos obriga a postular valores: a vida mesma valora
através de ndés quando instauramos valores”.” Por sua, a mera preservacio ¢ a
morte deste processo. Ela contraria o propésito mais fundamental do ente, que é a
auto-intensificagdo. O poder dos valores supremos e ascéticos, na forma particular
do cristianismo e do platonismo, se esgota, exatamente pborque ndo foram capazes
de transformar-se em uma condigdo de “aumento” da vida - apenas da sua preser-
vagdo. O problema com os ideais ascéticos é que eles abrigam uma tensao inter-
na, na medida em que eles nunca chegam a ser o que um verdadeiro valor deve
ser, a saber, a ocasido de um ultrapassamento de si mesmo. Os valores supremos
ate hoje séo, estritamente falando, “desvalores” (Unwerte), pois prejudicam a vida,
e portanto fazem o oposto do que um valor deveria fazer.”

Né&o sabemos ao certo por que o tipo de civilizacdo ascética triunfou. Talvez a
vontade, no comego da civilizagdo, tenha tomado um curso que ndo era o mais
adequado a sua propria natureza - talvez ndo. O que parece, contudo, é que sa-
bemos que presenciamos 0 esgotamento desse caminho: “entdo por que o adven-
to do niilismo & necessario agora? Porque nossos valores até agora sao aquilo que
0 leva até a dltimas conseqiiéncias; porque o niilismo é a logica dos nossos valo-
res e ideais grandiosos pensados até o fim - porque precisamos viver o niilismo
para desvendar o que propriamente era o valor desses valores” * Dizer que o “va-
lor dos valores” s6 agora comega a ser desvendado, a meu ver, & 0 mesmo que
dizer que s6 agora fica claro que a prépria vida trabalha por trés de toda civilizagdo
€ criagdo, embora até aqui talvez ndo tenha atingido os melhores resultados. Os
individuos humanos e ndo humanos tém um certo papel: eles podem ser o veiculo
por meio do qual a vida atinge os seus propositos, que & o da intensificacdo. Até
hoje, porem, eles ndo desempenharam essa funcéo.

Constatada essa verdade, temos que escolher entre apressar o processo de
desvalorizagéo dos valores supremos, abrindo o caminho para um novo comeco,
ou aceitarmos a desorientagdo e falta de critério sobre como devemos viver, ou
seja, se vamos adotar um niilismo “ativo” ou um “passivo”.” O niilismo passivo é
uma tentativa incompleta de abolir a esperanga numa realidade ultramundana.
Niilistas passivos sdo os “ultimos homens”, aqueles que definermn como feliz uma
vida que € apenas previsivel, confortavel e desprovida de sofrimento. A alternativa
que Nietzsche propde é, evidentemente, o “niilismo ativo”. O niilista ativo é aque-
le que apressa a queda de um mundo caduco. As palavras de Nietzsche podem ter

# NIETZSCHE, F. Crepusculo dos idolos, KSA 6, p. 86. Trad. Casanova, Marco. Rio de Janeiro: Relu-
me Dumard, 2000, p. 37

® HEIDEGGER, M. Nistzsche, v. 1, p. 491,

*  NIETZSCHE, F. Der Wille zur Macht, Prefacio 4, KSA 13, p. 190,

® NIETZSCHE, F. KSA 12, p. 350-351.
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sido inspiradas pelos fildsofos materialistas russos, como por exemplo Dmitri Pis-
sarev: “Numa palavra, eis o ultimato de nosso campo: o que pode ser quebrado
deve ser quebrado; o que resiste ao golpe merece ser mantido, o que voa em
pedagos & lixo; em qualquer caso, bata & direita e & esquerda, nenhum danoc pode
vir disso e nenhum dano vira."* Mas o que torna o seu pensamento singular frente
aos niilistas russos € a nogdo que o niilismo completo resultara na revalorizagao do
mundo com base em um novo principio. Atribui-se a destrui¢cdo um poder criador.
Um processo de destruigdo € sempre o comego de algo novo:

Vis&o do todo: de fato, todo grande crescimento vem acompanhado de um tremendo
desmoronar e perecer: o sofrimento e os sintomas de declinio fazem parte dos tempos
de enormes avangos. Todo movimento fértil e possante da humanidade criou também
um movimento niilista. Poderia ser um sinal do crescimento mais crucial e essencial,
da transigéo para novas condigdes de existéncia, que a forma mais extrema do pessi-
mismo, que o niilismo genuino, deva surgir no mundo. Isto eu compreend;.”

Assim, néo s6 a propria exaustdo dos valores supremos até aqui é um proces-
s0 inevitavel, mas também vai levar necessariamente a um novo comego, se for
conduzido de maneira total. A meu ver, Nietzsche nao encontra a mao da necessi-
dade histdrica apenas no processo que nos trouxe até aqui, mas também na ne-
cessidade de que este momento ndo dure para sempre. E como se algo que tives-
se que acontecer. Uma visdo contraria seria que o niilismo passivo pode constituir
um “eterno retorno” por si mesmo - ou seja, que a necessidade histérica fica abo-
lida e que cabe aos homens criar, se quiserem, um novo destino para si mesmos,
ou imobilizar-se. Mas, a meu ver, o que prevalece no pensamento de Nietzsche
ainda é a crenca que o niilismo “completo” ou “genuino” vai levar & propria supe-
ragéo. A vontade de poder é elevada a condigao de principio, embora até hoje
reprimido, da civilizagdo. A vontade de poder deve se tornar um principio explicito
de agéo, de tal modo que a civilizagdo se erga sobre novas hases. O niilismo ativo
nega tudo - ou seja, nega toda a interpretagdo do ente tal como conduzida até
aqui, para abrir o caminho para uma nova afirmacéo.

O que viria depois da consumagdo do niilismo? Em que consiste esta nova
afirmagdo? SO podemos imaginar como seria um mundo e uma civilizagdo que
tomassem este mundo como orientagdo. A visdo de Nietzsche para um mundo
governado pela vontade de poder, tal como reconstruida por Heidegger, pode ser
resumida muito sucintamente nos seguintes termos: néo ha um mundo transcen-
dente, pois ndo ha nada acima deste mundo e distinto dele. Tampouco este mun-
do é limitado, na medida em que ele esta sempre visando um ultrapassamento de
si mesmo. A inversao do platonismo significa a “transformagdo do “inferior”, ou
seja, do sensivel, em “vida” no sentido da vontade de poder”.® Nada permanece o
mesmo; tudo estd em movimento. A doutrina dos dois mundos é substituida por

* PISSAREV, Dmitri. Ensaios (Moscou: 1955), v. I, p. 135. Apud FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os
efeitos da libertagdo 1859-1865. Trad. Souza, Geraldo Gerson de. Sdo Paulo: Edusp, 2002, p. 249-50.

?  NIETZSCHE, F. KSA 12, p. 468.

* HEIDEGGER, M. Nietzsche, v. 2, p. 170.
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uma em que o devir & a unica lei. Nietzsche anuncia o advento futuro do “grande
meio-dia", ou seja, do momento em que nada langa sua sombra. Nao existe nem
recolhimento nem mistério. Heidegger aponta a interdependéncia entre os concei-
tos de vontade de poder e eterno retorno do mesmo.” O devir é explicado como
eterno retorno, no sentido em que nao ruma em diregdo ao totalmente outro.
Quando toda nogdo de um além-mundo foi abolida, o devir se afirma a si mesmo.
A vida é eterno retorno do mesmao, mas este mesmo que retorna, nao € nem to-
talmente 0 mesmo nem totalmente outro. O mesmo retorna como mais vida, e, ao
mesmo tempo, querer ser mais intensa ja é a caracteristica propria da vida. O
eterno retorno do mesmo, por sua vez, tem um elemento de vontade de poder. A
vida aparece como algo movido a partir de um imperativo para ir além, incessan-
temente. Este imperativo poderia tomar o seu impulso apenas de algo como uma
vontade, ja que a vontade é movimento auto-impulsionado. O que retorna sempre
& a propria vontade. O grande meio-dia € uma imagem para o que acontece com
os individuos depois da inversdo consumada do platonismo: exposigio total, e ao
mesmo tempo perda de qualquer dimensédo de profundidade. O ente nédo deve
opor resisténcia, é necessario que ele nao insista em manter nenhuma caracteris-
tica individualizante, para que o processo prossiga. Se o tempo é a propria forma
da experiéncia, o tempo vivido como eterno retorno do mesmo desabriga todos os
entes como simples fundo de reserva. Quando a vontade ilimitada impera, todo
TEpoUsSo € apenas uma pausa na diregdo do proximo langamento. Mais do que isto,
todo repouso tem que passar. Tudo tem que passar para que sO 0 proprio devir
permaneca. '

Ao negar completamente tudo o que foi até aqui e ao preparar o advento de
um novo principio civilizatério, o0 homem também nega a si mesmo em favor de
um outro tipo. Qual foi até hoje a marca distintiva da humanidade? A racionalida-
de, mas a racionalidade entendida como ndo aceitagdo do corpo e das paixdes. A
animalidade foi até hoje o oposto da humanidade.” Isso significa, no pensar de
Nietzsche: o homem até hoje buscou na razdo uma explicagdo e uma justificagéo
para a vida. A vida sempre teve que ser justificada, pois em si mesmo parecia
resistir a qualquer explicacdo racional. A vida parecia abrigar o mal. A razdo hu-
mana sempre buscou a teodicéia, muito antes de o nome ter sido cunhado por
Leibniz. Por conseguinte, 0 humano serd superado quando ndo mais for preciso
justificar a vida, quando a vida néo for mais sentida como ma. O alinhamento da
vontade humana com a vontade cosmica serd expresso e buscado, € o ultimo
resquicio de mal-estar e revolta sera apagado. O amor fati sera levado as ultimas
consequéncias, significa que ndo apenas resignamo-nos com 0 que €, mas tam-
bém o queremos, aceitando inclusive a propria destruigdo. O homem renuncia a
buscar reflgio nc que quer que seja, inclusive no seu ego auténomo. Aquele que
j@ néo busca redengédo de nenhum tipo, que néo opde resisténcia alguma, ao pon-
to de transformar-se no proprio sentido da terra, ja ndo pertence a espécie que

®  HEIDEGGER, M. “Nietzsches Wort”, p. 233.
* HEIDEGGCER, M. Nietzsche, v. 2, p. 294.
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conhecemos. A marca dessa nova espécie é afirmar a vida incondicionalmente,
néo recuando diante de nenhum dos seus aspectos absurdos e asquerosos. A sua
vontade é uma s6 com a vontade cosmica. O super-homem pode ser definido ndo
principalmente como aquele que se afirma, mas como agquele que afirma o triunfo
esmagador da vontade poder no seu proprio existir: “o ‘super’ no substantivo
‘super-homem’ contém uma negagdo e significa o ir adiante e ir alem ‘por sobre’
(iber) o homem atual. O ndo nesta negagéo é incondicional, na medida em que
provém do sim da vontade de poder”.” Assim, a marca do super-homem € negar o
que até hoje foi a marca distintiva da humanidade, de modo a tornar-se capaz de
um sim incondicional a vida.

Até aqui, trata-se de uma interpretagdo. Mas Heidegger néo se limita a inter-
pretar. Refiro-me aqui a famosa “confrontagao” em que sua interpretagéo acaba.”
A confrontacdo gira, a meu ver, em torno da suspeita que o niilismo, néo tenha,
por si mesmo, nenhum potencial de recomeco e redencdo. O novo estagio da
historia, marcado pela nogdo de que ndo ha nada além deste mundo, caracteriza-
se pelo voltar-se sobre si mesmo do tempo. Ndo existe nada além do j& dado,
nenhuma possibilidade diversa além da consumagédo continua do que ja esta vigo-
rando. Neste sentido, o fim do platonismo néo significa um novo comego. O nii-
lismo nédo € uma transigdo para um comecgo novo. A consumacgao do niilismo con-
siste apenas no seu enredamento (Verstrickung) em si mesmo: "por meio do enre-
damento do niilismo em si mesmo, 0 niilismo se torna pela primeira vez totalmen-
te acabado como aquilo que ele ¢"* A inversdo do platonismo n&o levou a uma
nova época da histéria, marcada pela valorizagdo da terra, dos sentidos e do ho-
mem: “tudo o que Nietzsche quis atingir com seus escritos transformou-se no seu
contrario”.* Contra a sua intencao inicial, as categorias que ofereceu para pensar
o sentido da Terra e da finitude humana ndo constituem uma ruptura com a des-
valorizacdo deste mundo. E da natureza do niilismo consumado enredar-se em si
mesmo, porque ndo leva & sua propria superagdo. A consumacac do niilismo sig-
nifica a continuidade do processo de uso e esgotamento continuos do real.

Arte e niilismo

Tentemos tornar um pouco mais plausivel a nogdo de que Nietzsche atingiu o
oposto da sua intengdo inicial, e que a valorizagdo do mundo transformou-se no
seu aniquilamento. Para isso, retomemos por um momento a visdo de Nietzsche
sobre a arte em O nascimento da tragédia. Vimos que o devir ¢ insensivel ao so-
frimento dos individuos a que da a luz. A natureza ndo se importa com o perecer
dos espécimes, pois ela mesma nao é afetada. Mas, se os individuos sédo meras
ilusdes fugazes, e se o ponto de vista do todo os torna supérfluos e sem importan-

"  HEIDEGGER, M. Nietzsche, v. 2, p. 292.

HEIDEGGER, M. Nietzsche, v. 1, p. 13.

HEIDEGGER, M. Nietzsche, v. 2, p. 340.

"Alles, was Nietzsche mit seinen Schriften erreichen wollte, sich in das Gegenteil verkehrte.”
HEIDEGGER, M. Nietzsche, v. 1, p. 474.
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cia, qual o seu sentido? De fato, o devir ndo é totalmente insensivel & sorte dos
individuos, embora os destrua sem piedade. Curiosamente, ele tem interesse em
criar uma pluralidade iluséria. A individuagdo € o que torna algo visivel. Ela salva
algo da indiferenciagao resultante do fluxo continuo e devorador do devir. A pré-
pria natureza ndo deixa de ser uma ficcdo. A regularidade, a permanéncia e o
brotar sao delimitagdes sempre um tanto arbitrarias de um movimento constante.
O devir deseja a existéncia de uma pluralidade, ainda que parcialmente falsa. A
vida tem interesse em que algo se destaque e se diferencie. Isso é o que salva o
devir de ser um fluxo selvagem e indiferenciado. Todas as belas formas sdo inte-
ressantes ao devir. A vida tem necessidade de configuragoes (“méscaras”,
“ideais"). As realizagbes humanas, assim como a natureza, tornam isso possivel. A
arte surge, em parte, do impulso “apolineo” de criar modelos e configuragtes — um
impulso do homem que satisfaz um impulso do proprio devir. Através do criador
humano de belas méscaras, o devir (que é o verdadeiro criador, por trds de nos)
realiza 0 seu desejo de preservar alguma coisa do seu proprio movimento devora-
dor as formas criadas pelos individuos. Através do artista, & a propria vida quem
cria. Uma maneira de entender a nogdo que a arte € “a atividade propriamente
metafisica desta vida" é essa.” Tanto o impulso apolineo dos individuos para des-
tacar-se, quanto o seu impulso dionisiaco para a reunido com o Todo séo interes-
ses do préprio devir.

A beleza ndo ¢ algo acrescentado aos individuos, mas um aspecto intrinseco
seu. Brilhar, ressaltar, mantendo-se dentro de limites, é a marca tanto do ser como
do aparecer, tanto do ser como do ser belo. O individuo, é o que tem figura, o que
tem contornos diferenciados e se mantém dentro deles. O individuo & aquilo que
se mantem no brilho da aparéncia, nem que seja por um instante fugaz. Ele esca-
pa da indiferenciacdo e da obscuridade que séo a marca do devir. A doagéo de
figura insere, por um momento, um pouco de delimitacdo e permanéncia no fluxo
constante de criacéo e destruigdo que é proprio da vida, e isso é o mesmo que
criar a beleza. Aquilo que adquire um aspecto nitido, que ressalta e brilha &, para
os gregos, o belo. Isso se diz dos individuos naturais e dos criados. A criacéo do
belo da aos individuos, por um instante o dom da diferenciacdo, do aparecer, do
ressaltar — em uma palavra, o dom de ser - e por isso interessa ao devir, O devir,
isto &, o real sujeito do pensamento nietzscheano, tem um interesse estético nos
individuos, sejam eles naturais ou criados. Todas as obras humanas podem se
dizer frutos da necessidade que a vida ela prépria tem de metas e ideais. Embora
a destruicéo seja uma lei universal, o amor & beleza ~que em certo sentido é o seu
oposto - tambéem é um fendmeno universal.

Existem individuos humanos e ndo humanos. Todos sdo veiculos por meio
dos quais a propria vontade se afirma. Mas os individuos humanos tém o privilégio
de intensificar o processo de intensificagéo da vontade. Apesar de Nietzsche reti-
rar o homem do lugar central, e apesar de adotar sempre o ponto de vista do To-

5

NIETZSCHE. F. O nascimento da tragédia, KSA 1. p. 24, trad. p. 26
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do, os criadores tém um papel especial. Eles fixam os individuos e as belas for-
mas, a partir de um impulso ditado de fora para dentro, num processo continuo. O
devir, o unico sujeito realmente existente, continua a ter um interesse na criagio
de figuras. O devir tem um interesse puramente contemplativo na existéncia do
belo, no pensamento de O nascimento da tragédia. Este interesse cede o lugar ao
interesse da vontade de poder na sua intensificagdo. O homem passa a ser um
criador de valores, no pensamento tardio de Nietzsche, assim como o devir levava
o artista, em O nascimento da tragédia, & criagio do belo. Para que servem valo-
res? Os valores sdo uma condigéo para a intensificagéo da atividade vital: “o pon-
to de vista dos 'valores’ é o ponto de vista das condicées de preservagde, aumento
com respeito a formas complexas de duracéo relativa dentro do devir”.® Nenhum
individuo tem uma configuragdo permanente. Nada permanece o mesmo. Agressi-
va e espontaneamente, todas as coisas buscam ir além de si mesmas, porque visa
0 seu proprio ultrapassamento. O ente € dindmico; mas isto é compreendido no
sentido de um querer. Este é o trago comum a tudo o que existe: a vontade. Por
outro lado, ndo ter nenhum forma estdvel impediria as coisas de expandir-se, o
gue € 0 seu objetivo.

E assim também com todas as obras humanas. Apagam-se quaisquer diferen-
¢as importantes entre entes naturais e criados, e também as diferengas entre os
diversos entes criados. A vontade de poder pode se apresentar sob a forma das
“leis naturais”, da vida, da arte, da politica, da religido, do Estado e do conheci-
mento.” O Estado e todas as instituicées que constituem uma civilizagao brotam,
em ultima instancia, da necessidade que o proprio devir tem de se fixar em confi-
guractes semipermanentes. Ja se falou muito sobre o fato de Nietzsche igualar
arte e ciéncia, classificando ambas como ficgdes, mas a justificativa para este
nivelamento nem sempre transparece na discussdo. A aproximagio entre arte e
conhecimento se baseia, em Ultima instancia, na visao que instituigoes e tesouros
culturais sdo a condigdo necessaria da atividade tipica da vida. Sem metas, a von-
tade ndo tem suas paradas ocasionais, pontos de condensagdo que preparam o
proximo salto em direcdo a proxima meta. A vontade nio pode se lancar adiante
sem projetar como seu objetivo algumas realizagtes. As realizagdes as quais os
homens se langam séo como que degraus para uma intensificacdo potencialmente
ilimitada, e por isso sdo “formas complexas de duragéo relativa dentro do devir”,
ou seja, patamares provisorios que permitem a vontade querer sempre mais. Uma
vontade sempre exige metas. Através de nos, ou seja, através das figuras que os
criadores criam, a vida obtém os ideais em direcéo aos quais ela pode se estender,
e se intensificar. Quando os homens criam arte, religido, direito e Estados nacio-
nais, ¢ que eles fazem ¢ dar a vida uma oportunidade de intensificagdo. Assim, a
criagao néo estd mais a servigo da reconciliagdo do Todo consigo mesmo mas da
Sua auto-superagdo constante. Tanto a atividade de conhecer como a de criar,

®  NIETZSCHE, F. KSA 13, p. 36.
¥ NIETZSCHE, F. KSA 13, p. 254.
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como a de agir, sdo regidas pelo impulso “erético” de fixar o devir em leis e for-
mas semipermanentes e condenadas a ser ultrapassadas.

Ainda assim a arte tem um privilégio. Nietzsche a considera o grande antido-
to para o niilismo, “o antiniilista (das Antinihilistische) par excellence”.” Isso se
deve ao seu poder “plasmador”, mas tambem ao estado de intoxicagio e excesso
que provocam. Nietzsche prefere as obras de arte que produzem mais intoxicagao
e considera a presenca deste estado a marca distintiva da experiéncia estética. Por
que preferir este tipo de arte e este tipo de experiéncia? O que estéd envolvido na
supervalorizacdo das experiéncias mais intensas? Como ja se vé, a criagao e a
fruigdo estéticas sdo expressdes da vontade. A intensidade do entusiasmo que a
arte provoca no criador e no publico é a finalidade do processo. A arte € antiniilis-
ta, no sentido de Nietzsche, ja que a experiéncia mais pura de afirmagao da von-
tade. A criacdo é vista como entrega ao movimento da vida. Existe um prazer
peculiar envolvido nesse abandono de si mesmo. Nao porque em si mesmo o
abandono seja prazeroso. O comentdrio de Freud - que uma dor de dentes ja bas-
ta para deixar qualguer um de mal com a vida — mostra que ele ndo compreendeu
o sentido deste amor a vida. A entrega total a vida ndo envolve repulsa a dor. Ao
contrario, pode envolver muita dor, e até morte, mas tais aspectos parecem ser
compensados ou redimidos pelo sentimento dionisiaco de fusdo com o Todo. As-
sim como o jovemn Nietzsche achava que o éxtase dionisiaco permitia a entrevisdo
confusa do fundo selvagem de onde brota toda a vida, o Nietzsche maduro consi-
dera que a fruigdo e criagdo de obras séo o ponto mais préximo de uma pura von-
tade de poder a que podemos chegar.

Esse prazer envolvido no abandono de si mesmo a um movimento maior que
nds mesmos ndo seduz Heidegger nem um pouco. A filosofia da criagdo nietzs-
cheana reforga seu entusiasmo pelo processo de consumo universal, ou, como
Heidegger o chama, de vontade de vontade. Nietzsche descreve a criagdo em
termos que ajudam a nomear e compreender aviltamento crescente de todas as
coisas, quando a descreve como a oportunidade para uma intensificagdo da von-
tade de poder, ndo a sua dignificagdo. Quando a criagao, seja ela artistica ou de
outro tipo, é compreendida tecnicamente, ela nada tem de idilica ou libertadora. O
ente é fagocitado, usado como degrau ou estagio para uma intensificagéo cada
vez maior da vontade. Tudo & material para um perpétuo processo de trabalho
(formagéo), uso e manipulagdo. Contra Nietzsche, Heidegger cré que nao existe al
nenhum potencial de redengéo e criagao.

A incapacidade de o niilismo reconhecer a si mesmo

Podemos ver nos cursos sobre Nietzsche os primeiros tragos da filosofia da
técnica que Heidegger desenvolve a partir das Conferéncias de Bremen, de 1949.
Aparentemente, ndo existe muito em comum entre a recusa do voluntarismo,

® NIETZSCHE, F. KSA 13, p. 521.
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presente nas conferéncias sobre Nietzsche e a técnica. Mas o sentido ordinario da
técnica ndo é o de Heidegger. A técnica néo se resume a tecnologia. A invengao
de meios tecnoldgicos é tornada possivel pelo modo técnico de mostrar o ente. A
técnica, para Heidegger, € uma forma de desabrigar o ente em que determinamos
de antemao o que e como vai se desabrigar. A técnica realiza uma espécie de
prefixagéo dos fendmenos de acordo com objetivos estipulados por nés. A confe-
réncia “A pergunta sobre a técnica” abre-se com um contraste entre diferentes
formas do desabrigar, ou seja, as diferentes formas como os entes se nos apresen-
tam. O modo como as coisas se nos mostravam “antigamente” e diferente do
modo da técnica. Antigamente, 0 camponés “entregava a semeadura as forgas do
crescimento e protegia o seu desenvolvimento”.® Agora, quando se trata da natu-
reza, ndo se obedecem acs seus ritmos e potencialidades dadas. Ao contrério,
exige-se que a natureza se comporte como noés ditamos. Por exemplo, modifica-
mos 0s ciclos naturais de tal forma que eles cumpram os objetivos por nos deter-
minado. O modo técnico de relacionar-se com 0s entes 0s desafia, porque exige
que eles correspondam aos fins que nos estipulamos:

O campo que o camponés antigamente preparava se mostrava de outro modo, quando
preparar ainda significava: cuidar e guardar. O fazer do camponés ndo desafia o solo
do campo... também a preparagdc do campo entrou na esteira de um tipo de prepara-
cdo diferente, um tipo que pde (stellt) a natureza. Esta preparacdo pde a natureza no
sentido do desafio.”

O desafio precede e condiciona o modo de os entes se mostrarem, e transfor-
ma o ente em um fundo de reserva adequado, de antemao, aos fins que venhamos
a determinar. O desafio tende a excluir outras formas do mostrar-se. Ele tem por
definicdo o carater de um projeto a priori que passa por cima de qualquer coisa
que se ofereca gratuita e espontaneamente. Como néo se vé& nenhum impedimen-
to visivel ao florescimento livrie, imaginamos que nao existe nenhuma restrigdo
operando ai. Mas o desafio é um impedimento a todo brotar esponténeo. Ele é um
modo intrinsecamente nivelador do desencobrir, que expulsa a contingéncia, e s
produz regularidade extrema. Reduz-se radicalmente a contingéncia, e a possibili-
dade de algo ndo-programado surgir. A homogeneidade e regularidade crescentes
s40 o sinal disso. O desafio transforma todas as coisas em Bestand (“estoque”,
“recurso” ou “fundo”) que se guarda para que seja continuamente explorado.”

O que é chamado de desafio, em 1949 e 1954, é o mesmo que Heidegger
chamara antes de vontade de vontade. Aquilo que reaparece alguns anos mais
tarde sob o nome de Gestell ou esséncia da técnica recebe em Nigtzsche 0 nome
de “maquinacdo” (Machenschaft).” O querer que se impde incondicionalmente se

HEIDEGGER, M. “A pergunta sobre a técnica". Em: Vortrdge und Aufsdtze (Pfullingen: Gilnther
Neske, 6 ed. 1980), p. 18, trad. Marco Aurélio Werle (Cadernos de Tradugdo do Departamento de
Filosofia da Universidade de Sdo Paulo, n. 2. 1997), p. 57.

© Id., ibid.

“  HEIDEGGER, M. “A pergunta sobre a técnica”, p. 17, trad. p. 61.

?  HEIDEGGER, M. Nietzsche, v. 2, p, 471
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transforma na nocéo de esséncia da técnica — Gestell ou “enguadramento”.® En-
quadrar significa retificar ou fazer corresponder a uma expectativa, o que é preci-
samente o que a técnica faz. Desde Kant, sabemos gue toda interpretagao prévia
do gue a natureza e o homem séo, introduz regularidade e uniformidade de even-
tos, obras e agdes, precisamente por ser prévia. O enguadramento, por exigir de
antemao um certo rendimento, estimula a regularidade e uniformidade de resulta-
dos. Os mesmos procedimentos que permitem prever e controlar resultados ini-
bem 0 acaso e a contingéncia. O ponto em comum a esséncia da técnica, & ma-
quinacdo e a vontade de vontade é que ambas passam por cima dos entes na sua
auto-afirmacéo.

O pensamento de Nietzsche, se € que ainda & preciso dizé-lo, ndo € a causa
da ou uma das causas do enquadramento. No entanto, ele ajuda a nomea-lo - e
isto ndo é pouco. Nomear, de acordo com a visdo heideggeriana da linguagem, é
dar consisténcia. Como no verso de Stefan George: “onde falta a palavra, coisa
nenhuma pode ser”. Com a nogdo de vontade de poder e eterno retorno do mes-
mo, Nietzsche ofereceu a primeira imagem do processo de consumo de todos os
entes, e uma especialmente vivida. Ndo é por acaso que ¢ em uma conferéncia
sobre Nietzsche que a palavra Bestand é empregada pela primeira vez no sentido
de “estoque”, “recurso” ou “fundo”, em contraste com o sentido anterior, e bas-
tante neutro, que a palavra recebe em Ser e tempo.” A inversdo do platonismo
deixou esse trago do platonismo intocado: o ente ndo tem nenhuma dignidade em
sI mesmo. A viséo nietzschiana da criacdo ensina a mesma atitude de busca da
intensidade, que implica um abandono a instauracéo da vontade de poder como
lei explicita de todos os eventos. Se é licito falar em violéncia ontologica, em uma
especie de violéncia que atinge o ente no proprio modo da sua apresentagdo,
entdo o platonismo - e também a sua negagdo, por Nietzsche - sdo casos desta
vicléncia. O "grande meio-dia” € uma forma desafiadora de desabrigar o ente, ao
roubar dele a propriedade de surgir ao mesmo tempo empurrando para a obscuri-
dade aquilo que ndo é ele. Negar ao ente a sombra de onde ele surge € nega-lo
como individuo. Nietzsche, contrariamente a sua intengédo original, endossa uma
relagdo consurnidora com o ente. Por esta razdo, € o “Ultimo metafisico”.®

Nao ha por que consolar-se ou alegrar-se com o fato de que tudo precisa ser
usado e destruido para que o processo de auto-afirmagéo da vida prossiga. Niilis-

HEIDEGGER, M. “A pergunta sobre a técnica”, p. 23. O termo Gestell, em gue pesem as dificulda-

des de transporta-lo para outra lingua, ja foi traduzido no Brasil por Marco Aurélioc Werle como

“armagéo” (p. 65) e por Emmanuel Cameiro Ledo como “com-posigao” (cf. Ensaics e conferéncias

Petropolis: Vozes, 2002, p. 23. Com certeza, hd boas razdes a recomendar uma e outra escolha, mas

"armagéan”e “composigdo”ainda sdo termos suaves para descrever o que Heidegger parece ter men-

te. "Enquadramento”, como o inglés Enframing, tem uma nuance mais ativa e enfatiza a nogdo de

um projeto prévio a partir do qual os entes se mostram.

“ HEIDEGGER, M., “Nietzsches Wort", pp. 225, 253. Em Ser e tempo, Bestand é o que se deixa
apreender a partir de um projeto de possibilidades do estar-ai, & no entanto o projeto tem que res-
peitar as caracteristicas proprias daquilo sobre que se projeta. Cf. Sein und Zeit, Tibingen: Max
Niemeyer, 15. reimp. 1984, p. 145.

“ HEIDEGGER, M., Nietzsche, v. 1, p. 480.
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mo sempre significa destruigdo, mesmo quando esta destruigao se da, aparente-
mente, em favor da afirmacao ultima da vida. Nac ha nenhuma fungéo redentora
ou afirmativa ao processo de destruigdo permanente. De fato, a escrita académica
néo pode reproduzir o estado de adnimo que acompanha o pensamento contido em
Nietzsche, que é de afligdo profunda. O contraste com 0s momentos anteriores
enorme. Na década de 1930, e ndo apenas na Alemanha, dava-se como certo que
a democracia liberal seria muito em breve suplantada por algo muito melhor, e
que alguma forma de luta estava plenamente justificada diante do carater manifes-
tamente mediocre, provisério e instdvel dos corpos politicos existentes. Heidegger
mergulhou neste ambiente de exaltacdo, e chegou a fazer o elogio da luta-sob a
forma estilizada de uma luta pelo espirito do povo alemédo, como transparece no
discurso do reitorado. O autor de Nietzsche é como se fosse outra pessoa, que ja
néo partilha a esperanca de transformacéo radical através de nenhum estado exal-
tado, seja ele de criagdo, intoxicacéo ou disposigédo para a luta.

A acédo ndo &, necessariamente, uma saida do niilismo, como ainda pode re-
forga-lo. A agdo pode ser encobridora, quando tende a minimizar a indigéncia.
Heidegger ja nédo aposta na agado em 1939: “a palavra ‘decisdo’, denunciadora e
quase exausta, e especialmente preferida hoje quando tudo ja foi decidido ou pelo
menos se pensa ter sido decidido”.” De fato, nesse momento se dd a consumacio
do niilismo. Ela acontece, quando aqueles que mais o disseminam ja nem se dao
conta do verdadeiro sentido de suas agdes. A consumacgao do niilismo consiste na
nossa progressiva aceitagao da sua logica, na nossa auséncia de aflicdo em rela-
¢do a ele. Desse modo, pode ocorrer até mesmo quando o niilismo é expressamen-
te nomeado como “adversario”: “[a]queles gue se supdem isentos do niilismo sdo
talvez aqueles que se encarregam de forma mais competente da sua difusdo. Per-
tence a estranheza deste ‘mais indesejavel dos hospedes’ que ele ndo consegue
nomear a sua origem”.”

Para ser coerente consigo mesmo, o pensador ndo deve se colocar no lugar do
profeta. Uma declaragdo como “sé um deus pode nos salvar” ndo pretende ser
uma proclamacédo. Mesmo quando Heidegger parece apostar suas fichas na agao,
a propria defini¢do de agdo ai pressuposta ndo é muito promissora. Pode-se acre-
ditar seriamente que “o pensamento € a forma mais alta da agao” e que “ele age
na medida mesmo em que pensa?”® A meu ver, sdo declaracdes ocasionais que
néo significam que o filésofo aleméo acreditou sinceramente em apontar saidas.

Nossa relagao com a arte deve refletir a mesma disposigao. Existem intérpre-
tes para quem Heidegger considera a criagdo e fruigdo de obras de arte uma espé-
cie de refugio, como Friedrich-Wilhelm von Herrmann e Otto Péggeler.” No entan-

* HEIDEGGER, M. Nietzsche, v. 1, p. 476.

“ HEIDEGGER. M. "Nietzsches Wort”, p. 214.

HEIDEGGER, M. “Carta sobre o humanismo”. Em: Wegmarken. GA 9, p. 313. Trad. Emildo Stein
em Martin Heidegger - Conferéncias e escritos filosdficos (Sao Paulo: Abril, 1974). p. 347 e Emma-
nuel Carneiro Ledo (Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1995), p. 25.

POGGELER, Otto. “Heidegger, Nietzsche and Politics”. Em: The Heidegger Case -On Philosophy
and Politics, ed. Rockmore, Tom e Margolis, Joseph (Filadélfia: Temple University Press, 1992), p.
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to, é preciso encarar com cuidado tais afirmagdes. As mesmas razdes que levam
Heidegger a se afastar do voluntarismo e triunfalismo nietzscheanos levam-no a
desconfiar que exista sempre um contraste marcante entre técnica e arte. A técni-
ca é uma forca capaz de operar até mesmo dentro do que passa por obra de arte e
por pensamento sobre a arte. Decerto € niilista toda criagéo a servigo do enqua-
dramento. Os exemplos mais evidentes sdo a industria cultural e toda arte que
esteja a servigo de canalizar as emogdes do publico numa dada diregdo. Mas,
acima de tudo, toda forma de triunfalismo serve ao enquadramento: “aqueles que
se supbem isentos do niilismo sdo talvez aqueles que se encarregam de forma
mais competente da sua difusdo”. Se o triunfalismo consiste precisamente em
considerar-se isento de niilismo, uma forma da arte é adequada para os dias de
hoje é aguela que renuncia a apontar uma saida. Aguele que promete uma saida
s6 faz reforgar a nossa incapacidade de afli¢do. Por sua vez, uma arte que servisse
apenas para nos despertar da nossa atual auséncia de aflicdo, ja seria o que se
pede.

131. VON HERRMANN, Friedrich-Wilhelm, "Kunst und Technik". Em: Heidegger Studies. v. 1
(1985), p. 57.
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