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G. Canguilhem - Vida

“Quem sabe se a primeira nocao de biologia que o homem pode
formar ndo é esta: é possivel dar a morte”. Esta reflexao de Valéry em
seu Discours aux chirurgiens (1938) vai mais longe do que sua destinacao
primeira. Talvez nao seja possivel, ainda hoje, ultrapassar esta primeira
nocgao: é vivo (vivant), é objeto do conhecimento biolégico, todo dado da
experiéncia de que podemos descrever uma histdria compreendida entre
seu nascimento e sua morte. Mas o que é precisamente a vida de um
vivo, além da colecgao de atributos préprios para resumir a histéria deste
ser nascido mortal? Se se trata de uma causa, por que sua causalidade é
estritamente limitada no tempo? Se se trata de um efeito, por que ele é
gerador, para aquele dentre os vivos que se interroga sobre sua natureza,
da consciéncia iluséria de uma forca ou de um poder?

Em La Logique du vivant (1972), Francois Jacob escreveu: “Nao
interrogamos mais a vida hoje nos laboratérios”. Se é verdade que a vida
nao é mais um objeto de interrogacao, é também verdade que ela nao o
fora sempre. Ha um nascimento — ou uma aparicdo — do conceito de vida
no século XIX, atestada pela multiplicacdo de artigos nos dicionarios e
enciclopédias cientificas e filoséficas. Um breve histérico da aparigéo
deste conceito nao é supérfluo.

A génese do conceito

O primeiro esbogo de uma definicao geral da vida se encontra em
Aristételes. “Entre os corpos naturais [i.e. ndo fabricados pelo homem]
alguns possuem a vida e outros nao a possuem. Nés entendemos por vida
o fato de se nutrir, de crescer, e de se degradar por si mesmo” (De I’dme,
II, 1). E, mais adiante, Aristételes diz que a vida é aquilo pelo que o corpo
animado difere do inanimado. Mas o termo de vida, como aquele de alma,
€ passivel de muitas acepgoes. E suficiente, no entanto, que uma dentre
elas convenha a tal objeto de nossa experiéncia “para que nos afirmemos
que ele vive” (I, 2). A vegetagao ou vegetalidade representa o minimo de
expressao das funcoes da alma. Fora disso, nao hé vida. Nao existe forma
mais rica de vida que nao a suponha como sua condigao necessaria (II, 3).
A identificagao das nocoes de vida e de animacgao e, por conseguinte, a
distingao da vida e da matéria, na medida em que a alma-vida é a forma
ou o ato do corpo natural vivo, constituem uma concepgao da vida tao
vivaz, através dos séculos, quanto o fora a filosofia aristotélica. Todas as
filosofias médicas que, até o comecgo do século XIX, tiveram a vida por
um principio ora original, ora confundido com a alma, essencialmente
diferente da matéria, fazendo excegodes as suas leis, foram diretamente ou
indiretamente devedoras desta parte do sistema aristotélico que podemos
chamar indiferentemente de biologia ou psicologia.
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Mas a filosofia de Aristételes é igualmente responsavel, e isto
até o final do século XVIII, por um método de estudo dos seres vivos,
especialmente dos animais e de suas propriedades, que consiste em
classifica-los, em distribui-los em um quadro de semelhancas e de
diferengas, segundo suas partes — ou seja, seus 6rgaos —, suas agdes ou
fungoes, seus modos de vida. De forma que, de fato, Aristételes instaurou
nos naturalistas uma maneira de perceber as formas vivas que eclipsava
a interrogacao sobre a natureza da vida sob a preocupacao de planificar,
sem lacunas e sem redundéancias, os produtos observaveis de um poder
plastico que nao colocava, quanto a ele, nenhum problema. E a razéo
pela qual procuramos em vao nos naturalistas da idade classica, como
Buffon ou Linné, aquilo que poderiamos chamar de uma definigdo da
vida, como modo de existéncia especifico dos seres que eles descrevem
e classificam. Na idade cléssica, a interrogagao sobre a vida é antes
questao de médicos que de naturalistas, ela é necessariamente ligada
a interrogacao sobre a natureza da satde, que é o modo normal de vida
do qual, a partir do século XVII, a fisiologia, no sentido estrito do termo,
constituird estudo. Se acontece que nos interrogamos sobre a vida, é
antes para determinar-lhe os signos ou as marcas de reconhecimento,
para fixar os critérios do estado vivo, do que para procurar o que €&
essencialmente este poder singular da natureza. Um filésofo-médico,
John Locke, escreve em 1690: “Nao ha termo mais comum do que o de
vida, e nao encontrariamos poucas pessoas que nao tomariam por uma
afronta se lhes perguntidssemos o que eles entendem por esta palavra.
No entanto, se é verdade que colocamos em questao se uma planta
que estd ja formada na semente possui vida, se a galinha em um ovo
que ainda nao foi chocado, ou um homem em estado de faléncia, sem
sentimento ou movimento, esta em vida ou nao, é facil perceber que
uma ideia clara, distinta e determinada, ndao acompanha sempre o uso
de uma palavra tao conhecida como a de vida"” (Essai philosophique
concernant I'entendement humain, III, x, 22). E ainda sob a relacédo de
signos perceptiveis da vida que Kant comecou a dissertar sobre relagoes
da matéria morta (inerte) e os principios espontaneos de animacéo desta
mesma matéria. “Mas dentre os membros da natureza quais sao aqueles
aos quais a vida se estende e quais sdo os graus de vida que confinam a
sua inteira supressao, talvez seja sempre impossivel de decidir de forma
certa” (Réves d’um visionnaire, 1976, II).

E um médico alemao, Georges-Ernest Stahl (1660-1734) quem
mais trabalhou para impor uma teoria da vida como fundamento
indispensavel ao pensamento e a pratica médica. Stahl é o médico que
mais abundantemente utilizou o termo de vida. Se o médico ignora qual
é o fim, a destinacéo das funcées vitais, como ele podera dar um sentido
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a sua intervencao? O que confere vida, ou seja, o movimento dirigido,
finalizado, sem o qual a maquina corporal se decompode, € a alma. Os
Ccorpos vivos séo corpos compostos, constantemente ameacados de
uma rapida dissolucdo e de uma facil corrupcéo, e, no entanto, sdo
dotados de uma disposigédo contraria e oposta a corrupgao. O principio
de conservacéo, de autocracia da natureza viva, nao pode ser passivo,
material. A evidéncia especificamente médica, é a autoconservagao do
vivo (vivant). Esta evidéncia funda a Theoria medica vera (1708). Alguns,
tendo lido Stahl, que renunciardo a identificagéo da vida e da alma, nao
esquecerao no entanto a forca com a qual ele definiu a vida como poder
de suspender temporariamente um destino de corruptibilidade.

Em termos menos carregados de metafisica, Bichat comecou suas
Recherches physiologiques sur la vie et la mort (1800) com a célebre
férmula: “A vida € o conjunto de funcées que resiste a morte”. Definindo
a vida por um conflito entre um corpo composto de tecidos de estrutura e
de propriedades especificas (elasticidade, contractilidade, sensibilidade)
e um ambiente ou um meio — como diria Auguste Comte um pouco mais
tarde — em que se exprimem leis indiferentes as exigéncias proéprias
do vivo, Bichat se apresentava como um Stahl purgado de teologia.
Esta purgacao fora em parte obra da escola médica de Montpellier, e
singularmente de P. J. Barthez. Os Nouveaux Eléments de la science
de I'hnomme (1778) sao um tratado de fisiologia vitalista. “Eu provarei
que o Principio vital deve ser concebido por ideias distintas daquelas
que temos do Corpo e da Alma; e mesmo que nds ignoramos se este
principio é uma substancia, ou somente um modo do corpo humano vivo”.
Mesmo se Barthez possui grandes reservas sobre a forma como A. von
Haller compreendeu a fisiologia, € certo que a refutagao dos principios
da fisiologia mecanica pela observagao dos fendmenos de irritabilidade
muscular e de sensibilidade nervosa, tidos por irredutiveis a efeitos de
ordem simplesmente mecanica ou fisica, teve um papel importante na
elaboracgéo, por La Caze e Bordeu, de uma doutrina de escola na qual
Barthez se inspirou mais do que ele quis admitir.

No ano da morte de Bichat, em 1802, o termo biologia fora utilizado
pela primeira vez, e simultaneamente, na Alemanha por G. R. Treviranus, e
na Franca por Lamarck (em Hydrogéologie), para reivindicar um status de
independéncia proprio a ciéncia da vida. Se Lamarck se prop0s, durante
tanto tempo, a escrever um tratado intitulado Biologia, € porque, desde
muito cedo em seu ensino do Muséum, ele propunha uma teoria da vida.
O que é “essencial a existéncia da vida em um corpo” deve ser procurado
no exame dos organismos mais simples. Uma organizagao complicada
requer érgaos ao mesmo tempo especializados e interdependentes, mas
que nao estdo necessariamente ligados “a existéncia da vida em qualquer
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corpo vivo”. Sob este aspecto, o ensino de Lamarck nado contradizia
aquele de Cuvier, que se gabava, em sua concepg¢ao pessoal de anatomia
comparada, de ter tornado possivel a dissociagao das fungdes gerais da
vida dos modos de exercicio especiais que lhe impode, nestes ou naqueles
vivos, a posse destes ou daqueles 6rgaos (“Lettre a Lacépede”, em
Anatomie comparée, III, 1805).

Mas Lamarck concebe a vida como a acumulacao e interiorizagao
continuas e progressivas de movimentos de fluidos em sélidos, sob a
forma inicial de um tecido celular, “matriz na qual toda organizacao foi
formada”. Assim a vida, cujas origens naturais devem ser procuradas
na matéria e no movimento, nos revela seu poder original pela sucessao
ordenada de seus efeitos, a série dos vivos, de que ela complexificou
gradualmente a organizacao, e de que multiplicou as faculdades
(Recherches sur I'organisation des corps vivants, 1802). Ainda que morrer
seja do destino de cada individuo, a vida parece, com o tempo, e sob os
aspectos mais eminentes da animalidade, ter tomado distancia do estado
de passividade e de inércia dos corpos brutos, a partir de um primeiro
“ato de vitalizagao”, efeito do calor, “esta alma material dos corpos vivos”
(Philosophie zoologique, 1809, II, VI). Podemos qualificar de materialista
a teoria lamarckiana da vida a condicdo de esquecer que, para Lamarck,
“todas as matérias compostas, brutas ou inorganicas, que observamos
na natureza” sao residuos da decomposicao dos corpos vivos, os Unicos
capazes, porque vivos, de produzir as sinteses quimicas.

Bem diferente é a concepcgdo de Cuvier. A vida e a morte néao
estdo opostas em um tipo de relagao polémica, como em Lamarck, em
Bichat, ou em Stahl, mas compostas nos modos de vida, exprimindo a
compatibilidade de organizacodes internas, rigorosamente especializadas,
com as condigdes gerais de existéncia. “A vida é um turbilhdo continuo
cuja direcado, complexa como é, permanece constante, bem como a
espécie de moléculas que estdo nele envolvidas, mas nao as moléculas
individuais; ao contrario, a matéria atual do corpo vivo logo nao sera mais
acionada, e, no entanto, ela é depositaria da forca que fara com que a
matéria futura se movimente no mesmo sentido que ela. Assim a forma
destes corpos é mais essencial que sua matéria, uma vez que esta se
modifica sem parar enquanto a outra se conserva” (Histoire des progres
des sciences naturelles depuis 1789 jusqu’a ce jour, 1810). Percebemos
onde se entrelaca a relacao entre o vivo e a morte. “E fazer-se uma falsa
ideia [da vida] considera-la uma simples ligagao que reteria juntos os
elementos do corpo vivo, enquanto que ela €, ao contrario, uma mola
gue os move e os transporta sem parar: estes elementos nao conservam,
nem por um instante, as mesmas relacdes e as mesmas conexoes,
ou, em outros termos, 0 corpo vivo ndo mantém o mesmo estado e a
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mesma composicdo; quanto mais sua vida é ativa, mais suas trocas e
suas metamorfoses sdo continuas; e 0 momento indivisivel de repouso
absoluto, que chamamos morte completa, € apenas o precursor de novos
movimentos de putrefacao. E aqui que comeca o emprego razoavel do
termo de forgas vitais...” (ibid). A morte esta presente na vida, nao sé
como trama universal, mas também como prazo inelutavel de suas
formacoes diversamente organizadas, de forma coerente ao mesmo
tempo que fragil.

Doravante, gragas a revolugédo conceitual e metodolégica que os
trabalhos de naturalistas como Lamarck e Cuvier provocaram, ainda
que de forma diferente, na representacao do mundo dos vivos, as teorias
da vida ganharam espaco, logicamente, no ensino de fisiologistas que
acreditaram ter exorcizado, pelo método experimental, o espectro da
metafisica. E assim que o Handbuch der Physiologie des Menschen (1833-
1834) de Johannes Muller trata, em seus prolegémenos, do organismo e
da vida, esséncia da organizacao vital, assim como do organismo animal
e da vida animal. E por isso que Claude Bernard, cujo Cahier de notes
conservou o tragado do percurso intelectual durante o periodo mais fértil
de sua carreira (1850-1860), ndo cessou de questionar-se tanto sobre
a vida quanto sobre o problema fundamental de uma biologia geral,
questionamento cujas conclusées nuancadas sao expostas em Lecons sur
les phénomenes de la vie communs aux animaux et aux végétaux (1878;
particularmente as trés primeiras licées), mais sistematicamente que
na Introduction a I’étude de la médecine expérimentale (1865). Sabemos
que a teoria bernardiana da vida consiste em fornecer uma explicacdo
coordenada de duas férmulas voluntariamente contrastadas: a vida é a
criacdo (1865), a vida é a morte (1875).

Tendo adquirido no século XIX o status de uma questédo de carater
eminentemente cientifico, “o que é a vida?” tornou-se uma interrogacao
a que nem mesmo o fisico desdenha tentar encontrar uma resposta
(Schrodinger, What Is Life? 1947), ainda que um bioquimico ache a
questao mal colocada (E. Kahane, La vie n’existe pas, 1962). Aqui termina
o histérico da apari¢ao do conceito de vida no campo da cultura cientifica.
Sua divida é grande para com Michel Foucault (Les Mots et les choses,
1966, VIII).

Os obstaculos ao conhecimento cientifico da vida

E a obra de Gaston Bachelard que a epistemologia francesa deve
o interesse que dedica, em geral, a origem e ao funcionamento dos
obstaculos ao conhecimento. Esbogando os principios de uma psicanalise
do conhecimento objetivo, Bachelard, se nao propds ele mesmo, ao menos
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sugeriu a ideia de que nao existe para o conhecimento objetos complexos
em si, mas sim objetos de complexos. A questao dos obstaculos nao se
coloca nem para o empirismo nem para o racionalismo classico. Para o
empirista, nossos sentidos sao receptores. Ele desconhece o fato de que
os sentidos sdo também produtores de qualidades. Para o racionalista, o
conhecimento deprecia a sensibilidade, de uma vez por todas. Quando o
intelecto é reencontrado em sua pureza, ndo podemos mais perdé-lo. Ao
contrario, para a antropologia contemporanea, instruida pela psicanalise e
pela etnografia, ndo podemos considerar os obstaculos a ciéncia de outra
forma que como imposicoes obsessionais que um paleopsiquismo impoe
prévia e indistintamente aos projetos de pesquisa de um pensamento
curioso e décil. E entdo o sentido da presenca obsedante de valores
estranhos ao conhecimento, no ato inicial deste mesmo conhecimento,
que deve ser salientado no caso do conhecimento da vida. Podemos
em uma palavra dizer que, mesmo se o conhecimento objetivo, sendo
acao humana, é finalmente um trabalho do vivo, seu postulado, ou sua
condicdo primeira de possibilidade, consiste na negacédo sistematica,
em todo objeto ao qual ela se aplica, da realidade das qualidades que o
vivo humano identifica com a vida, a partir da consciéncia que ele possui
do que é, para ele, viver. Viver, é valorizar os objetos e as circunstancias
de sua experiéncia, é preferir e excluir meios, situacées, movimentos. A
vida é o contrdrio de uma relacao de indiferenga com o meio. Bichat o
notou com muita perspicacia: “Ha duas coisas nos fenomenos da vida:
o estado de saude, e aquele de doencga; dai duas ciéncias distintas, a
psicologia [...], a patologia. A histéria dos fenomenos nos quais as forgas
vitais possuem seu tipo natural nos leva, como conseqiiéncia, aquela dos
fendmenos em que estas forgas estédo alteradas. Nas ciéncias fisicas, sé
existe a primeira histéria, nunca encontramos a segunda” (Introducéo
a Anatomie générale appliquée a la physiologie et a la médecine, 1801).
Quanto ao conhecimento, ele nega as desigualdades axioldgicas que
a vida introduz nas relacdes dos objetos entre si; ele mede, ou seja,
determina, seus objetos pela relagdo de uns com os outros, sem privilégio
de referéncia e de referido. Seu primeiro sucesso histérico principal foi
a mecanica fundada sobre o principio de inércia, pela subtragao do
movimento da matéria ao poder executivo da vida. Inércia é inatividade
e indiferenca. Concebemos entéo tranquilamente que a extensao a vida
dos métodos de conhecimento da matéria tenha encontrado, até nossos
dias, resisténcias renovadas, que nao exprimiam sempre unicamente
uma repugnancia de natureza afetiva, mas as vezes a recusa refletida
de uma esperanca paradoxal, aquela de explicar um poder através de
conceitos e de leis inicialmente formadas a partir de hipdteses que
o0 negam.
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Quando quis fazer uma “psicanalise da vida”, Bachelard escreveu
Lautréamont (1939), no qual ele mostra que os primeiros esforgos da
objetividade cientifica para retificar o realismo ingénuo da animalidade
nao escaparam “a sedugao primeira do complexo de Lautréamont”. Em
um golpe de maestria, Bachelard, que, no entanto, nao deu lugar em seus
escritos a filosofia biolégica, descobriu em Les Chants de Maldoror em
qué consiste o obstaculo primordial a inteligéncia do objeto biolégico: o
desejo de metamorfose.

A ideia de metamorfose é sem duvida o indice mais concreto da
sobredeterminacao do objeto bioldgico, se por isto entendermos o fato,
para tal objeto ou tal comportamento, de servir de substituto a um
grande numero de objetos ou de atos proibidos. Esta sobredeterminagao
concerne, alids, mais a animalidade que a vegetalidade. O pensamento
arcaico e o pensamento primitivo fizeram e fazem um uso massivo e
constante da metamorfose, da conversao de formas animais especificas
umas nas outras. Isto, evidentemente, ndo tem nada a ver com um
pensamento transformista, porque o transformismo implica uma
orientacédo pela causalidade, enquanto que a metamorfose é possivel
em qualquer sentido. Por detras da imaginacdo da metamorfose, se
deve perceber o desejo insatisfeito de um poder ilimitado de realizacao
do desejo. O animal no qual o homem sonha em se metamorfosear € o
delegado pelo homem para o sucesso de um ato que um obstaculo natural
ou uma censura social o impede de executar. Poucos animais totens nao
apresentam alguma qualidade desejavel pelo homem. Em seus sonhos de
metamorfoses, o homem se identifica com todas as possibilidades, com
todas as liberdades supostas da animalidade. Como diz Bachelard: “O
homem aparece entao como uma soma das possibilidades vitais, como
um superanimal”. Mas é imediatamente sensivel que um tal vetor da
imaginacao esta em oposigao direta as exigéncias de um conhecimento
metodico dos seres vivos: classificagdo, determinacdo de constantes
funcionais, de leis da hereditariedade. Um daqueles que, por razodes
mais poéticas do que cientificas, tentaram importar para a botanica a
ideia de metamorfose, escreveu, no entanto: “A ideia de metamorfose é
um maravilhoso mas perigoso dom do Alto. Ela resulta no amorfismo,
ela destrdi o saber, ela o dissolve” (Goethe, Essai sur la métamorphose
des plantes, 1790).

Nao parece arbitrario detectar na interrogagao persistente relativa
as origens da vida e nas diferentes versbes da tese das geracdes
espontaneas a presenca latente de uma outra sobredeterminacéao afetiva.
Hoje, quem néo sabe — e nao diz — que a questdo da geragao é tanto mais
fascinante para o individuo humano sexuado quanto ela é censurada,
mais ainda que dissimulada, pela sociedade. A fabulacao infantil sobre
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0 assunto exprime o carater ao mesmo tempo importante e misterioso
do nascimento. Ainda que varios historiadores da biologia, quando eles
tratam das origens da vida, atribuam, com toda simplicidade, a auséncia
de provas ou a insuficiéncia de provas negativas as crencas sucessivas na
espontaneidade de geragdes de vivos a partir da matéria, podemos nos
perguntar se este ndo seria um desejo nostalgico de geracdo espontanea,
um mito em suma, que seria o fundo positivo desta teoria. Sabemos
que um discipulo dissidente de Freud, Otto Rank, em Le Traumatisme
de la naissance (1924), sustentou a ideia de que a separac¢ao brutal da
crianga do meio placentdrio é a origem e o modelo de toda angustia, e
que os mitos de negacao, ou seja, de recusa, do nascimento, nos dao a
confirmacéo disto. Seu estudo sobre Le Mythe de la naissance du héros,
quanto a formagao de homens recusando sua etapa embriondria, se da
por um argumento complementar da teoria. Sem pretender que todos os
partidarios do que chamamos a geragao equivoca ou a heterogonia, fossem
eles materialistas ou criacionistas, tivessem apenas colocado em forma
de discurso um fantasma origindrio de seu inconsciente traumatizado,
resta que a teoria da geragao espontanea é uma sobrevalorizagao da vida.
Na aversao pelo nascimento e pela génese que nao sao, via de regra, que
continuacéo e descendéncia, deve-se perceber um efeito do prestigio do
original, do primordial. Se o vivo deve nascer e se ele s6 pode nascer do
vivo, a vida é uma servidao. Mas, se o vivo pode ser declarado perfeito
por uma ascensao sem ascendéncia, a vida é uma dominacao.

Mas existe uma outra espécie de obstaculo epistemoloégico em
biologia, que podemos nomear obstaculo de interesse técnico. As praticas
alimentares, a medicina e a farmadcia, a pecudria e a agricultura, depois da
caca, da pesca e da colheita, sao as principais formas de relagoes que as
diferentes sociedades humanas instituiram primeiramente entre os seres
vivos. Lamarck repetiu diversas vezes que o interesse econémico, relativo
ao uso de produtos vivos da natureza, precedeu o interesse filosoéfico,
relativo ao conhecimento destes mesmos objetos. Mas ele nao se
colocou a questao de saber se o primeiro tipo de interesse nao era para o
segundo uma fonte permanente de perturbacgdes. Talvez ndo assinalamos
suficientemente quanto a utilizagao de um ser vivo difere da utilizacao
de um objeto inerte. O homem fabricou ferramentas isolando, separando,
nas matérias inertes, uma certa propriedade (por exemplo, dureza do
metal para uma faca, uma lanca; elasticidade da madeira para um arco,
uma mola de armadilha). As técnicas do objeto inerte constituem, de
qualquer forma, uma pratica da abstragdo. Sem dtvida, o homem deve
levar em conta ao mesmo tempo, junto da propriedade que ele utiliza,
todas as outras propriedades da matéria em questao, — a ferrugem, por
exemplo, para o ferro; mas sua engenhosidade consiste em neutraliza-los
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relativamente ao emprego que ele faz, exclusivamente, da propriedade
que lhe é util. No entanto, para utilizar o ser vivo é preciso leva-lo em
conta em sua totalidade, e assim o conservar. Quer se trate de alimentos
ou de vestuario, as técnicas antigas, e mesmo as contemporaneas, de
utilizagédo dos produtos vegetais ou animais, ndo sdo técnicas analiticas.
Podemos conceber, e tentamos obter em laboratério, através da cultura
de tecidos ou de 6rgaos, produtos vivos dirigidos, equivalentes dos
produtos espontaneos correspondentes. Mas enfim, mesmo nas criagbes
pecudrias mais organizadas cientificamente, continuamos a confiar as
galinhas o porte de seus ovarios, as ovelhas o porte de seu tecido cutaneo
lanifero, aos cavalos a circulacdo de seu sangue gerador de anticorpos
imunizadores. E que outros vivos, diferentes do homem, interessaram
o0 homem na medida em que operavam eles mesmos transformacoes
fisicas e quimicas que geravam produtos que o homem nao sabia fabricar
através de suas técnicas analiticas, como a seda, o mel, o 6pio, as féculas,
as tinturas, os venenos. Assim como utilizar um produto vegetal, na
alimentacédo ou na farmacopéia, é valorizar sua capacidade de sintese,
primitivamente nomeada esséncia ou virtude, da mesma forma utilizar
um poder animal (olfato do cachorro ou do porco trufeiro, visdo do falcao,
senso de orientacdo do pombo), é levar em conta o animal inteiro. Assim,
nao é necessario insistir sobre a forca da inclinagdo que o uso da vida
pelo vivo humano enraizou-se nele, pela qual toda tentativa de explicacao
analitica da vida se encontra previamente inconscientemente censurada.
Seria facil encontrar em varios textos da época da Renascencga ou do
século XVII tragos desta censura obsessional. No entanto, parece mais
convincente assinala-los em época mais proxima em que, através dos
trabalhos de Pasteur, as questoes da origem e da natureza da vida foram
levantadas em terreno em que agora sabemos que elas podem encontrar
sua solugao. Frangois Dagognet (Méthode et doctrine dans I'oeuvre de
Pascal, 1967) mostrou quais obstéaculos as experiéncias e as andlises de
Pasteur concernentes a fermentagao encontraram no espirito de bidlogos
ou ainda de bioquimicos, seus contemporaneos, que projetavam em suas
explicacoes deste fendmeno imagens miticas fomentadas pelas técnicas
milenares da fabricacao do pao e do vinho.

A vida como animacgéao

De fato, esquecemos, ao falar de animal, de animalidade ou de
corpo inanimado, que todos estes termos sdo os vestigios da antiga
identificagdo metafisica da vida e da alma e da identificacdo da alma
com o sopro (anima anemos). Assim, o Unico vivo capaz do discurso sobre
a vida acreditou falar da vida em geral ao falar da sua, como de uma
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respiracao sem a qual ele mesmo, manifestamente, é incapaz nao sé da
vida, mas da palavra. Se os filésofos gregos anteriores a Aristételes, e
Platao mais e melhor que todos, especularam sobre a esséncia e o destino
da alma, é, no entanto, ao tratado aristotélico, De anima, que remonta
a distingao tradicional da alma vegetativa ou nutritiva, faculdade de
crescimento e de reproducao, da alma animal ou sensitiva, faculdade
de sentir, de desejar e de mover-se, e da alma razoavel ou pensante,
faculdade de humanidade. Pouco importa aqui saber se Aristételes
concebeu estas trés almas como entidades distintas ou somente como
graus hierarquizados, em que o inferior pode existir sem o superior
do qual ele é, no entanto, a condicao indispenséavel de existéncia e de
exercicio. O importante é lembrar que psuche significa, para os gregos,
“sopro refrescante”, e que os judeus nao possuiam uma ideia diferente
da alma e da vida, como testemunha o trecho do Génese: “O Eterno Deus
forma o homem da poeira da terra, ele assopra em suas narinas um Sopro
de vida e o homem se torna um ser vivo”. Nao seria necessario retomar
a histéria das escolas de Alexandria, judaica com Philon, platénica com
Plotin, cujos ensinamentos combinados com a predicagao pauliniana
(I Cor., XV) inspiraram os temas fundamentais da primeira doutrina crista,
concernente a vida, a morte, a salvagédo e a ressurreicao. Até mesmo o
termo de espirito (de spirare) deve ao ecletismo cultural das civilizagbes
mediterraneas sua capacidade polissémica, sua ambiglidade, que a
fez convir, tao bem em teologia, a terceira Pessoa da Trindade, quanto
em medicina, a antecipagao figurada do influxo nervoso, sob o nome de
espirito vital e de espirito animal.

A concepcao da vida como animagdo da matéria, ainda que
desgastada, principalmente a partir do século XVII, por concepgoes
materialistas, ou simplesmente mecanistas, das fungbes préprias aos
seres Vivos, permaneceu vivaz, no entanto, até a metade do século XIX,
sob forma de ideologia medico-filoséfica, enquanto que ela havia cessado
de aparecer como uma resposta objetivamente fundada a questao da
natureza da vida. Pediremos a prova a um texto pouco conhecido e pouco
utilizado, o Prefacio dos editores a décima terceira edigao do Dictionnaire
de médecine (1873), publicado pela J.-B. Bailliere por dois médicos de
tendéncia positivista, Emile Littré, autor do célebre Dictionnaire de la
langue frangaise, e Charles Robin, professor de histologia na faculdade de
medicina de Paris. Este prefacio é a resposta tanto a uma reivindicacéo de
propriedade de um titulo de obra quanto uma discussao sobre a liberdade
de ensino ocorrida no Senado (1868).

O Dictionnaire de médecine em questao era a reformulacéo, desde
1855, do Dictionnaire de P. H. Nysten (1814), ele mesmo sucessor revisado
e aumentado do Dictionnaire de médecine de J. Capuron (1806). Os
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editores ressaltam a diferenca entre o materialismo, do qual se acusa
os autores, e o positivismo, que reclamavam para si mesmos; com esta
finalidade eles reproduzem as diferentes definigcdes dos termos: alma,
espirito, homem, morte, propostos entre 1806 (Capuron) e 1865 (Littré
e Robin).

Em 18086, a alma ¢ definida: “Principio interno de todas as operagdes
dos corpos vivos; mais particularmente do principio da vida no vegetal
e no animal. A alma é simplesmente vegetativa nas plantas e sensitiva
nos animais; mas ela é simples e ativa, razoavel e imortal no homem”".

Em 1855, encontramos outra definicdo: “Termo que, em biologia,
exprime, considerado anatomicamente, o conjunto das func¢ées do cérebro
e da medula espinhal e, considerado psicologicamente, o conjunto das
funcdes da sensibilidade encefalica, ou seja, a percepgao tanto dos objetos
exteriores quanto dos objetos interiores; a soma das necessidades, das
inclinagdes que servem a conservagao do individuo e da espécie, e as
relacoes com os outros seres; as aptidoes que constituem a imaginacao,
a linguagem, a expressao; as faculdades que formam a compreensao;
a vontade, e finalmente o poder de fazer funcionar o sistema muscular
e de agir assim sobre o mundo exterior”. Em 1863, esta definicdo era
objeto de uma violenta critica por parte de E. Chauffard, confundindo
na mesma reprovacao, por um lado Littré e Robin, e por outro Ludwig
Buchner (Kraft und Stoff, 1855), grande figura, na época, do materialismo
na Alemanha. Chauffard celebrava “a indissoltuvel alianca da medicina
e da filosofia”, e se entusiasmava ao fundar “a nogéo do ser real e vivo”
sobre “arazao humana que se sente causa e for¢a” (De la philosophie dite
positive dans ses rapports avec la médecine). Dois anos depois, Claude
Bernard escrevia: “Para o experimentador fisiologista, ndo poderia haver
nem espiritualismo, nem materialismo [...] O fisiologista e o médico nao
devem imaginar que eles devem pesquisar a causa da vida ou a esséncia
das doengas” (Introduction a I'étude de la médecine expérimentale, 11, I).

A vida como mecanismo

Ao final do Traité de ’'homme (1633, mas publicado somente em 1662-
1664), Descartes escreve: “Desejo que considerem que estas fungoes
seguem todas naturalmente, nesta Maquina, a Ginica disposicéo de seus
o6rgaos, nem mais nem menos do que fazem os movimentos de um relégio
ou outro autémato, de seus contrapesos e de suas rodas; de maneira que
nao se deve nela conceber nenhuma outra Alma vegetativa ou sensitiva,
nem nenhum outro principio de movimento ou de vida que seu sangue
e seus espiritos agitados pelo calor do fogo que queima continuamente
em seu coragao e que possui a mesma natureza que todos os fogos que
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estao nos corpos inanimados”. E bastante conhecido que a identificacao
feita por Descartes entre o animal (o homem fisico ou fisiolégico) e o
autémato maquinado e maquinal é o revés da identificagdo da alma ao
pensamento (“Ha em ndés somente uma alma e esta alma néo possui em
si nenhuma diversidade de partes...”, Traité des passions, art. 47, 1649)
e da distingdo substancial da alma indivisivel e da matéria extensa. Se o
Traité de I’homme p6de, ainda melhor que o resumo que nos fornecia em
1637, em sua quinta parte, o Discours de la méthode, servir de manifesto
por uma fisiologia animal purificada de toda referéncia a um principio
de animacéo é porque, neste intermédio, a descoberta por W. Harvey da
circulacao do sangue e a publicagcao de Exercitatio anatomica de motu
cordis et sanguinis in animalibus (1628) haviam proposto um exemplo de
explicacdo hidrodindmica de uma funcédo da vida que varios médicos,
principalmente na Itdlia e na Alemanha, fizeram esforgos para imitar,
sob forma de projetos de modelos artificiais, para explicar outras fungdes
como a contragao muscular, ou como o equilibrio do peixe na dgua. Na
realidade, os alunos e discipulos de Galileu na Accadémia del Cimento,
J. A. Borelli (De motu animalium, 1680-1681), F. Redi, M. Malpighi,
haviam efetivamente tentado aplicar em fisiologia o ensino de Galileu
de mecénica e de hidraulica, enquanto Descartes se satisfizera com um
programa heuristico mais intencional que operatério.

Se é racional procurar a explicacao das fungdes de um o6rgao, tal
como o olho, ou de um aparelho tal como o coragao e os vasos, através
da construcao, em esquema ou em maquete, daquilo que chamamos
desde entdao de modelos mecanicos, como os iatromecanicos (ou
iatromatematicos) dos séculos XVII e XVIII tentaram para a contragéao
muscular, para a digestdo, para a secregao glandular, pelo contrario,
a prova dos fatos, se mostra impossivel explicar somente pelas leis
da mecanica galileana ou cartesiana a formacgéo gerativa de érgaos
ou de aparelhos cuja coordenacdo funcional é precisamente o que
compreendemos pela vida do vivo. Em suma, o mecanismo é a teoria
do funcionamento das maquinas construidas, vivas ou nao, mas néao da
construcao das maquinas.

Na pratica, o mecanismo se mostrou inoperante em embriologia. O
uso do microscopio, que se difundiu na segunda metade do século XVII,
permitiu a observacao dos germes de vivos, ou de vivos nos primeiros
estégios de seu desenvolvimento. Mas a observagao, por J. Swammerdam,
de metamorfoses de insetos, ou a descoberta, por A. van Leeuwenhoek,
do espermatozoide, foram inicialmente apresentadas como confirmacoes
de uma concepcgao especulativa da geragao, vegetal ou animal, segundo
a qual a semente, ou o ovo, ou ainda o animalculo espermatico contém,
pré-formado em uma miniatura que ilumina a ampliacdo 6tica, um ser
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que sua evolucao levara as suas dimensédes de adulto. A observagéo
microscépica que mais ajudou a validar esta teoria € incontestavelmente
aquela de Malpighi, relativa a figura inicial de uma gema de ovo de
galinha, erroneamente tido como nao chocado (De formatione pulli in
ovo, 1669). Podemos pensar que o mecanismo professado por Malpighi
estruturou inconscientemente sua visao dos fenémenos.

Que o queiramos ou néao, atras de toda maquina se perfilava um
madquinista, ou seja, na linguagem da época, um construtor. As maquinas
vivas postulavam seu madquinista e este postulado conduzia a um Summus
Opifex, a Deus. Era entao légico supor que a fabricacdo das maquinas
vivas fora uma operagao inicial Unica, e que, por conseqiiéncia, todos os
germes de todos os vivos pré-formados, passados, presentes e futuros,
estavam encaixados uns nos outros. Nestas condicdes, a sucessao dos
vivos € uma histéria apenas aparentemente, jA que um nascimento
nao é, na realidade, outra coisa que um desempacotamento. Quando
as observacdes, menos previstas ou mais engenhosas, reativaram,
reformando-a, uma velha interpretacao do crescimento embriondrio pelo
fenémeno da epigénese, ou seja, da aparicdo sucessiva de formacoes
anatémicas nao derivaveis geometricamente de formacgdes antecedentes
(C. F. Wolf, Theoria generationis, 1759; De formatione intestinorum, 1768-
1769), a embriologia moderna se instituiu como uma ciéncia capaz de
encorajar a fisiologia a se liberar da fascinagao do mecanismo.

A multiplicacao das observacgdes de microscopistas, naturalistas,
médicos, ou curiosos da natureza, contribuiu, no entanto, para o
descrédito do mecanismo por um efeito diferente, ainda que paralelo. A
estrutura intima e escondida das partes do vegetal ou do animal pouco
a pouco apareceu como prodigiosamente complicada em relagao a sua
estrutura macroscopica, acessivel a vista pelas técnicas de dissecacgéo.
A descoberta dos animalculos, desde entao nomeados protistas, abriu o
império dos vivos a profundezas inimaginaveis. Enquanto que a mecéanica
do século XVII era uma teoria dos deslocamentos e dos choques, ou
seja, uma ciéncia dos dados da vista e do tato, a anatomia microscépica
desembocava em objetos para além do manifesto e do tangivel, e podia
se valer deste além estrutural para conceber um além deste primeiro
além, e assim sucessivamente. O microscépio oferecia a imaginagéao
de um infinito de complicacdes estruturais o poder de rivalizar com um
novo calculo, estranho a dlgebra geométrica de Descartes, o célculo do
infinito. Nesta dupla razao de repudiar o mecanismo, Pascal e Leibniz se
encontraram sem sabé-lo. Mas o segundo, a diferenca do primeiro, soube
fundar sobre suas criticas uma concepcdo dos seres vivos chamada a
orientar decisivamente a biologia ainda por vir em diregao a representacao
da vida como organizagéo e organismo. “Assim cada corpo organico de

Veritas | Porto Alegre, v. 60, n. 2, maio-ago. 2015, p. 264-286 277



G. Canguilhem - Vida

um vivo é uma espécie de maquina divina, ou de um autémato natural,
que supera infinitamente todos os autdmatos artificiais. Porque uma
madquina feita pela arte do homem néao é maquina em cada uma de suas
partes [...]. Mas as maquinas da natureza, ou seja, 0s corpos vivos, sao
ainda maquinas em suas menores partes até o infinito. E isto que faz a
diferenca entre a natureza e a arte, ou seja, entre a arte divina e anossa”
(Monadologie, 1714, 64).

A vida como organizagao

E mais uma vez a Arist6teles que é necessério fazer remontar o termo
de corpo organizado. Um tal corpo é um corpo disposto para fornecer a
alma os instrumentos ou os 6rgaos indispensaveis ao exercicio de seus
poderes. E por isso que, até o século XVII, o corpo organizado exemplar é
o corpo animal. Nos perguntamos sobre a organizacao do vegetal, ainda
que segundo Aristételes as partes da planta sejam também o6rgaos, se
bem que extremamente simples. O exame microscopico de preparagoes
vegetais permitiu a generalizacdo do conceito de organizacao, inspirando
até analogias fantasiosas entre as estruturas e as fung¢des vegetais e
animais. R. Hooke (Micrographia, 1667), Malpighi (Anatome plantarum,
1675) e N. Grew (The Anatomy of Plants, 1682) descobriram a estrutura
da casca, da madeira, da medula, distinguiram os tubos, os vasos e as
fibras, compararam raizes, caules, folhas, frutos quanto a relagao de suas
membranas ou tecidos.

O organon grego designa, todavia, tanto o instrumento do musico
quanto a ferramenta do artesao. A assimilacdo do corpo organico humano
a um 6rgao designa, no século XVII, mais que uma metafora — mas nao
a mesma — em Descartes, Pascal, Bossuet (Traité de la connaissance de
Dieu et de soi-méme), Leibniz. A polivaléncia, biolégica e musical, dos
termos (organizacgéo, organico, organizar) se encontra até o século XIX
no Dictionnaire de Littré. Para Descartes, o érgao organico funciona sem
organista. Mas para Leibniz a unidade estrutural e funcional do érgao
supode o organista. Sem organizador, ou seja, sem alma, nao ha organizado
ou organico. “Nao chegaremos nunca a algo do qual possamos dizer:
eis realmente um ser, exceto quando encontrarmos maquinas animadas
cuja alma ou forma substancial possa tornar a unidade substancial
independente da unido exterior do toque” (Carta a Arnauld, 28 nov. 1886).
Menos célebre, mas mais pedagogico, o médico Daniel Duncan escreve:
“A Alma é este habil organista que forma ele mesmo seus 6rgaos antes
de os fazer tocar [...]. E um jogo peculiar que, nos 6rgaos inanimados,
o organista é diferente do ar que ele neles empurra; ao passo que nos
6rgaos animados, 0 organista e o ar que os movimenta sdao uma sé e
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mesma coisa, quero dizer a alma, que é extremamente semelhante ao
ar ou ao sopro” (Histoire de I’animal, ou la Connaissance du corps animé
par la mécanique et par la chimie, 1686).

A historia do conceito de organismo, no século XVIII, se resume na
pesquisa, por naturalistas, por médicos e por filésofos, de substitutos
ou de equivalentes semanticos da alma, a fim de dar conta do fato, cada
vez melhor estabelecido, da unidade funcional de um sistema de partes
integrantes. Em um tal sistema as partes mantém entre si relagbes de
reciprocidade, direta ou mediada, bem representadas pelo que chamamos
hoje em dia de gréfico, fazendo com que, entendido rigorosamente,
o termo de parte ndo mais convenha para designar os érgaos dos
quais o organismo pode ser entendido como a totalidade mas nao
a soma.

A leitura de Leibniz inspirou Charles Bonnet, tanto que as observagoes
de Abraham Trembley sobre a reproducdo dos pdlipos por estaquia e
suas proprias observagoes sobre a partenogénese dos pulgdes foram
confirmadas em sua hostilidade em relagdo ao mecanismo. “Ainda nao
consigo tornar a dificuldade suficientemente manifesta: ela nao consiste
apenas em fazer formar mecanicamente este ou aquele 6rgao, composto
ele mesmo de tantas pecas diferentes, ela consiste principalmente em
explicar, unicamente pelas leis da mecanica, esta imensa quantidade de
relacoes variadas que ligam tao estreitamente todas as partes organicas,
e em virtude das quais elas conspiram todas para um mesmo objetivo
geral, ou seja, formar esta unidade que nomeamos animal, este todo
organizado que vive, cresce, sente, se move, se conserva, se reproduz”’
(“Quadro das consideracdes sobre os corpos organizados”, em La
Palingénésie philosophique, 1769).

Na Alemanha, no fim do século XVIII, o texto que mais contribuiu
para inscrever o organismo no topo da lista dos conceitos da biologia
do periodo romantico é a Critique du jugement (1790) de Kant. No artigo
65, Kant, sem utilizar as palavras de vida ou de vivo, analisa o conceito
de ser organizado. Um tal ser € maquina em um sentido, mas nao o é no
que supode uma energia formadora, organizadora de matérias que néao a
possuem, energia diferente da simples poténcia motriz. O corpo orgénico
nao é somente organizado, ele é auto-organizador. “Em um tal produto
da natureza, cada parte, como sé existe em virtude de todas as outras, é
concebida também como existente para as outras e para o conjunto, ou
seja, como instrumento (6rgao); e tal nao é suficiente [...], mas ela deve ser
considerada como 6rgao que engendra os outros (e isto reciprocamente);
ora, nenhum instrumento da arte pode ser assim, mas somente aqueles
da natureza”. Na mesma época, o médico C. F. Kielmeyer, que Cuvier,
estudante, havia encontrado como condiscipulo na Academia Caroline
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de Stuttgart, expds em uma célebre conferéncia (Rapport des forces
organiques dans la série des différentes organisations, 1793) as ideias
diretrizes de um ensino da zoologia e da botanica que exerceu grande
influéncia. O organismo é definido como sistema de érgéaos em relacéo
de reciprocidade circular; estes 6rgaos sao determinados por suas agoes,
de modo que o organismo é mais um sistema de forgas que um sistema
de 6rgaos. Kielmeyer parece copiar Kant quando ele diz: “Cada um dos
orgaos, nas modificagdes que ele sofre em cada instante, é a tal ponto
funcao daquelas que sofrem seus vizinhos que ele parece ser causa e
efeito das causas”. Compreendemos entao o prestigio que possuiam as
imagens do circulo e da esfera para os naturalistas romanticos. O circulo
configura a reciprocidade dos meios e dos fins ao nivel dos érgaos. A
esfera configura a totalidade, individual ou universal, das formas e das
forcas organicas.

Na Franga, no inicio do século XIX, fora da biologia de Cuvier, mas
nao sem relagédo com ela, é a filosofia de Auguste Comte que expds de
maneira sistematica os elementos de uma teoria da organizacao viva
(Cours de philosophie positive, III, 1838; licao XL-XLIV). Considerando
que “a ideia de vida é realmente inseparavel daquela de organizagao”,
Comte define o organismo pelo consensus de fungdes “em associacao
regular e permanente com o conjunto dos outros”. Consensus € a traducao
latina do grego sumpatheia. A simpatia, pela qual os estados e as agoes
das partes determinam uns aos outros pela comunicacdo sensitiva, é
uma nocgao que Comte empresta, juntamente daquela de sinergia, de
Barthez, que escreve: “A conservagao da vida esté ligada as simpatias
dos 6rgaos, assim como o organismo o esta as suas fungoes [...]. Designo
por esta palavra de sinergia uma confluéncia de agbes simultaneas
ou sucessivas de forcas de diversos 6rgaos, confluéncia tal que estas
acgoes constituem, por sua ordem de harmonia ou de sucessao, a forma
prépria de uma fungao da satide ou de um género de doenca” (Nouveaux
Eléments de la science de I’'hnomme, IX). Comte, sabemos, importa para a
teoria do organismo social este conceito de consensus, e é na exposicao
da estatica social que ele o retoma para retrabalha-lo a fim de generali-
z4-lo. Consensus torna-se entao sinénimo de solidariedade nos sistemas
organicos, e Comte esboca uma série de graus do consensus organico,
cujos efeitos sdo ainda mais estritos que ascendemos do vegetal ao
animal e ao homem. A partir do momento em que consensus € identificado
com solidariedade, nao sabemos mais, do organismo ou da sociedade,
qual deles é modelo, ou ao menos a metafora, do outro.

Nos enganariamos ao atribuir somente a lassidao da linguagem
filosdéfica a indeterminacao do sentido da relagdo entre organismo e
sociedade. Deve-se perceber, no plano de fundo, a persisténcia da
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imagem tecnoldgica sempre vivaz desde os tratados aristotélicos. No
inicio do século XIX, um conceito importado da economia politica,
o da divisao do trabalho, vem enriquecer a acepg¢ao do conceito de
organismo. A primeira exposicao desta transcricdo metaférica deveu-se ao
fisiologista comparatista Henri Milne-Edwards, no artigo “organizacao”
do Dictionnaire classique des sciences naturelles (1827). O organismo
sendo concebido como um tipo de atelié ou de manufatura, torna-se 1égico
medir o aperfeicoamento dos seres vivos pela diferenciacao estrutural
e pela especializagao funcional crescente de suas partes, logo, por
sua complexificacdo respectiva. Mas esta complexificagdo requer, em
compensacao, uma garantia de unidade e de individuagao. A introducao
da teoria celular na biologia, vegetal inicialmente (meados de 1825),
animal em seguida (meados de 1840), devia necessariamente orientar
a atencao em direcao aos problemas de integracao de individualidades
elementares e de vidas particulares na individualidade totalizante de um
organismo e em sua vida geral.

Estes problemas de fisiologia geral sao precisamente aqueles que
Claude Bernard progressivamente privilegiou no curso de sua carreira de
pesquisador e professor. Disto encontraremos a prova na nona de suas
Legons sur les phénomenes de la vie communs aux animaux et aux végétaux.
O organismo é uma sociedade de células ou de organismos elementares
ao mesmo tempo autdébnomos e subordinados. A especializagdo dos
componentes € funcao da complexidade do conjunto. O efeito desta
especializacédo coordenada é a criagao, ao nivel dos elementos, de um meio
intersticial liquido que Claude Bernard nomeou “meio interior”, e que é a
soma das condigbes fisicas e quimicas de toda vida celular. “Poderiamos
expressar esta condicdo do aperfeicoamento organico dizendo que ele
consiste em uma diferenciacdo, cada vez mais acentuada, do trabalho
preparatoério a constituicdo do meio interior”. Bem sabemos que Claude
Bernard foi um dos primeiros a colocar em evidéncia a constancia deste
meio interior, que sob o nome de secrecao interna ele descobriu um
mecanismo de regulagao e de controle desta constancia, desde entéo
designada pelo termo de homeostasia. E nisto que consiste o aporte
original e capital da fisiologia bernardiana a concepg¢éo moderna da
organizagao viva. E porque a existéncia de um meio interior, de constancia
obtida pela compensacao das diferencas ou perturbacoes, constitui para
os organismos regulados uma garantia de independéncia relativa, face
as variacoes ocorridas nas condigdes externas de sua existéncia. Claude
Bernard preferia o termo de elasticidade para dar ideia do que ele pensava
da vida organica. Talvez ele esquecesse que a maquina paradigma de
sua época, a maquina a vapor, era provida de um regulador, quando ele
escrevia: “Tratamos o organismo como uma maqguina e temos razao, mas
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o consideramos como uma magquina mecénica fixa, imutavel, encerrada
nos limites de uma precisao matematica, e entao erramos. O organismo &
uma maquina orgénica, ou seja, uma maquina dotada de um mecanismo
flexivel, elastico, devido a procedimentos especiais organicos que sao
colocados em funcionamento sem, no entanto, derrogar as leis gerais da
mecanica, da fisica e da quimica”. (Pensées. Notes détachées, publicadas
em 1937).

A vida como informagao

Se compreendemos por cibernética uma teoria geral das operagoes
controladas, executadas por maquinas montadas de tal maneira que
seus efeitos ou seus produtos estejam conformes a normas fixadas ou
ajustadas a situacodes instaveis, acordaremos que seria normal que
as regulagbes orgéanicas, e sobretudo aquelas que o sistema nervoso
assegura, tornem-se um dia o modelo destas maquinas das quais muitas
eram tomadas por modelos destas regulagdes. Entre as maquinas
a servo-mecanismo ou a homeostatos e os organismos, as relacoes
de analogia sdo de duplo sentido. Ao conceito de acéo reciproca das
partes umas sobre as outras acrescentou-se o conceito de retroacao
(feed-back) ou de circuito de regulacgao. E por isso que a organizacgao
cibernética das maquinas artificiais e das maquinas naturais se da
em termos de teoria das comunicagoes, ou seja, de informac¢do. Em
um sistema de ligagbes em que a grandeza de um efeito é controlada
por um detector de desvios a partir da taxa ou do optimum fixados, e
onde a deteccdo determina por agdo retrégrada uma modificagdo da
quantidade da causa, o agente do controle e do comando intervém como
portador de uma instrugao comunicada pelo detector ao efetuador. Esta
instrucao opera por sua forma de sinal mais do que por sua forca de
impacto. A informacédo € uma mensagem de ordem em todos os sentidos
do termo: estrutura coerente com funcao de chave, comando sem
equivoco.

Um organismo é entdo compreendido como um sistema bioldgico,
sistema dinamico aberto que defende seu equilibrio, mantendo constantes
perante e contra as perturbagodes que o afetam, ajustando, seja a um nivel
de manutencao, seja a uma performance a realizar, as relagdes que ele
mantém com o meio de onde tira sua energia.

Os trabalhos de C. E. Shannon (1948) sobre a teoria das comunicagoes
e da informacao, sobre as relagdes entre a teoria da informacao e a
termodinamica, pareceram oferecer a filosofia biolégica os elementos de
uma resposta positiva a questao milenar da natureza e fungao da vida. O
segundo principio da termodinamica, que explica a irreversibilidade das
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transformacgdes em um sistema isolado, por degradacao da energia ou por
crescimento da entropia, concerne aos objetos indiferentes a qualidade de
seus estados, inertes, mortos. O organismo que se nutre, cresce, regenera
suas mutilagbes, reage as agressoes, se cura espontaneamente de certas
doengas, nao esta em luta contra o destino de desorganizagao universal
proclamada pelo principio de Carnot? A organizacéo é ordem no seio da
desordem? Manutencao de uma quantidade de informacao proporcional
a complexidade da estrutura? Em sua linguagem algoritmica proépria,
serd que a teoria da informagéo néo diria mais sobre a questao do vivo
que Bergson em L'Evolution créatrice (1907, III)?

A distancia é grande e a diferenca irredutivel entre as teorias atuais da
organizacao por informacao e as ideias que tinham, por um lado, Claude
Bernard sobre o desenvolvimento do organismo individual sob o império
de uma “ideia diretriz” e, por outro, Bergson sobre a evolucéo das espécies
na esteira do élan vital. Claude Bernard nao fornecia nenhuma explicacdo
sobre a evolugao das espécies, Bergson ndo fornecia nenhuma explicacdo
da estabilidade, da fiabilidade das estruturas vivas. O agrupamento das
ligdes da biologia molecular e da genética determinou a formagao de uma
teoria unitaria da construgao quimica, do funcionamento regulado, da
hereditariedade e das variagdes especificas por selecdo natural, a qual
a teoria da informacgéao conferiu um rigor comparavel aquele das teorias
fisicas.

Mas permanece uma questao, no interior da teoria, e cujo status
mesmo de questao ndo parece estar em via de ser ultrapassado: é aquela
da origem da informagao biolégica. A. Lwoff ensina que a ordem biolégica
s6 pode nascer da ordem bioldgica, formulacdo contemporanea dos
aforismos omne vivum ex vivo, omnis cellula e cellula. Como representar
entdo a auto-organizacdo inicial, se é verdade que a transmisséao de
informagao supde uma fonte de informacdo? Um filésofo, Raymond Ruyer,
coloca a questao: “O acaso nao pode determinar a razao do anti-acaso. A
comunicacdo mecéanica de informagao por maquina nao pode determinar
arazao da informacéo ela mesma, ja que a maquina s6 pode degrada-la,
ou, no melhor dos casos, conserva-la”. Esta questao, os bidlogos nao
a consideram insignificante. As teorias contemporaneas da origem da
vida sobre a Terra procuram em uma evolugdo quimica a condigdo da
evolucgéao biolégica. No quadro estrito da teoria da informagéo, um jovem
biofisico, H. Atlan, propds recentemente uma resposta engenhosa e
dificil que ele nomeia “o principio de ordem a partir de ruido” segundo
o qual os sistemas auto-organizadores utilizam, para evoluir, o “ruido”,
ou seja, as perturbacodes aleatérias do meio. O sentido da organizagéo
estaria na utilizacao do contrassenso? Mas por que sempre dois sentidos
inversos?
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A vida e a morte

Paradoxalmente, o que caracteriza o vivo € o fendomeno de usura
progressiva e de cessacao definitiva destas funcodes, mais que sua
existéncia mesma. E sua morte que qualifica os individuos vivos no seio
do mundo, é sua inevitabilidade que torna sensivel a aparente excegéo
que eles instituem relativamente as coercdoes termodinamicas. De
maneira que a busca dos signos da morte é, no fundo, a busca invertida
de um signo irrecusavel da vida.

A teoria de A. Weismann (1885) sobre a continuidade do plasma
germinativo oposta a mortalidade de seu suporte somatico, as técnicas de
cultura de tecidos embrionarios (Alexis Carrel, 1912), ou de cultura pura
de bactérias, introduziram, na biologia geral, a nogao de imortalidade
potencial do vivo unicelular, mortal somente por acidente, e fizeram
crer na ideia que o envelhecimento e a morte natural, ao termo de uma
duracéo especifica de vida, estdo ligados a complexidade dos organismos
altamente integrados. Em tais organismos, cada constituinte elementar
estd submetido a uma limitagédo de suas potencialidades, devido ao fato
do exercicio, pelos outros constituintes, de suas fungbes respectivas.
Morrer é o privilégio, ou o resgate, ou em todo caso o destino, das
maquinas naturais melhor reguladas, das mais homeostéaticas.

Considerada do ponto de vista da evolugao das espécies, a morte
é o fim da suspensédo que a pressado da selegdo acorda aos mutantes
momentaneamente mais aptos a se situarem em um certo contexto
ecoldgico. A morte abre vias, libera espacos, abre falaciosamente o futuro
a formas imprevistas de vida para as quais a tltima hora também soara.

Considerada do ponto de vista do individuo, a morte é um prazo
inscrito em seu patrimoénio genético, como se sua anulagéo e seu retorno
ainércia, passado um determinado prazo, lhe fossem impostos como seu
ultimo dever.

Podemos entao nos perguntar por que uma teoria como aquela que
Freud esbogou sob a denominacédo de “pulsdo de morte” (Au-dela du
principe de plaisir, 1920) encontrou tantas resisténcias. Esta ideia em
Freud estava ligada a uma concepgao energética da vida e do psiquismo.
Se é verdade que o vivo é um sistema em desequilibrio incessantemente
compensado por empréstimos do exterior, se € verdade que a vida esté
em tensao com o meio inerte, o que ha de estranho ou de contraditério na
hipétese de um instinto de reducgao das tensodes a zero, de uma tendéncia
a morte? “Se nds admitirmos que o ser vivo s6 apareceu a partir dos
objetos inanimados do qual ele é originario, devemos concluir que o
instinto de morte se conforma a férmula dada acima, segundo a qual todo
instinto tende a restaurar um estado anterior”. Talvez a teoria freudiana
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seria alvo de uma reconsideracao, se em relagdo as conclusbes dos
trabalhos de Atlan: “O tinico projeto reconhecivel de fato nos organismos
vivos é a morte. Mas, devido a complexidade inicial desses organismos,
perturbacodes capazes de afasta-los do estado de equilibrio tem como
conseqiéncia a apari¢do de uma complexidade ainda maior no processo
mesmo de retorno ao equilibrio” (“Mort ou vif?”, em L'Organisation
biologique et la théorie de I'information, 1972).

Restaria, em ultimo lugar, compreender a razdo e o sentido do
desejo reacional de imortalidade, do sonho de sobrevivéncia — “tema de
fabulacéao 1til”, diz Bergson — proprio ao homem de certas culturas. Uma
arvore morta, um passaro morto, uma carnica: tantas vidas individuais
abolidas sem consciéncia de seu destino de morte. O valor da vida, a
vida como valor nao se enraizaria no conhecimento de sua precariedade
essencial? “A morte (ou sua alusao) torna os homens preciosos e
patéticos. Eles emocionam por sua condicdo de fantasmas; cada ato que
eles executam pode ser o Ultimo; nenhum rosto que nao esteja no instante
de se dissipar como um rosto de sonho. Tudo nos mortais possui o valor
do irrecuperavel e do aleatério” (J. L. Borges, L'Aleph, 1962).
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