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A RAZAO ENTRE A VIOLENCIA

E A EMANCIPACAO:

um enfoque habermasiano

Gilvan Luiz Hansen

RESUMO - Este artigo analisa a relagdo entre
razdo e violéncia, com base na abordagem de
Jurgen Habermas. Pretende-se resgatar, contra
uma concepgdo que interpreta de modo exclusivo
a razéo como dominagdo e violéncia, as perspec-
tivas de emancipac¢do presentes na racionalidade

ABSTRACT - This article analyzes the relation
between reason and violence, in the light of
Jurgen Habermas's work. It seeks to rescue
perspectives of emancipation inherent in modern
rationality, as over against a conception that
regards reason solely as domination and violence.
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1 Introducéo

O século XX chegou ao seu final e acabou por se configurar, ndo apenas co-
mo o periodo de transicdo para um novo milénio, mas como um momento da his-
toria marcado por um profundo questionamento quanto ao sentido desta propria
historia, entendida enquanto trajetéria que marca a presenga da espécie humana
no planeta Terra. Tal como em alguns poucos momentos, no decorrer dos ultimos
trés milénios, a espécie humana parece se deparar com uma encruzilhada de sen-
tido, sendo impelida a decidir, dentre varios caminhos possiveis, aquele que pode-
r4 conduzir a espécie a patamares seguros e estaveis de vida, garantindo com
iss0, ndo apenas a propria sobrevivéncia da espécie, como também dando a pos-
sibilidade a que outras espécies coexistentes possam igualmente nao perecer.

Entretanto, essa passagem de milénio trouxe consigo um outro agravante,
qual seja, uma profunda desconfianga com relagdo a razéo e sua condigao de
elemento viabilizador das melhorias estruturais da sociedade humana. E muito
dessa desconfianga acerca das possibilidades da razao estd amparado no modo
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violento com o qual a espécie humana fez uso da razéo no decorrer da historia,
mas mais especificamente no século que findou e neste que apenas iniciou.

Se entre os gregos foi gestada a nogao segundo a qual a razdo era um esteio
contra a violéncia e o seu abandono significava a opc¢éo pela barbarie, nogao esta
que acompanhou a histéria do pensamento humano durante milénios, parece que
hoje, a0 menos no entender de muitos intelectuais autodenominados de vanguar-
da, a Unica alternativa para escapar de um mundo violento reside na deposicdo e
no abandono da razéo.

Diante disso, cabe-nos perguntar: quais foram os elementos que nos conduzi-
ram ao atual contexto de “crise de identidade” e que tornaram os dois ultimos
séculos um momento impar na histéria? A violéncia estda necessariamente vin-
culada a razao? Serd o abandono da razdo a alternativa para a diminuigdo da vio-
léncia?

No intuito de tematizar tais questdes, num primeiro momento, a partir da re-
construgao em linhas gerais do contexto histérico do século XX, procurarei detec-
tar os elementos que foram decisivos na agudizagdo da desconfianga com relagdo
a razdo e ao carater violento que esta apresenta. A seguir, abordarei a relagdao
entre razao e violéncia, valendo-me da contribuigéo filostfica de autores inseridos
no horizonte da modernidade, em especial de Kant e Habermas. Finalmente, pas-
sarei a discutir as possibilidades e limites da razdo no sentido de contribuir na
superagao da violéncia que toma conta hoje das diferentes esferas da sociedade.

2 O contexto histérico

O século XX iniciou sob o impacto de varias transformagdes de ordem eco-
nomica, social, politica e cultural, que traziam em seu bojo mudancas ainda mais
profundas para o itinerario da espécie humana neste e em proximos séculos.

2.1 O contexto econémico

Sob o prisma econémico, o desenvolvimento do capitalismo, amparado na
producgao industrial em larga escala, ocasionou conflitos na busca de novos mer-
cados fornecedores de matéria-prima e consumidores de produtos industrializados.
Os tradicionais detentores do controle industrial e comercial, Franca e Inglaterra,
se viram repentinamente forcados a disputar com paises emergentes como, Italia e
Alemanha, as fatias do mercado. Desse conflito surgiram profundas seqielas, que
culminaram, em ultima instancia, na deflagracédo das duas grandes guerras mun-
diais.

As competitividades entre as nagdes e o carater transnacional do mercado ge-
raram a necessidade da fusédo e da associagdo de empresas, no sentido de se tor-
narem mais eficientes e atenderem, com melhor qualidade e menor custo, os dife-
rentes consumidores mundo afora. Nessa perspectiva, grande parte das empresas
necessitou captar recursos financeiros a fim de se preparar para sobreviver num
mercado amplo e desafiador. Cresceram, em face disso, 0s bancos de crédito e os
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negdécios desenvolvidos nas bolsas de valores, com a consolidagdo das chamadas
empresas de sociedade andénima mediante a venda de agoes e titulos.

Como conseqiéncia desse processo, temos hoje um capital que se tornou
transnacional e que é concentrado em investimentos em qualquer lugar do planeta
onde existam perspectivas de rentabilidade com seguranga para quem investe,
capital este que oscila de um canto a outro ao sabor de especulagdes em torno da
valorizagdo das agdes nas Bolsas de Valores. As empresas transformaram-se em
megacorporagdes sem rosto, onde todos e ninguém sao donos; 0s executivos séo
funcionarios a administrar essa estrutura sem personalidade, orientados por ape-
nas uma obcecada meta: a lucratividade.

Isso tem como resultado uma frenética e feroz luta pela eficacia e eficiéncia,
onde as pessoas envolvidas na produc¢éo nada mais sdo do que dados estatisticos
que podem revelar indices de eficacia produtiva ou de ineficiéncia de rendimento.
Desses dados dependem o fechamento de unidades de produc¢édo e o consequente
desemprego de milhares de pessoas a cada dia nos diversos lugares do planeta.

Paralelamente a isso, 0s parametros tedricos hoje propostos para a anélise cri-
tica do sistema econdmico globalizado tém se mostrado aquém das exigéncias
conceptuais advindas da complexidade do presente. As férmulas explicativas
ainda comumente usadas para analisar 0 capitalismo e sua estrutura ou séo fun-
dadas numa abordagem do liberalismo remodelado ou sdo ancoradas em criticas
que foram concebidas no século XIX por Marx, baseando-se na relagao capital-
trabalho, na mais-valia e na detengdo dos meios de produc¢ao; ambas as perspec-
tivas, porém, sao insatisfatorias para efetivar uma critica da economia ao inicio do
século XXI.

Ressalte-se, todavia, o esforco de pensadores contemporaneos na discussdo
de tal questédo, como é o caso de J. Habermas, o qual procura ultrapassar as criti-
cas do marxismo ou a apologia do discurso neoliberal e constata, tomando alguns
aspectos econdmico-politico-sociais analisados por O. Hoffe, um esgotamento das
energias utépicas contidas no paradigma da producéo.' Ele aponta para um possi-
vel paradigma da comunicagdo, onde o controle das informagoes seria a tdnica a
mover a economia: os reflexos ja podem ser notados na esfera econémica na for-
ma voraz com que O capital tem-se voltado para a aquisicdo de empresas que
trabalham com informatica e telecomunicagdo. Essas reflexdes, contudo, tém-se
mostrado ainda incipientes e devem ser aprofundadas.

2.2 O contexto social e politico

O romantismo euférico oriundo do espirito empreendedor e de conquistas
presente no final do século XIX, traduzido na Belle Epoque da sociedade européia,
logo foi se convertendo em pessimismo e medo, principalmente em face da eclo-
sdo de conflitos étnicos em varios paises da Europa e pelo acirramento da disputa

! Cf. a esse respeito a discussao proposta em Gilvan Luiz HANSEN, Modemidade, utopia e trabalho.
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econdmica e politica que conduziu o velho continente a duas guerras mundiais
travadas em seu territério.

Se até este século as guerras e contendas bélicas eram decididas em campos
de batalha especificos, entre soldados que representavam as diferentes nagoes, as
duas grandes guerras mundiais trouxeram um novo estilo de combate, onde a
populagao civil passou a ser indistintamente atacada, como qualquer outro alvo a
ser destruido pelo inimigo. Isso trouxe uma inenarravel experiéncia de terror as
populacdes, pois as pessoas ja ndo estavam seguras dentro de seus proprios lares;
a convivéncia com a morte, a doenca e a destruigdo, a caréncia de alimentos e de
toda a ordem de géneros de primeira necessidade, a completa sensagdo de aban-
dono e soliddo, marcaram profundamente a vida das pessoas ai envolvidas. Isso
sem contar com as humilhagbes a que muitos eram submetidos, quando 0 inimigo
invadia o territério e tomava de assalto a dignidade daqueles que sobreviviam aos
combates.

Dessa experiéncia de violéncia e atrocidade foi surgindo um ressentimento e
um desejo de justica que foi traduzido como busca de reparagao dos males come-
tidos na guerra pelo inimigo. Esse potencial de revolta aliado a miserabilidade das
populagdes exacerbou ainda mais 0s espiritos, 0s quais, tendo sido manipulados
por grupos politicos locais, facilmente aderiram a propostas calcadas num nacio-
nalismo fanatico que apregoava uma espécie de resgate da dignidade pela puni-
cdo de grupos identificados como culpados pela destruicdo: é o espaco de nasci-
mento do nazismo e do fascismo.

O nazismo se configurou como o primeiro grande movimento social a se am-
parar numa forte propaganda politica patrocinada pelo estado, onde desde 0s
simbolos até os inimigos a serem perseguidos houve um planejamento racional
visando a eficiéncia da dominagao social das massas. Adorno e Horkheimer apon-
tam para esse aspecto e 0 denunciam em escritos que foram reunidos na Dialética
do Esclarecimento, enfatizando a manipulagdo da opinido publica que se faz atra-
vés do uso da propaganda e do marketing politico.

Todavia, o significado politico e social do nazismo extrapola a esfera da utili-
zacdo da propaganda politica mantida pelo estado. Pela primeira vez, o Estado vai
valer-se da ciéncia e da tecnologia para implantar um controle absoluto sobre o
individuo, objetivando a adesdo incondicional as propostas de uma determinada
concepgao politica que assume o governo. Aqueles que nao se mostrarem total-
mente convictos correm o risco de elimina¢ao sob a acusagdo de traigdo a patria e
de conspiragdo para que a nacéo permanega num estado de miséria. Sob a ban-
deira da restauracdo econdmica e do resgate da dignidade de todos e de cada um,
move-se toda uma nacéo na consecucao de um projeto totalitario.”

Como consequéncia disso, 0 mundo chega a metade do século XX dividido
entre duas poténcias militares, Estados Unidos e Unido Soviética, que desponta-

A descrigdo aqui apresentada se aplica, ndo apenas a Alemanha nazista, mas também a outros
regimes totalitarios que se instauram na Europa a partir do final da segunda década do século XX,
como € o caso do Socialismo na Russia e do Fascismo na Italia.
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ram vitoriosas apos a Segunda Guerra mundial e que, diante de uma Europa arra-
sada pela destruigdo de boa parte de seu territério, de sua infra-estrutura e de sua
economia, estabelecem uma politica de guerra fria.

Uma vez extinto o bloco socialista pelo esgotamento politico, social e econd-
mico de seus propdsitos mal-operacionalizados e ndo convertidos praticamente em
melhoria das condigbes de vida da populagao, se finda também o ciclo politico da
guerra fria.

O quadro politico e social hoje observado indica um fenémeno paradoxal: por
um lado, em face das pressdes econdmicas de um mundo globalizado, surgem
blocos de cooperacdo que pdem em Xeque conceitos politicos tradicionais, como
nagao, soberania, autonomia, Estado; por outro lado, crescem os movimentos
separatistas e os grupos defensores do nacionalismo baseado principalmente em
diferencas étnicas ou religiosas, que via de regra fundam suas convicgdes na luta
armada como meio de resolver os conflitos. O elemento explosivo que da o “tem-
pero” e o carater dramatico ao quadro acima é o fato de praticamente dois tercos
da espécie humana viver em situagao de miséria extrema e estar alijada de qual-
quer perspectiva de melhoria de vida num prazo minimo; tais pessoas ja ndo tém
nada a perder, dada a barbarie a qual séo submetidas todos os dias.

Quanto ao ponto de vista tedrico, paira um pessimismo generalizado, no que
tange ao futuro da espécie humana e acentua-se a desconfianga com relagao a
capacidade da razdo em construir um mundo melhor. Como reflexo disso, é inte-
ressante se observar que as duas propostas utopicas mais expressivas do século
XX trazem, pela primeira vez na modernidade, o0 que se poderia chamar de utopias
negativas: tanto na obra 1984, de G. Orwell, quanto na Admirdavel mundo novo, de
A. Huxley, a sociedade do futuro descrita apresenta Estados totalitarios e comple-
tamente administrados por governos autoritarios, onde ha uma radical eliminagao
da liberdade e da criatividade humanas em beneficio de um discurso que prega a
ordem e 0 progresso social alicercados na eficiéncia econémica.

2.3 O contexto cultural

No ambito da cultura, o século XX serd marcado pelo desencantamento, no
que diz respeito a expectativa quanto ao potencial da esfera cultural no sentido de
contribuir para a melhoria e a emancipagao do ser humano da barbérie e das con-
di¢oes indignas em que vive.

Se até ao final do século XIX havia uma convicgdo de que a ciéncia, enquanto
expressdo maior da capacidade racional humana, conduziria a espécie a padroes
de desenvolvimento mais satisfatérios, essa crenga foi rompida, quase que por
completo, especialmente a partir do momento em que essa forma de conhecimen-
to foi utilizada para a construgdo de um aparato tecnoldgico capaz de destruir o
proprio planeta em que vivemos. A bomba atémica usada contra o Japao, ao final
da Segunda Guerra, a manipulagdo genética e as experiéncias cientificas desen-
volvidas nos campos de concentracdo da Alemanha nazista foram fatos que as-
sombraram o mundo e também trouxeram a tona os riscos contidos no desenvol-
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vimento técnico-cientifico, sem o devido acompanhamento critico da opinido
publica.

Mas também isso, a capacidade de critica aos fendmenos sociais, por parte da
opinido publica, foi seriamente posta em questdo. O advento da industria cultural
e a explosdo do marketing a servigo de finalidades politicas de grupos ou do Esta-
do implementaram uma neutralizacdo normativa das esferas sociais; a guerra
passou a ser vista na televisao como um espetaculo passivel de gerar diversao aos
espectadores, a destruigdo e a violéncia receberam tons estéticos e ganharam
status de atragdo nos jornais, revistas, filmes e telenovelas. Outrossim, o controle e
a manipulagdo das informacdes acerca das questdes que envolvem a vida dos
individuos na sociedade fez com que se intensificasse o processo de massificagdo
das opinides. Com isso, a propria critica dos eventos coletivos se tornou mais
dificil de ser efetivada.

Em face do contexto até agora exposto, a violéncia foi se inserindo natural e
gradativamente na rotina e no cotidiano das pessoas, e utilizada racionalmente
como meio de obtengao de resultados eficazes e eficientes nos diferentes ambitos
que compdem a sociedade (economia, politica, religido, cultura,...). Essa relagdo
entre violéncia e razdo se intensificou de uma maneira tal que hoje muitos pensa-
dores as identificam como tendo um mesmo significado, propondo inclusive o
abandono da segunda como forma de evitar a primeira. E o teor dessa complexa
relagao de violéncia e razao que enfocaremos a seguir.

3 Avioléncia da razdo e a razao sem violéncia

A primeira parte desta reflexdo serviu-nos para demonstrar, creio que de for-
ma satisfatoria, a pertinéncia da discusséo filosofica acerca da violéncia pela con-
tundente presenga da mesma no contexto contemporaneo, com requintes de sofis-
ticagao que lhe foram acrescidos, gracas a agao racional do ser humano.

Para podermos discutir as implicages e os problemas contidos na relagao en-
tre violéncia e razao, entretanto, precisamos explicitar conceitualmente ambos 0s
termos utilizados, pois que em tal esclarecimento ja se comegara a antever possi-
veis elementos de aproximacéo ou separagao entre violéncia e razao.

3.1 Em torno do conceito de violéncia

Embora seja dificil estabelecer um conceito univoco de violéncia, entendere-
mos genericamente por violéncia o produto de uma ac¢do na qual estd presente o
uso de uma forga capaz de: a) ou romper com um determinado estado de coisas
visto como padrdo; b) ou de provocar a cessagdo de um processo tido como nor-
mal; ¢) ou impedir o desenvolvimento de determinada agdo tomada como legiti-
ma; d) ou eliminar um ser cuja existéncia e continuidade no tempo e no espacgo
séo encaradas como natural.

Se aceitarmos como valida tal definigao de violéncia, entao devemos analisar
as implicacdes que esse conceito traz em seu bojo.
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Primeiramente, cabe destacar que a violéncia, sendo o produto de uma acao,
néo apresenta um estatuto ontolégico ou um carater substancial, ou seja, néo
existe per si, mas sempre enquanto fruto de iniciativas de individuos aos quais se
pode reportar a autoria dos atos violentos. Se tais individuos possuem ou nao os
quesitos que garantem a imputabilidade e a responsabilizagdo civil dos seus atos,
isso ja € outro problema, o qual serd posteriormente analisado.

Outra caracteristica a ressaltar é que a violéncia advém sempre mediante o
emprego de uma forga, por parte de algum agente. A forga (Kraft ou dyinamis),
porém, é algo inerente a qualquer tipo de agao que se implemente, posto que dela
vem 0 motor que impulsiona o proprio desenvolvimento de algo. O problema que
envolve o emprego da forga, e que a vincula a violéncia, é se a mesma € aplicada
de maneira desmedida ou desproporcional a situagao em que ela se faz necessaria,
bem como se ela provoca uma ou varias dentre as conseqiiéncias supramenciona-
das no conceito de violéncia; e é precisamente a tais conseqiéncias que iremos
nos reportar.

Nas consequiéncias que definem, em ultima instancia, a acéo violenta, existe
um elemento comum e que nao pode ser negligenciado: a expectativa coletiva.

Quando alguém rompe com um determinado estado de coisas, que é visto
como padrdo, cessa um processo tido como normal, impede uma acdo tomada
como legitima ou elimina um ser cuja existéncia e continuidade no tempo e no
espago sdo encaradas como algo natural, ele quebra com expectativas de um
determinado grupo de pessoas ou a totalidade das pessoas que esperam desse
individuo um comportamento coerente a determinados parametros vigentes so-
cialmente, os quais sdo adotados como aceitaveis, justos e corretos. Ora, esses
parémetros socialmente em vigor estao estruturados em torno de valores coletivos
e calcados em bases racionais, e a sua ruptura pode gerar o ressentimento.’

O ressentimento € um sentimento moral que advém da quebra de expectati-
vas individuais e coletivas diante de injurias cometidas por um individuo (ou gru-
po) X contra um individuo (ou grupo) Y. Quando ele ndo é reparado de algum
modo pelo praticante, o afetado pode ter seu sentimento de revolta acirrado e, em
ultima instancia, descambar para a¢des violentas, no intuito de punir o culpado
das injurias por aquilo que cometeu; rompe-se, com isso, a possibilidade de reso-
lucéo racional e esta instaurado um estado belicoso cujo ponto a prevalecer é a
violéncia.

3.2 Em torno do conceito de razao

A razao é compreendida aqui como uma capacidade que determinadas espé-
cies possuem no sentido de orientar sua busca de conhecimentos, sua agao e sua

A tespeito da questdao do ressentimento e suas implica¢oes, torna-se interessante consultar a obra
de P. F. STRAWSON, Freedom and resentment (Liberdade e ressentimento), como também o estu-
do de J. HABERMAS sobre essa questdo em Strawson apresentado em Consciéncia moral e agir
comunicativo, p. 63-70.
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expressividade de modo livre e auténomo, tendo em vista o estabelecimento de
condicdes quantitativa e qualitativamente satisfatérias de vida individual e coleti-
va no ambiente onde estdo situadas (espago-tempo). Examinemos melhor esse
conceito.

Na obra Resposta a pergunta o que € o Esclarecimento?, de 1783, 1. Kant vai
analisar, num primeiro momento, as razées que mantém o homem na menoridade.

Esclarecimento [Aufkldrung] é a saida do homem de sua menoridade, da qual ele pro-
prio é culpado. A menoridade é a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem
a diregao de outro individuo. O homem ¢ o préprio culpado dessa menoridade se a
causa dela nao se encontra na falta de entendimento, mas na falta de decisao e cora-
gem de servir-se de si mesmo sem a diregdo de outrem. Sapere aude! Tem a coragem
de fazer uso de teu proprio entendimento, tal é o lema do Esclarecimento
[Aufkldrung].*

Um primeiro aspecto a salientar no trecho acima é que Kant atribui ao préprio
ser humano, desde que nédo apresente alguma debilidade mental, a responsabili-
dade pela propria ignorancia e pela mediocridade na qual se encontra. Mas Kant
val mais longe e enfatiza o carater moral presente nessa opgdo que o ser humano
faz pela menoridade ou pela maioridade.

A preguica e a covardia sdo as causas pelas quais uma tao grande parte dos homens,
depois que a natureza de ha muito os libertou de uma diregao estranha, continuem de
bom grado menores, durante toda a vida. S&o também as causas que explicam por que
é tao facil que os outros se constituam em tutores deles. E t4o comodo ser menor.’

Outro aspecto importante nas citacoes acima é que Kant deixa transparecer
um conceito de razao, entendendo-a como uma capacidade e valendo-se do termo
Vermdgen nessa definigdo. Se a menoridade é a incapacidade (Unvermdgen) de
fazer uso de seu entendimento (Verstandes), entdo usar a razdo implica o desen-
volvimento de uma capacidade (Vermdégen), que todo o ser humano apresenta,
mas que nem todo ser humano necessariamente desenvolve de modo pleno, pois
que cada um pode optar, “por preguiga ou covardia”, em se acomodar e transferir
para tutores a dire¢do de sua vida.’

Essa opgao em nao assumir a conducédo da propria vida apontada por Kant
indica a imbricagao de mais dois conceitos fundamentais nessa discussdo: 0s
conceitos de autonomia e liberdade.

Cf. Immanuel KANT, Resposta a pergunta o que é o Esclarecimento?, p. 100.

Cf. Immanuel KANT, Resposta a pergunta o que é o Esclarecimento?, p. 100.

E interessante observar que, na Fundamentac¢do da metafisica dos costumes, de 1785, de um modo
rapido e quase imperceptivel (ou ao menos pouco valorizado pelos seus comentadores), Kant vai se
referir a capacidade racional como uma condi¢do humana, mas nao exclusiva e absoluta. Ele deixa,
com isso, aberta a possibilidade para que haja outras instancias de razéo no universo, com estagios
de desenvolvimento racional maior ou menor do que o ser humano; e embora alguém possa apon-
tar para Deus como sendo a instancia racional a qual Kant se refere, isso ndo nos impede de, a luz
de sua obra e tendo em conta os avangos de conhecimento do nosso tempo, podermos especular
acerca da possibilidade de existirem, no universo, outras civilizagdes ou individuos nos quais a ca-
pacidade racional também esteja presente.
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A autonomia pode ser interpretada como a condigdo que cada ser humano
apresenta de dar um sentido proprio a sua existéncia, mediante o desenvolvimen-
to de sua capacidade racional. Mas para isso fazer, ele tem de decidir-se, optar,
querer que isso acontega; e ai entra a dimensdo da liberdade. Nés somos livres
para construirmos nossa vida ou para abrirmos mao dessa prerrogativa, transferin-
do-a a outrem ou ao sabor do acaso; somos livres inclusive para nos tornarmos
escravos; somos livres para usarmos da razéao de modo parcial ou para abdicar de
agirmos racionalmente em determinados momentos.

E, de fato, na sociedade em que vivemos € mais raro encontrar autonomia e
liberdade do que seu inverso. Isso o proprio Kant ja constata, ao afirmar que

a imensa maioria da humanidade (inclusive todo o belo sexo) considera a passagem a
maioridade dificil e além do mais perigosa, porque aqueles tutores de bom grado to-
maram a Seu cargo a supervisao dela. Depois de terem primeiramente embrutecido seu
gado doméstico, e preservado cuidadosamente estas tranguilas criaturas a fim de nao
ousarem dar um passo fora do caminho para aprender a andar, no qual as encerraram,
mostram-lhe em seguida o perigo que as ameaga, se tentarem andar sozinhas.’

E acrescenta Kant

E dificil, portanto, para um homem em particular desvencilhar-se da menoridade que
para ele se tornou quase uma natureza. Chegou mesmo a criar amor a ela, sendo por
ora realmente incapaz de utilizar seu préprio entendimento, porque nunca o deixaram
fazer a tentativa de assim proceder.’

Mas Kant acredita que uma coletividade possa esclarecer-se e superar a me-
diocridade, desde que seja garantido a essa coletividade um minimo de liberdade,
qual seja, a possibilidade de manifestagao publica para cada individuo das suas
concepcdes.’

Na esteira dessa convicgdo kantiana, Habermas depositarda na manifestacéo
publica a possibilidade que cada pessoa possui de argumentagao das pretensoes
de validade acerca do mundo objetivo, do mundo subjetivo (ou expressivo) e do
mundo social contidas em suas manifestagdes na sociedade. Dai a importancia
que ele dard, em tltima instancia, & esfera publica e 4 agdo comunicativa.

E no ambito da esfera publica que deve acontecer a discussdo acerca das fi-
nalidades que devem orientar a busca de conhecimentos. Isso porque o conheci-
mento nao é buscado de modo neutro e desinteressado, como durante muito tem-
PO 0 positivismo pretendeu que créssemos; tampouco ele tem uma finalidade ou
um valor em si mesmo," mas sua busca recebe seu significado de outro lugar

Cf. Immanuel KANT, Resposta a pergunta o que é o Esclarecimento?, p. 102.

Ibidem, p. 102.

Ibidem, p. 104 s.

Cf. Jurgen HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa, v. 1. Cf., igualmente, Jirgen HABER-
MAS, Mudanca estrutural da esfera publica. Significativo a esse respeito também é o comentario
contido em Gilvan HANSEN, Modernidade, utopia e trabalho, p. 9-27.

Na p. 112 da obra Fundamentacdo da metafisica dos costumes, numa nota de rodapé, Kant expora
o conceito de interesse e diferenciara o interesse empirico do que ele chama de “interesse puro”.
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social.” Essa definicdo ndo pode acontecer privadamente, apenas num grupo de
especialistas, que na sua pretensa competéncia definam os pardmetros para a
sociedade como um todo; ndo pode também depender de administradores publi-
cos ou de politicos que definem tal busca, a partir de interesses estratégicos de
Estado ou de governo.

E também no 4mbito do espago publico que cada época definird o que signifi-
ca “condigdes quantitativa e qualitativamente satisfatorias de vida". Isso porque
ndo ha um padrao de compreensdo unico para todo e qualquer lugar ou tempo
acerca do que seja uma vida satisfatéria para os individuos e para a coletividade;
essa € uma diretriz formal da razao, quicd um Sollen da razéo pratica, que orienta
0s seres humanos efetivamente racionais a dar um conteudo a cada época ou
contexto.

Embora haja uma definigdo especifica a cada época sobre as “condigbes
quantitativa e qualitativamente satisfatérias de vida individual e coletiva no am-
biente onde estdo situadas (espago-tempo)”, alguns parametros formais parecem
se fazer presentes, com implicagbes “praticas” para a vida das pessoas no cotidia-
no. Podemos apontar alguns deles, tomando como referencial a reflexdo sobre isso
de dois pensadores: John Rawls e Jirgen Habermas.

John Rawls, nas obras Uma teoria da justica e Liberalismo politico, percebe
que a busca da justiga € um dos elementos presentes em todas as culturas e todos
0s tempos, nas diversas sociedades. Nessa perspectiva, Rawls propde dois crité-
rios que deveriam fazer parte da concepgao de justica nas sociedades contempo-
raneas: o primeiro, que a distribuigdo da justica deve levar em conta a busca da
equidade, diminuindo as diferencas entre os mais favorecidos e os menos favore-
cidos dentro de uma sociedade, garantindo assim o maior numero de bens para o
maior numero de beneficidrios; o segundo, de que seja garantido a cada individuo
0 acesso aos cargos e instancias decisorias da sociedade, viabilizando, assim, a
participacéo potencial de todos na gestdo da coisa publica.

Jurgen Habermas, por sua vez, na obra Consciéncia moral e agir comunicati-
vo, vai valer-se das contribuigées de R. Alexy e constatar que, no ambito do dis-
curso, de qualquer discurso que se faga no espaco publico, estédo presentes pre-
tensdes de validade que impdem necessariamente pressupostos de carater logico-
semantico, procedural ou processual.

Esses pressupostos 16gico-semanticos (1), procedurais (2) e processuais (3)
podem ser assim exemplificados:"

Nesta diferenciagédo ele parece deixar tacito que o conhecimento é movido por interesses empiri-
cos, possui um cardter instrumental, € um meio e ndo um fim em si mesmo. Entretanto, é o inte-
resse puro da razao, o qual se volta para a realizagdo desta, enquanto auténoma e livre, que deve
orientar os interesses empiricos que me levam a conhecer.

®Cf. Jurgen HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa, v. I e 1. Cf. também Gilvan HANSEN,

Modemidade, utopia e trabalho, p. 28-31.

Cf. Jirgen HABERMAS, Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 110-112.
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(1.1) A nenhum falante & licito contradizer-se.

(1.2) Todo o falante que aplicar um predicado F a um objeto A tem que estar disposto
a aplicar F a qualquer outro objeto que se assemelhe a A sob todos os aspectos
relevantes.

(1.3) Néo ¢ licito aos diferentes falantes usar a mesma expressdo em sentidos diferen-
tes.

(2.1) A todo o falante s6 ¢ licito afirmar aquilo em que ele préprio acredita.

(2.2) Quem atacar um enunciado ou norma que nao for objeto da discussdo tem que
indicar uma razao para isso.

(3.1) E licito a todo o sujeito capaz de falar e agir participar de Discursos.

(3.2) a. E licito a qualquer um problematizar qualquer assercao.

b. E licito a qualquer um introduzir qualquer assercéao no Discurso.
c. E licito a qualquer um manifestar suas atitudes, desejos e necessidades.

(8.3) Néo ¢ licito impedir falante algum, por uma coergao exercida dentro ou fora do
Discurso, de valer-se de seus direitos estabelecidos em (3.1) e (3.2).

Habermas, a partir do acima exposto e ainda da incorporagao reconstrutiva do
Principio de Universalizagao (U) de Karl O. Apel, convertido em Principio do Dis-
curso (D)," conclui como fundamental que qualquer decisdo ou regra a ser fixada
deva ser discutida entre todos os concernidos por €la, ou seja, a totalidade daque-
les que forem possivelmente afetados devem participar desse processo de defini-
¢do de normas sociais. Essa é uma condigao, além das ja mencionadas na citacdo
de Habermas acima, que deve ser respeitada quando da definicdo do que sejam
“condigbes quantitativa e qualitativamente satisfatorias de vida individual e coleti-
va no ambiente onde estdo situadas (espaco-tempo)”.

Cabe enfatizar que o Discurso de que fala Habermas parte daquilo que ele
proprio denomina uma “situagao ideal de fala” e que, na maioria das vezes, nos
discursos reais que ocorrem nem todos esses pressupostos sao cumpridos.

Talvez 0 ndo-cumprimento desses pressupostos seja uma das causas de tan-
tas situagbes reais de fala conduzirem a conflitos e ndo ao consenso, isso sem
contar o ressentimento advindo de uma expectativa quebrada e que pode culmi-
nar com atos violentos, por parte de individuos e até mesmo de nagoes.

Entretanto, fica evidenciado na reflexdo habermasiana e algo similar pode ser
dito de Kant que a definigdo das condigbes de vida em sociedade e de suas res-
pectivas regras sao um processo necessariamente argumentativo, sem coagao,
comunicativo e, portanto, néo-violento.

3.3 Violéncia e razédo

As definigoes de violéncia e razdo acima expostas parecem indicar uma com-
plementaridade na compreensao da relagao entre violéncia e razédo. Por um lado, a
nocéo de violéncia aponta para esta como uma conseqiéncia da quebra, por parte

" Ibidem, p. 116.
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de um ator social, de expectativas racionais vigentes na sociedade na qual este
esta inserido.

Por outro lado, a razdo plenamente desenvolvida implica uma constante dis-
cussdo, no ambito do espago publico, dos pressupostos que a movem e que, em
ultima instancia, definem a orientacdo de nossos discursos e agdes enquanto seres
humanos em sociedade; agir racionalmente exige, pois, uma constante adesao a
um processo argumentativo-comunicativo cuja violéncia nao pode viger nem tam-
pouco encontrar espaco.

Pode-se, de fato, tentar obter um mesmo resultado, seja pelo recurso a violéncia, seja
pelo discurso que visa a adesdo dos espiritos. E em fungdo dessa alternativa que se
concebe com mais clareza a oposicéao entre liberdade espiritual e coacdo. O uso da ar-
gumentagao implica que se tenha renunciado a recorrer unicamente a forca, que se dé
aprecgo a adesdo do interlocutor, que este nao seja tratado como um objeto, mas que
se apele a sua liberdade de juizo. O recurso a argumentacdo supde o estabelecimento
de uma comunidade dos espiritos que, enquanto dura, exclui o uso da violéncia. Con-
sentir na discusséo é aceitar colocar-se do ponto de vista do interlocutor, € s6 se pren-
der ao que ele admite e ndo se prevalecer de suas proprias crencas, sendo na medida
em que aquele que procuramos persuadir estd disposto a dar-lhe seu assentimento.”

Se iss0 esta correto, como entao a razéo se torna violenta?

Conforme apresentamos anteriormente, a autonomia e a liberdade sao ele-
mentos intrinsecos a razao, e o ser humano delas faz uso toda a vez que decide
falar ou agir. E é exatamente porque na razao se faz presente a liberdade da von-
tade que os seres racionais podem optar por interesses calcados no egoismo ra-
cional,”® buscando a realizagdo de seus proprios objetivos individuais e imediatos,
sem se preocupar se tais interesses ameagam ou nao o desenvolvimento e a me-
lhoria das condigbes de vida da espécie humana ou do planeta onde esta vive.

Ademais, essa postura tem sido reforgada ao longo do tempo, especialmente
na modernidade, através de um reducionismo da razéo ao aspecto cognitivo, em
detrimento dos aspectos morais, estéticos, [...]. Nesse modelo de racionalidade
tecnicista-instrumental, o conhecimento passa a ser visto como sindénimo de cién-
cia; e o saber ai gerado tem como fins ultimos a dominac¢éo e o controle social nas

¥ Cf. Chaim PERELMAN & Lucie OLBRECHTS-TYTECA, Tratado da argumentacgdo: a Nova Retdrica,
p. 61-2.
Por egoismo racional entendemos aqui a disposi¢do de uma pessoa, no sentido de utilizar os meios
que se lhe apresentam para tornar eficaz a maximizagao de realizagao dos seus desejos e interesses
préprios, nao se importando se tais interesses trazem consequéncias prejudiciais a outrem. Embora
os defensores do egoismo racional achem legitimo que cada um defenda e use de estratégias para
concretizar seus interesses particulares, e que alguns os realizem enquanto outros nao, parece claro
que ha um equivoco na atitude do egoista racional, pois a universalizagdo da sua postura implicaria
um sério risco de aniquilagdo da espécie, uma vez que a adogdo permanente (e Unica possivel) de
uma racionalidade estratégica, tipica do egoismo racional, conduz a uma desconfianga generalizada
com relacéo aos interesses do outro, o qual sempre € visto como um inimigo em potencial. Inviabi-
liza-se, desse modo, qualquer agao sistematica baseada na mutua cooperagao. O egoismo racional,
no nosso entender, revela muito mais uma capacidade racional parcialmente desenvolvida do que
uma postura filoséfico-politico-social consistente por parte de uma pessoa.
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suas mais diversas esferas. Habermas denominara essa postura “cientismo ou
cientificismo”;"” Max Weber a percebera ao mostrar o modo pelo qual a ciéncia
busca colonizar os outros subsistemas vitais e reduzi-los aos seus parametros,
fundados em termos positivistas.

Até mesmo as criticas a razdo, propostas pela primeira geragdo da Escola de
Frankfurt ou por pensadores como Nietzsche, Foucault e Lyotard, ndao escapam a
esse mesmo reducionismo, pois todos eles avaliam a razdo apenas em sua dimen-
séo cognitiva, expressa na forma de uma racionalidade instrumental.

Desse modo, quando Adorno e Horkheimer falam que a razdo é totalitaria e
dominadora, estdo corretos em sua analise, embora tal avaliagdo seja parcial. Ao
tomar, na esteira de uma nogao hegeliano-marxista de razdo, a racionalidade ins-
trumental como expressdo Unica e univoca da razéo, eles proprios estdo se man-
tendo no horizonte instrumental e entram numa contradicdo performativa.” Ha-
bermas detecta isso e vai dizer que Adorno e Horkheimer se equivocam, pois
permanecem no ambito do paradigma da consciéncia, e ndo percebem a plurivo-
cidade da razéo, do qual a racionalidade instrumental é apenas uma das “vozes”."”

Em suma, a razdo dilapidada e fragmentada é violentada e pode ser violenta.
Mas a razdo tem potenciais emancipatérios e, quando efetivamente desenvolvida,
conduz a modos ndo-violentos de organizagdo politico-social. Resta saber como
torna-los efetivos,, numa sociedade em que o preponderante é a violéncia e a
moda é a pregagdo contra qualquer forma de razao.

4 Concluséo: com a razédo, para além da violéncia

Apesar de prevalecerem hoje manifestacoes de resolucao violenta para 0s
problemas gerados no seio na sociedade, acreditamos que a razao ainda tenha
uma significativa importancia na superacdo dos problemas humanos e na elimina-
¢éo (ou ao menos diminuigdo) dos niveis de violéncia em vigor.

Para tanto, algumas iniciativas se tornam fundamentais:

Primeiramente, faz-se mister o fortalecimento de instancias comunicativas e
dos espagos democraticos, nos quais sejam permanentemente discutidas as ques-
toes que definem os fing aos quais a espécie humana vai se voltar no presente e
no futuro. Partindo da reflexdo de Habermas em Faktizitdt und Geltung (Facticida-

" Cf. J. HABERMAS, Conhecimento e interesse, p. 9 s.

A contradicdo performativa ocorre, quando um sujeito, que expressa um conteudo, torna seu ato de
expressao contraditorio ao conteudo expresso. Ao afirmar que a racionalidade € instrumental, que é
absoluta e totalitaria, pois reduz tudo a si e massifica todas as esferas da sociedade, temos uma cri-
tica que é feita dentro da racionalidade instrumental. Pois bem, ou essa critica também é massifi-
cada e, portanto, o conteudo dela ndo é confidvel, ou esta critica esta correta e, por conseguinte,
existe algum espaco e lugar, ou dentro da racionalidade instrumental ou para além dela, a partir do
qual a critica desssa racionalidade possa ser desenvolvida com legitimidade. Habermas, inspirando-
se na concepgao wittgensteiniana de “jogos de linguagem”, ira defender que existem varios mode-
los de racionalidade em coexisténcia e se intercruzando; a racionalidade instrumental é uma delas,
talvez hoje a mais forte em vigor, mas nao a unica possivel.

Cf. J. HABERMAS, A unidade da razdo na multiplicidade de suas vozes. In Pensamento pos-
metafisico. p. 151-182.
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de e Validade), podemos dizer que a democracia ndo ¢ apenas uma forma de go-
verno, mas é uma condicdo de possibilidade para a propria sociabilidade e a so-
brevivéncia da espécie, pois nos faz conviver cotidianamente com a pluralidade de
opinides, a ouvirmos criticas, a desenvolvermos a capacidade de articulagdo de
argumentos, a Ssermos mais tolerantes, a revermos conceitos, a decidirmos basea-
dos em razdes e nédo pelo impulso imediato, a percebermos e corrigirmos 0s pro-
prios equivocos da razéo.

Além disso, outra iniciativa, para coibir a violéncia, parece ser a adocédo de
formas de organizagdo politica que permitam uma maior participacdo de todos 0s
seres humanos nas decisoes e padroes de equidade e justiga na distribuicdo dos
bens entre as pessoas e entre os povos. Com participacdo politica nas decistes
coletivas, disparidades menores e condigdes basicas de vida garantidas (alimenta-
¢éo, saude, educacao, lazer), a capacidade racional dos seres humanos pode me-
Thor se desenvolver e, com isso, os niveis de violéncia tendem a diminuir.

Finalmente, que haja um maior controle social sobre grupos articulados em
torno de motivos segregacionistas (nazismo, fascismo,...) e anti-racionais, basean-
do tal interven¢ao numa formulagéo derivada do principio de universalizagdo kan-
tiano e apeliano e do principio do discurso habermasiano:” as pessoas devem ter
direito a livre associagdo, desde que esta ndo ponha em risco a prépria possibili-
dade de existirem associagOes futuras.

Enfim, as propostas anteriores podem parecer alentadoras da alma como as
poesias, e utdpicas como os projetos de sociedade surgidos da imaginacéo dos
literatos; mas a viabilidade do acima exposto nédo é tao impossivel de acontecer
como numa primeira vista se tem a impressao. O crescimento das Organizacoes
Nao-Governamentais de atuagdo planetaria e com preocupag¢des humanitarias, os
organismos vinculados a ONU que cada vez mais apontam para a necessidade de
mudangas profundas nas relagdes entre os povos e dentro das nagdes e trabalham
nesse sentido, o espago potencial de integragao gerado pela sociedade globaliza-
da, todos sdo eventos indicativos de instancias nas quais pequenos gestos de
melhoria das condigdes humanas comegam a tomar corpo e acontecer. Quiga
possamos caminhar, em breve, como apregoava Kant na Paz Perpétua, para uma
Liga de Nagoes, que dé fim ao estado de violéncia imperante entre os paises e que
esteja de fato preocupada com o desenvolvimento dos povos e com a implementa-
¢do de condigdes de vida mais dignas para todos.

Se estes sao sonhos e projeto utdpico com a razéo, sem ela vira pesadelo, vira
violéncia.
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