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Resumo

Este artigo pretende mostrar como a linguagem ético-religiosa ou a relagéo social
no pensamento de Emmanuel Lévinas é capaz de se opor ao discurso onto-
teoldgico sobre Deus. Tentaremos, primeiramente, evidenciar os pressupostos
através dos quais Lévinas concebe a linguagem ética que se subtrai ao discurso
objetivante ou ontolégico gragas ao existir no aquém do ser. Posteriormente,
analisaremos a significagcdo que a linguagem assume no pensamento do autor
e sua critica ao discurso onto-teolégico. Por fim, a investigagdo devera mostrar
que a hermenéutica levinasiana se inscreve como ética, plena de uma abertura
ao outro, cheia de solicitude e que a gléria do Infinito, no dizer da linguagem
profética, so se glorifica na relagéo ética, em que o homem é sempre ordenado
aresponsabilidade pelo outro homem: é no testemunho da linguagem profética
que a significancia de Deus significa sem cessar.

PALAVRAS-CHAVE: Linguagem. Religido. Onto-teologia. Hermenéutica. Gloria
do Infinito.
Abstract

This article has the intention of showing how ethic-religious language or
social relation in Emmanuel Lévinas’ thought is capable of opposing the onto-
theological discourse about God. First, we will try to show the presuppositions
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through which Lévinas conceives ethical language that is subtracted from
objective or ontological discourse thanks to the existence underlying the
being. Subsequently, we will analyze the meaning language assumes in the
author’s thought and his critique to the onto-theological discourse. Finally, the
investigation will demonstrate that Levinasian hermeneutics is ethical, full of
opening to the other, filled with solicitude and that the glory of the infinite, in the
saying of the prophetic language, can only be glorified in an ethical relation,
where man is always led to responsibility by another man: it is in the testimony
of prophetic language that God’s significance signifies without ceasing.
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Introducio

O tema que buscamos desenvolver neste artigo, que trata da
linguagem ético-religiosa no pensamento de Emmanuel Lévinas,
ndo se insere nos sistemas da filosofia da linguagem como tem sido
desenvolvido na contemporaneidade. Mesmo porque Lévinas ndo pensa
a linguagem como uma investigacdo acerca da natureza e funcdo da
lingua, nem da natureza do significado de nossas expressdes linguisticas,
ou de como somos capazes de nos referir as coisas, como também de
nos comunicar uns com os outros.

Veremos que a linguagem, em Lévinas,' para além do discurso
da totalidade, ¢ um dizer anterior ao dito, dizer que nao se esgota na
prestacao de sentido que se inscreve como fabula no dito. A linguagem
do dizer sincero ao outro — do face a face — ¢ significancia de uma
transcendéncia que vai de um ao outro, ao qual se referem as metaforas
capazes de significar o infinito. O sentido de meta-fora, em Lévinas, ndo
diz respeito ao simbolismo de um ausente que, através da mediacao do
simbolo se faz presente, mas, meta-fora ¢ minha exposi¢ao e meu exilio
na palavra, transcendéncia no dizer. “A palavra ndo ¢ simbolo de mim
mesmo, mas 0 modo como eu vou além do simbolismo e do reino onde
os simbolos fazem o jogo do fenomeno”.?

O sentido que a linguagem assume na reflexdo levinasiana ¢
ético. A linguagem ético-religiosa — do face a face — ¢ a linguagem
por exceléncia; ela se produz como ensino. O ensinamento ¢ a propria

I Cf. LEVINAS, Emmanuel. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger.
2 SUSIN, Luiz Carlos. O homem messidnico, p. 273.

Teocomunicagdo, Porto Alegre, v. 40, n. 2, p. 147-172, maio/ago. 2010



Linguagem ético-religiosa em Emmanuel Lévinas 149

maneira como a verdade se produz; ela ndo ¢ obra minha (maiéutica)
produzida na minha interioridade. Confirma-se assim a modificacdo
do sentido original da verdade e da estrutura noese-noema da verdade
como sentido da intencionalidade. A linguagem do face a face ndo
comunica um elo entre sujeito e objeto, diferencia da tematizacdo e
da adequagdo, porque consiste na impossibilidade do conceito de se
apoderar da exterioridade. Segundo Fabri,? no pensamento levinasiano,
“a linguagem preserva o interlocutor pela interpelacdo e pela invocacdo
e, assim fazendo, impede a supressao do outro”.

Opondo-se a manifestagao plastica ou desvelamento, no qual o ob-
jeto perde sua originalidade e sua existéncia de inédito, Lévinas observa
que, na expressdo, a manifestacdo e o manifestado presenciam a sua
propria manifestacao e, dessa maneira, permanece exterior a toda ima-
gem que dele se reteria. Essa manifestacdo, que ndo encontra no mundo
nenhuma referéncia, chama-a Rosto. O Rosto € o limiar da linguagem
ético-religiosa que se opde ao discurso totalitario da ontologia ocidental.

O problema da linguagem na filosofia levinasiana faz emergir o
elemento que norteara toda a questdo central da ética de Lévinas, a
saber: a relagdo face a face que subverte toda concepcao de ética que
procede da ontologia. O que interessa a esse filosofo € propugnar a visdo
do homem profeta enquanto antagonica aquela do homem do discurso
do saber, proveniente da razdo. O homem como animal profético se
opoe a visdo de animal racional. Para Lévinas, ndo ¢ a ontologia, mas
a metafisica como afecgdo pelo outro que se torna responsavel pela
emergéncia do homem como linguagem ética. Nessa situagdo, a palavra
Deus ecoa com sentido na responsabilidade pelo outro. O mesmo se abre
para o infinito e realiza sua auténtica humanidade para além da ontologia
e do discurso totalitario.

1 Linguagem ética e religido

1.1 Linguagem ética e discurso objetivante

Desde os primeiros escritos levinasianos,* aparece, de manei-
ra explicita, a preocupagdo do autor em apresentar a ética como

3 FABRI, Marcelo. Linguagem e desmistificacdo em Lévinas. Sintese — Revista de
Filosofia, Belo Horizonte, v. 28, n. 91, p. 245-265, 2001, p. 252.

4 Ler mais sobre esse tema em LEVINAS, Emmanuel. Descobrindo a existéncia com
Husserl e Heidegger, p. 265-288.
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filosofia primeira, proveniente da linguagem, que se constitui relacao in-
terpelagdo/mandamento ou resposta obediencial. Nesse sentido, a ética
ndo seria uma atenuagdo inofensiva dos particularismos passionais, in-
troduzindo o sujeito humano em uma ordem universal e reunindo todos
0s seres racionais como ideias num reino de fins. A ética implica uma in-
versdo da subjetividade, aberta sobre os seres, subjetividade em contato
com uma singularidade que exclui a identificacdo no ideal, a tematizacao
e a representagdo, com uma singularidade absoluta e, como tal, irrepre-
sentavel. Segundo Lévinas, ai reside a linguagem original, fundamento
da relagdo para outro. O marco preciso onde se processa a mutacao do
intencional em ético, onde a aproximacao penetra a consciéncia — € pele
e rosto humano; nessa relagdo, os termos ndo sao unidos por uma sintese
do entendimento nem pela relagdo sujeito/objeto. Entretanto, um pesa,
importa ou ¢ significante para o outro. Aqui s2o ligados por uma intriga
que o saber nao poderia vir a esgotar ou deslindar.

A inversdo da compreensao da consciéncia da filosofia ocidental
pela ideia de uma subjetividade criatural torna-a capaz de falar ou
responder ao outro. No face a face se interrompe o eterno retorno sobre
si. A subjetividade ¢ capacitada pela palavra do outro a ser “outro de
si”. A presenca do outro, irredutivel a compreensdo do mesmo — gragas
a especificidade da sua fala como mandamento — instaura a relagao
humana por exceléncia e a linguagem ética.

A intengdo de Lévinas ¢ sair da compreensdo tradicional sobre a
linguagem, adotada pela fenomenologia, para recorrer ao aspecto formal
do racionalismo cartesiano e ao hebraismo. O percurso utilizado por ele
segue a trilha que o conduz ao dizer pré-originario, da significacdo que
ndo cede a funcionalidade do conceito, mesmo porque a ineficacia da
acdo humana ensina a precariedade do conceito.

Porém, o filosofo lituano nao pretende edificar uma filosofia da lin-
guagem, nem elaborar um método hermenéutico construido a partir da
representacao, mas apresentar uma hermenéutica do sentido. Para tanto,
ele iré partir da desconstrug@o do sentido como foi pensado pela tradi-
¢do, e apontar para o horizonte da manifestacdo epifanica como lugar
do sentido por exceléncia. Em Totalidade e infinito, ndo realiza pontual-
mente seu projeto, apesar de encontrar-se ai 0 esbogo de sua intencao.

[...] o ser ndo se coloca a luz de um outro, mas apresenta-se ele
préprio na manifestacdo que deve apenas anuncia-lo, esta presente
como quem dirige essa mesma manifestagdo. [...] A manifestacio
do rosto ¢ ja discurso. [...] O discurso ndo ¢ simplesmente uma
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modificacdo da intui¢do (ou do pensamento), mas uma relacao
original com o ser exterior. [...] Ele é sim a producdo do sentido.
[...] — e 0 ensino nao se reduz a intuicao sensivel ou intelectual, que
¢ o pensamento do Mesmo.?

Para Lévinas,® o modo como o rosto se apresenta traz ajuda a
si proprio — ou melhor — apresenta-se por si mesmo sem referir-se a
qualquer posicao; dispensa o contexto e o sistema como fundadores do
sentido. Dar um sentido a sua presenca ¢ um acontecimento irredutivel
a existéncia e ndo entra numa intuicdo intelectual proposta pela teoria
como fonte significativa. O sentido que o rosto exprime promove a
exterioridade como exceléncia de significagdo. Percebe-se que Lévinas
da a seu pensamento uma dimensao hermenéutica que se estende muito
além da racionalidade tradicional.

Sua critica ao discurso universal da razdo é pertinente, uma vez
que esse tipo de discurso € uno, ndo possui alteridade. Lévinas se indaga
como pode a razao ser um eu ou um outro, se seu proprio ser consiste em
renunciar a singularidade. A constru¢ao filosofica ocidental desembocou
em duas vias a que o autor visa superar: a reducdo do outro a0 mesmo e
a reducdo do mesmo a uma relagdo interpessoal numa ordem universal.
Um pensamento universal dispensa a comunicagdo. A razao que fala na
primeira pessoa nao se dirige ao outro, mantém um mondlogo. Desse
modo, segundo Lévinas, a razdo

[...] ndo teria acesso a personalidade verdadeira, s6 encontraria a
soberania caracteristica da pessoa autonoma tornando-se universal.
Os pensadores separados s se tornam razoaveis na medida em
que os seus atos pessoais ¢ particulares de pensar figuram como
momentos desse discurso Gnico e universal. SO haveria razdo no
individuo pensante na medida em que ele mesmo entrasse no
seu proprio discurso onde, no sentido etimoldgico do termo, o
pensamento compreenderia o pensador, engloba-lo-ia.”

Em Lévinas,? o sentido que a linguagem assume ¢ outro, pois fazer
do pensador um momento do pensamento limita a funcao reveladora da
linguagem a sua coeréncia, a coeréncia dos conceitos. Nesse sentido,

5 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito, p. 53.
¢ Ibidem, p. 53.
7 Ibidem, p. 99.
8 Ibidem, p. 59.
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a funcdo da linguagem consistiria em suprimir o outro que rompe essa
coeréncia e, nesse aspecto, essencialmente irracional. Ora, a linguagem,
no pensamento desse autor, constitui uma relacdo entre termos separados
que ndo se reduzem a um pensamento sinoptico, a conducdo dos termos
ao universal. Aqui se estabelece uma diferenca entre Lévinas e Hegel.
Segundo o autor da Fenomenologia do Espirito, a linguagem cabe o
papel de enunciar o eu, conduzindo-o a sua expressao no universal. O
eu, que ¢ este Eu-aqui, é o mesmo eu universal. Sua manifestagdo ¢ a
alienacdo e a desapari¢do deste Eu-aqui; enfim, € sua permanéncia na sua
universalidade. No pensamento hegeliano, ha uma espécie de sacrificio
do eu e da singularidade em favor da substancia universal. Nesta filosofia,
ha um primado da rela¢do e da mediagdo — meio universal que sustém
o individuo — capaz de levar os individuos a uma esfera comum que se
tornara verdade efetivada em um povo livre.’

Para Lévinas, a linguagem ndo supde a universalidade e a
generalidade, apenas torna ambas possiveis. Ela supde uma pluralidade
de interlocutores que ndo se unem numa esfera comum; pois, “o seu
comércio ndo ¢ a representagao de um pelo outro, nem uma participagao
na universalidade, no plano comum da linguagem. O seu comércio, di-
lo-emos desde ja, é ético”.!°

Na relag@o face a face, a razdo adquire sua razao de ser a partir de
fora, pela via da linguagem. A linguagem néao se poe a servico da razdo,
mas € o principio da razao, principio que ndo equivale a fundamento ou
arqué. A palavra que vem do outro € o primeiro principio, ¢ mandamento
e principio a razdo. As consequéncias da palavra/mandamento fazem
explodir a razdo que se queria pensamento e ordem universal, doadora
ultima do sentido. Segundo Lévinas,'" “ha ai entre mim e o outro uma
relacdo que esta para além da retorica”.

Entretanto, a critica que nosso filésofo faz a universalidade da razao
ndo significa o desprezo da razdo nem a queda no irracionalismo. O
sentido e a sensatez de uma razao sensata ndo provém dela mesma, mas
antes, da significa¢do que a palavra do outro porta. A metafora da luz,
sugerida por Lévinas, confere um novo lugar a razao. A luz que provém
do outro rompendo o olho — mais no menos — excede a luz da minha
razdo, além de provocar a defeccao da soliddo da razdo, aprisionada

9 LEVINAS, Emmanuel. Etica e dessacraliza¢do, p. 93.
10 Tbidem, p. 60.
" Ibidem, p. 57.

Teocomunicagdo, Porto Alegre, v. 40, n. 2, p. 147-172, maio/ago. 2010



Linguagem ético-religiosa em Emmanuel Lévinas 153

na sua identidade sublimada em universal.!> Também investe a razdo,
porque doa luz a sua luz, despertando-a para a universalidade que se
constitui na multiplicidade e na paz. Vemos em Lévinas que a palavra/
mandamento regula o pensamento e a razdo. Para nosso filosofo,

[...] A palavra, melhor que um simples sinal, ¢ essencialmente
magistral. Ensina primeiro que tudo esse mesmo ensinamento,
gracas ao qual ela pode apenas ensinar (e ndo, como a maiéutica,
desperta em mim) coisas e ideias. As ideias instruem-me a partir
do mestre que mas apresenta: que as pde em causa; a objetivagao
¢ 0 tema, a que o conhecimento objetivo tem acesso, assentam no
ensino.!3

A palavra como implicacdo do rosto, como presenga da
exterioridade, constitui, desde ja, ensino e orientagdo. O rosto que me
visita ¢ inteiramente palavra — questionamento e mandamento. Mas,
segundo Lévinas, o por em questdo as coisas num didlogo nao ¢é a
modificagdo da sua percepcao, mas coincide com a sua objetivagdo, pois
a “objetividade” que procura o conhecimento plenamente conhecimento
realiza-se para além da objetividade do objeto. Aquele que se apresenta
independente de todo o movimento subjetivo ¢ o interlocutor; s ele
¢ termo de uma experiéncia pura em que outrem entra em relacao,
permanecendo embora Kath 'auto; ele se exprime sem que tenhamos
de o desvelar a partir de um ponto de vista, ou a uma luz pedida de
empréstimo. Para Lévinas, a revelagcdo, em relagdo ao conhecimento
objetivante, constitui uma verdadeira inversdo. A pretensdo de saber
e de atingir o outro realiza-se na relagdo com outrem, que se insinua
na relacdo da linguagem, cujo elemento fundamental ¢ a interpelacao,
o vocativo. O invocado nao € o que eu compreendo, nao esta sob uma
categoria; a objetivagdo ¢ o tema, a que o conhecimento tem acesso,
assentam ja no ensino. Segundo o filésofo lituano,

[...] O mestre — coincidéncia do ensino ¢ do que ensina — ndo ¢ um
fato qualquer, por seu termo. O presente da manifestagdo do mestre
que ensina sobrepuja a anarquia do fato.

12 Em Totalidade e infinito, Lévinas (p. 53) explica: “Assim contrariamente a todas
as condic¢des da visibilidade de objetos, o ser ndo se coloca a luz de um outro, mas
apresenta-se ele proprio na manifestagdo que deve apenas anuncia-lo, esta presente
como quem dirige essa mesma manifestagdo — presente antes da manifestagdo que
somente o manifesta”.

13 Ibidem, p. 96.
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A linguagem nos condiciona a consciéncia sob o pretexto de fornecer
a consciéncia de si uma encarna¢do numa obra objetiva que seria
a linguagem, como desejariam os hegelianos. A exterioridade que
a linguagem desenha — relacdo com outrem — ndo se assemelha
a exterioridade de uma obra, porque a exterioridade objetiva da
obra situa-se ja no mundo instaurado pela linguagem, isto ¢é, a
transcendéncia.'*

Em Lévinas, a relagdo da linguagem supde a transcendéncia, a
separacao radical, a estranheza dos interlocutores,'” a revelagdo do outro
a mim. Nesse sentido, a linguagem fala onde falta a comunidade entre
os termos da relacdo, coloca-se nesta transcendéncia. Ele observa que
em Heidegger a coexisténcia é colocada como uma relagdo com outrem,
irredutivel ao conhecimento objetivo; entretanto, assenta também na
relagdo com o ser em geral na compreensao ontologica.

[...] Heidegger coloca de antemio o fundo do ser como horizonte
onde surge todo o ente como se o horizonte e a ideia de limite que ele
inclui, e que € peculiar da visdo, fossem a trama ultima da relagao.
Além disso, em Heidegger, a intersubjetividade ¢ coexisténcia,
um noés anterior ao Eu e ao outro, uma intersubjetividade
neutral'®.

Segundo Fabri,!” em Heidegger a linguagem, através do pen-
samento, traz sempre de volta o Mesmo, melhor dizendo, pensar ¢ trazer
a linguagem, sempre e novamente, este advento do ser que permanece e
na sua permanéncia espera pelo homem. O transcendente por exceléncia
€ o ser. SO ele ultrapassa a si mesmo. Para Heidegger, esta transcendéncia
ndo busca um além se elevando até ao outro, mas reflui nela mesma e
em sua propria verdade.

Para Lévinas, na compreensdo ontoldgica ou no reino do ser, ndo
ha transcendéncia. De acordo com ele, a realizacdo da transcendéncia
pode ser pensada como linguagem que rompe o envolvimento numa
participacao coletiva — totalidade — e no jogo do mesmo.

14 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito, p. 56-57.

15 Para Lévinas (Totalidade e infinito, p. 60): “[...] s6 o absolutamente estranho nos
pode instruir. S6 0 homem me pode ser absolutamente estranho — refractario a
toda tipologia, a todo género, a toda caracterologia, a toda classificacao — e, por
consequéncia termo de um conhecimento” que penetre enfim para além do objeto.

16 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito, p. 55.

17 FABRI, Marcelo. Etica e dessacralizacio, p. 98.
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Em De Deus que vem a ideia, o fildsofo, ao tratar do tema “O
didlogo da Imanéncia”, aponta também Husserl como um dos seus
representantes:

[...] Na fenomenologia husserliana — apesar da espontaneidade —
criadora conferida ao Ego transcendental — os modos do conhecimento
sdo comandados — teleologia da consciéncia — essencialmente pelo
ser ao qual o conhecimento acede. O espirito ¢ a ordem das coisas
— ou as coisas em ordem — de que o pensamento pensante nao
seria sendo o recolhimento e o ordenamento. A possibilidade ou a
esperanga que o eu penso teria de ndo mais se por para si em face
do pensavel, de apegar-se diante do inteligivel, seria sua propria
inteligéncia, sua racionalidade, sua ultima interiorizagdo.'®

Para o fil6sofo lituano,'® ai se encontra o acordo e unidade do saber
na verdade. Segundo ele, a esta unidade do eu penso sdo reconduzidas
todas as coisas, constituindo um sistema. O pensamento recorre as
palavras, mas estas sdo so signos que o pensamento se da a si mesmo,
sem falar a quem quer que seja. A ideia de que nao ha pensamento sem
linguagem significa a necessidade de um discurso interior. H4 uma cisao
no pensamento para se interrogar e se responder, mas o fio se retoma. A
reflex@o ¢ sobre si mesmo, a progressdo espontanea ¢ interrompida, mas
procede ainda do mesmo eu penso. Trata-se do dialogo da alma consigo
mesma, como na definicdo de Platdo sobre o pensamento.?’ Nessa
perspectiva, o nascimento da linguagem poderia estar no saber. O saber
em que o pensamento se mostra ¢ pensamento pensando a saciedade,
sempre a seu nivel. De acordo com Lévinas, a linguagem sugere uma
relacdo entre pensadores para além do conteudo representado, igual a
ele mesmo e assim imanente. Porém, o racionalismo do saber interpreta
essa alteridade como reencontro dos interlocutores no Mesmo. Para
nosso fildsofo, ¢ gracas a filosofia do dialogo e seus representantes —
Gabriel Marcel, Buber e Franz Rosenzweig — que se pode pensar uma
dimensao completamente diferente de sentido que se abre na linguagem.
Eles pensaram a relagdo com outrem como irredutivel ao conhecimento
objetivo. A relacdo inter-humana e a socialidade originaria produzem-
se no didlogo. A linguagem teria uma significagdo por si mesma ¢
constituiria uma autenticidade espiritual propria. Isso porque

18 LEVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a ideia, p. 188-189.
1 Tbidem, p. 187-188.
20 Ibidem, p.189.
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[...] A socialidade que a linguagem estabelece entre as almas ndo é a
compensa¢do de uma unidade de pensamento que teria sido perdida
ou falida. Bem ao contrario, para além da suficiéncia do ser-para-
si outra possibilidade se mostra no humano que nao se mede pela
perfei¢do da consciéncia-de-si.?!

Lévinas reconhece a importancia da filosofia do didlogo, mesmo
porque, algumas nogdes centrais da ética levinasiana foram cunhadas
no contato com o pensamento desses fildsofos e podem ser identificadas
no desenvolvimento de sua obra. Essa filosofia orienta-se para um
conceito do ético que se separa da tradicao, “a qual fazia derivar o ético
do conhecimento e da razao como faculdade do universal e via nela uma
camada superposta ao ser”.??

Entretanto, o que se percebe no decorrer dos seus escritos ¢ um
distanciamento entre eles, devido a maneira como os filésofos do
dialogo conceberam a relagdo com o outro. Em Buber, a relagao face a
face reduz-se a um jogo de reflexos em um espelho e a simples relagdes
opticas.” Desta forma, a relagdo esvazia-se de sua heteronomia, de sua
transcendéncia de as-sociacdo. Segundo Lévinas, ha uma dissimetria
na relagdo, contraria a reciprocidade em que insiste Buber. A ética para
Lévinas, pensada como relagdo metafisica, ¢ aquela que se estabelece
entre dois seres absolutamente separados, nesse tipo de relagdo entre
o eu e o outro ndo ha reciprocidade. Percebe-se aqui uma intriga ética
entre o eu e o outro, intriga do ser completamente realizado e satisfeito,
que nao necessita do outro para se completar, mas que se dirige ao outro
como real transcendéncia.

Gragas a exterioridade irredutivel, a totalidade do saber, mantida
por essa relacdo eu-rosto — torna-se possivel uma relagdo com o outro
na forma da ideia do infinito como desejo que se retira de qualquer
satisfacdo do mesmo. Essa relacdo com o outro € relacdo com seu rosto,
que ¢ linguagem, ou sua propria expressao, em que o desejo € desejo do
outro como bem e da felicidade como linguagem. O outro, ao dirigir a
palavra do seu rosto, obriga-me a ser responsavel por ele na palavra.

Em Lévinas,* o discurso instaura a significagdo. A linguagem
condiciona o funcionamento do pensamento racional:

21 LEVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a ideia, p. 193.
2 Ibidem, p. 200.

* Tbidem, p. 201.

Idem, Totalidade e infinito, p. 183.
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[...] da-lhe um comeco no ser, uma primeira identidade de significagdo
no rosto de quem fala, isto ¢, que se apresenta desfazendo sem
cessar o equivoco da sua propria imagem, dos seus signos verbais.
A linguagem condiciona o pensamento: ndo a linguagem na sua
materialidade fisica, mas como atitude do Mesmo em relagao a
outrem, irredutivel a representagdo de outrem, irredutivel a uma
consciéncia de... , pois se refere ao infinito de outrem.

1.2 Linguagem e significacdo

Para nosso filosofo, o discurso ¢ uma significa¢do ao infinito, uma
obrigagdo e uma obediéncia ao infinito. Ele rompe continuamente, como
na incontinéncia do desejo, as camadas da imanéncia: a ideia do infinito
na consciéncia ¢ um transbordamento dessa consciéncia, “cuja encarna-
¢do oferece poderes novos a uma alma que ja ndo ¢ paralitica, poderes de
acolhimento, de dom, de maos cheias de hospitalidade”.?’ Ele contesta
o verbalismo que desemboca no primado incontestavel do pensamento
racional antes da expressdo des-dizendo e apresentando-se num dizer
sempre novo. A linguagem rompe a continuidade do ser ou da historia.

A significagdo da palavra, como principio, em Lévinas ndo ¢ um
principio integrado ao sistema do qual seria a parte principal. A palavra
propde o mundo e, no entanto, permanece além dele, ligada ao face a
face anterior ao principio. E ela que efetua essa relagdo, ¢ principio
entre pessoas, revelacdo e sinceridade sem a espessura do mundo da
linguagem e da cultura, coincidindo o falar e o falante, s6 desse modo
principio para além do fundamento. A palavra reveladora do face a face
desperta para a responsabilidade. Conforme Susin, o discurso metafisico
do face a face

[...] € que produz e acolhe a significa¢do acima do ser, o lugar em
que eu posso receber a justificativa que a historia ndo pode realizar:
posso desfazer os mal-entendidos criados pela fenomenalidade da
obra e passar assim da confus@o fenoménica a verdade do meu ser. A
expressao sincera me liberta de contextos, de obras e de posses. Re-
tornando a retiddo face a face, a expressao ¢ o surplus que pode jul-
gar a historia ao invés de ser-lhe um sintoma ou efeito ou astiicia.?’

2 Totalidade e infinito, p. 183.

2 Em Totalidade e infinito, Lévinas (p. 184) explica que Husserl subordinou a palavra
a razdo. “A palavra ¢é janela: se estabelece uma cortina, ha que rejeita-la. Em
Heidegger, a palavra esperantista de Husserl ganha a cor e o peso de uma realidade
histérica. Mas mantém-se ligado ao processo da compreensao”.

27 SUSIN, Luiz Carlos. O homem messidnico, p. 273.
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Na reflexdo de Susin, a linguagem do dizer ao outro cumpre a
aspiragdo fundamental da hermenéutica como movimento ao além. O
sentido eminente da etimologia meta-fora, implicada basicamente na
hermenéutica, ndo ¢ simbolismo dum ausente que, pela mediagdo do
simbolo, faz-se presente. Metafora ¢ meu exilio na palavra, surplus e
transcendéncia no dizer, onde a palavra ndo é simbolo de mim mesmo,
mas o modo como eu vou além do simbolismo.

Em Humanismo do outro homem, onde Lévinas propde uma
hermenéutica do sentido, a significacdo ¢ uma manifestacao que se da
sem intermediario, na imediatez da relacdo face a face. Também em
Totalidade e infinito, ele questiona: “[...] a mediagdo do signo constituira
a significagdo por que introduziria numa representacdo objetiva e
estatica o movimento da relagdo simbolica?”?® Ora, ¢ ele mesmo quem
responde que ndo é a mediagdo do signo que faz a significagdo, mas ¢
a significagdo que torna possivel a fun¢ao do signo. O rosto ndo é uma
mediacdo. Ele ¢ pura imediatez. Presente nesta ideia esta a resisténcia
ética da significagdo, que ndo € produto de uma experiéncia sensitiva ou
psicoldgica, mas de uma relagdo. As coisas ganham sentido, ndo a partir
de uma consciéncia transcendental constituinte, mas no interior de uma
relacdo entre 0 mesmo e as coisas. Segundo Lévinas,? “a significagdo
nao pode ser inventariada no interior de um pensamento”.

Lévinas admite, em Totalidade e infinito,*® que o sentido dado pelo
sujeito tem um carater subjetivo, mas € encarnado. A significagdo € o
infinito, isto €, outrem que ndo se deixa abarcar ou integrar numa totalidade.
E na fenomenologia da percepgdo de Merleau-Ponty que Lévinas
fundamenta a concepcao de subjetividade encarnada. Em Humanismo
do outro homem, ele explica que “é evidente, por consequéncia, que a
linguagem pela qual a significacdo se produz no ser ¢ uma linguagem
falada por espiritos encarnados. [...] O corpo ¢ um sensor sentido — eis
ai, segundo Merleau-Ponty, sua grande maravilha”.3!

O fildésofo lituano elogia o autor acima citado, pelo fato de, melhor
que outros, ter mostrado que o pensamento desencarnado, que pensa
a palavra antes de a proferir, “o pensamento que constitui o mundo
da palavra, associando-a ao mundo — previamente constituido de

2 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito, p. 184-185.
29 Idem. Humanismo do outro homem, p. 29.

30 Totalidade e infinito, p. 185.

31 Humanismo do outro homem, p. 30.
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significagdes, numa operagdo transcendental — era um mito”.>> Porém,
sua critica vai no sentido de que a significacdo recebida da linguagem
encarnada ndo deixa de permanecer em toda esta concepgao/objeto
intencional. A consciéncia constituinte recupera todos os seus direitos,
apos a mediagdo do corpo que fala ou escreve. Segundo Lévinas,? a
esséncia original da linguagem ndo se encontra na operagao corporal que
a desvenda a mim e aos outros e que, no recurso da linguagem, edifica
um pensamento, mas na apresentagdo do sentido. O sentido € o rosto de
outrem e todo o recurso a palavra se coloca ja no interior do face a face,
original da linguagem.

O sentido se encontra numa relacdo com algo anterior a ele, a
transcendéncia, a propria significagdo que guia a economia dos sentidos.
“A significagdo precede os dados e os clareia”.3* No pensamento mo-
derno e contemporaneo, o sujeito apreende os dados na oferta e lhes
doa sentido a partir da iluminacdo da razdo. Em Lévinas, os objetos
significam a partir da linguagem, e ndo a linguagem a partir da oferta
dos objetos ao pensamento. Husserl, mesmo contrario a adequagao entre
res extensa € res cogitans ndo consegue avangar além da correlacdo
sujeito-objeto. Lévinas, ao considerar a precedéncia da significagdo em
relacdo aos dados e ao dito, consegue sair da correlagdo husserliana e
do assenhoramento da guarda e do ser heideggeriano. Para Husserl e
Heidegger, o ser que ilumina os dados ¢ 0o mesmo que da o sentido a todas
as coisas. Para Lévinas, o acesso ao sentido € a propria significagdo; o
sentido ndo € o correlato, nem o adequado ao pensamento. Ele instaura
a instantaneidade ou contemporaneidade entre a manifestagdo do dado
e o seu entendimento. “Diriamos que este ¢ o fundo da questdo do dizer
a Deus, do infinito em nods, que nos leva a uma crenga que ja foi criada,
gerada no mesmo contexto existencial-transcendental do sujeito”.?

Segundo Melo,* ¢ por isso que Lévinas insiste em afirmar que o
dizer surge no instante do sujeito, ¢ a palavra, longe de ser um fim, é um
commencement de ser, ambivaléncia e ambiguidade.

Lévinas insiste na anterioridade metafisica da significagdo, pois,
para ele, o sentido ¢ anterior aos signos particulares das culturas e da
fixacdo de significagdes estabelecidas pelo mundo da técnica e das

32 Totalidade e infinito, p. 184.

3 Idem, p. 185.

Humanismo do outro homem, p. 25.

35 MELO, Nélio Vieira de A4 ética da alteridade em Emmanuel Lévinas, p. 133.
36 A ética da alteridade em Emmanuel Lévinas.
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ciéncias, em vista das necessidades dos homens.>” E necessario descobrir
o ser para além do ser, na nudez do rosto do outro. Nesse sentido, segue
a reflexao do filosofo: a manifestacao epifanica do outro comporta uma
significagdo propria, independente da significa¢@o recebida do mundo.
Enquanto o fendmeno ¢ imagem, manifestagao cativa de sua forma plas-
tica e muda, a epifania do rosto é viva, ¢ visitagdo que nao implica o
desvelamento de um mundo. Na concretude do mundo, o rosto € abstrato
e nu, abstracao absoluta e ndo integrada ao mundo. Sua manifestagio ¢
um surplus sobre a paralisia inevitavel da manifestacdo fenomenolégica.

Em concordancia com Lévinas, pode-se afirmar que a significancia
do rosto, sua abstracdo, no sentido literal do termo, é extraordinaria,
exterior a toda ordem, a todo mundo. Sua presenca significa uma ordem
irrecusavel, um mandamento, um questionamento da consciéncia que
retorna triunfante a si mesma para repousar sobre si. “O absolutamente
outro ndo se reflete na consciéncia”.’® Sua resisténcia vai até o ponto de
ndo se converter em contetido da consciéncia. Nesse aspecto, a visitacdo
consiste em desordenar o egoismo do eu (moi). O rosto desconcerta o
ato de visar. A partir dai, o eu (moi) € integralmente responsabilidade ou
diaconia. A responsabilidade esvazia o eu (moi) de seu imperialismo e de
seu egoismo, o0 que nao o transforma em momento da ordem universal,
mas confirma a unicidade do Eu (moi). A sua unicidade ¢ o fato de que
ninguém pode responder em seu lugar. Nesse sentido, ele se identifica
com a moralidade.

E o outro que provoca o movimento ético na consciéncia e
desordena a boa consciéncia da coincidéncia do mesmo consigo
proprio; ele comporta um excesso inadequado a intencionalidade. Isto
¢ desejo ou ideia do infinito. O eu (moi), em relagdo ao o infinito ¢
uma impossibilidade de deter sua marcha para frente, é ndo ter tempo
para volver sobre si, ndo poder furtar-se a responsabilidade. E na
relagdo ética que se delineia a retiddo de uma orientagdo ou sentido,
que se define por uma relagdo de proximidade — contato inconvertivel
em estrutura noética-noematica, onde ja se instala toda a transmissdo
de mensagens, e que ¢ a linguagem. O proximo ¢ aquele que tem um
sentido antes de lho conferirmos. A linguagem ética irrompe do proprio
sentido da aproximagio que se destaca do saber.®* E o caréter ético dessa

7 MELO, Nélio Vieira de 4 ética da alteridade em Emmanuel Lévinas, p. 134.
3% LEVINAS, Emmanuel. Humanismo do outro homem, p. 52.
3 Idem. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger, p. 286.
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proximidade com o préximo, que permite pensar Deus que vem a ideia
sem ser reduzido ao conceito. Em uma de suas obras do terceiro periodo,
Lévinas atesta que &,

[...] na palavra enderegada ao outro homem, na ética do acolhimento,
o primeiro servigo religioso, a primeira oragdo, a primeira liturgia,
religido a partir da qual Deus poderia vir ao espirito e a palavra Deus
ter feito sua entrada na linguagem e na boa filosofia.*

No pensamento ético do autor, a relagdo ndo reciproca e nao
simétrica que se instaura junto ao proximo € o lugar privilegiado em
que Deus pode se aproximar sem ser tematizado. Sua filosofia é uma
oposicao a ontologia como ultima palavra. Ela ndo se firma sobre os
conceitos, mas na pergunta, no aquém ¢ além do ser, diante da voz
que ecoa no rosto do outro. Essa ¢ a circunstancia em que Deus teria
falado.

1.3 Critica ao discurso onto-teolégico

Parece-nos necessario ressaltar que, no pensamento levinasiano, é
s6 em termos de relacdo com outrem que eu falo de Deus. Isso porque
tudo o que poderei dizer dele vira de uma situacdo de responsabilidade,
que ¢ religiosa, e na qual o eu ndo pode iludi-lo. Conforme Lévinas, a
ideia abstrata de Deus é uma ideia que ndo pode iluminar uma situacdo
humana. Antes, é o inverso que ¢ verdadeiro. O discurso sobre Deus
sO se faz possivel a partir dessa situacdo. Sua intengao ¢ ultrapassar as
abordagens filosoficas e teoldgicas de Deus, através da relacdo ética
que precede esses discursos, submetendo a prova as verdades que se
autoproclamam fundantes. Ele quer mostrar a impossibilidade do discurso
onto-teologico. Em Lévinas, Deus nao ¢ tratado como um problema a
ser demonstrado, conceituado a partir de categorias filoséficas e nem
teologicas. Deus € transcendente e sua transcendéncia é inassimilavel,
irremissivel, é, antes, enigmatica. Dai a impossibilidade de encerra-lo
num dito ou nas estruturas da consciéncia do mesmo.

Mas o discurso filosofico ocidental sempre reivindicou para si o
direito a amplidao de um englobamento ou de uma compreensao tltima.
Nao ¢ de se estranhar que a teologia racional tenha sempre aceitado essa
vassalagem. Para Lévinas, em De Deus que vem a ideia,

4 LEVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a ideia, p. 202.
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Essa dignidade de ultimo e real discurso cabe a filosofia ocidental
em virtude da coincidéncia rigorosa entre o pensamento em que a
filosofia se mantém e a ideia da realidade em que este pensamento
pensa. Para o pensamento, esta coincidéncia significa: ndo ter de
pensar além daquilo que pertence a “gesta de ser”. [...]. Para o ser do
real, esta coincidéncia significa: aclarar o pensamento e o pensado
mostrando-se. Mostrar-se, aclarar-se significa precisamente ter
um sentido, ter a inteligibilidade por exceléncia, subjacente a toda
modificagdo de sentido.*!

Nessa perspectiva, o discurso filosoéfico pode abranger Deus — o
Deus biblico — se Deus tem um sentido. Mas, ao ser tematizado, Deus
se situa imediatamente no interior da “gesta de ser”, torna-se ente por
exceléncia. A teologia racional, radicalmente ontoldgica, ao tematizar
Deus, o conduz no curso do ser. Para Lévinas, nada se opde menos a
ontologia que a opinido da fé.

Aproposta de Lévinas trata de uma racionalidade diferente da que se
firmou de Aristoteles a Heidegger, na qual a teologia se caracteriza pelo
pensamento da identidade e do ser. Em escritos posteriores a Totalidade
e Infinito e Autrement qu étre, ele fara uma releitura do discurso que da
acesso a Deus a partir da primazia da ética, mesmo porque a relacdo com
a divindade determina-se pela extensao desta. Logo, a religido estrutura-
se como o modo de viver a tradi¢do biblico-talmudica, na relagdo ética
com o outro. Sua reflexdo estd fundada em duas grandes tradigdes: a
hebraica ¢ a tradicdo filosofica ocidental. No seu texto Quatro leituras
talmudicas, ele afirma que

[...] A experiéncia religiosa ndo pode — a0 menos para o Talmude —
deixar de ser uma experiéncia moral. Minha preocupagao consistira
em manter-me sobretudo nesse plano moral. [...] Podemos, entdo,
abordar com ousadia este texto religioso que, no entanto, se presta, de
uma maneira tdo maravilhosamente natural, a linguagem filosofica.
Ele ndo é dogmatico, ele vive de discussdes e coloquios. O teologico
recebe aqui um significado moral de notavel universalidade no qual
se reconhece a razdo. Decididamente, trata-se, no judaismo, de uma
religido de adultos.*

Sua intengdo ¢ deixar-se conduzir pelo dizer, pela significagdo
originaria, mas falando em grego, sem, no entanto, renunciar aquilo que

4 LEVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a ideia, p. 86.
4 Idem. Quatro leituras talmudicas, p. 34.
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¢ além dos confins da representacao conceitual. Ele acredita numa fusao
entre fé e razdo. Melhor dizendo, ele quer revelar a filosofia uma outra
face das possibilidades da razao, que se constitui a partir da relagdo face
a face, na qual ndo ha assimila¢ao nem dominagao de uma tradigdo sobre
a outra, mas relagdo ética. A inteligibilidade da religido ¢ entendida por
Lévinas como relagdo entre o ser aqui em baixo e o ser transcendente,
sem nenhum englobamento, ou comunidade de conceito.* Ele esta
convencido de que o judaismo ¢ a tradi¢do que se afirma como a vida
espiritual que se mantém aberta a linguagem e a razao do humano entre os
homens, diferente do que seria a relagdo transcendente do cristianismo.*
O judaismo ¢ a tradigdo religiosa da palavra na qual o outro interpela o
eu, a palavra ¢ lei e revelagdo. Aqui, o verdadeiro Deus vive, ¢ a relacdo
Deus-homem ganha uma nova inteligibilidade e sentido. O judaismo ¢
instancia ética.

Para o filosofo lituano, ¢ impossivel encerrar Deus num repouso
conceitual, limitado ao dito, e enquadra-lo nas estruturas da consciéncia
do Mesmo. Lévinas ira fazer de Heidegger seu principal interlocutor de
forma critica. Para ele, a importancia da filosofia heideggeriana reside
no fato de que ela aponta para a possibilidade de sair da epocalidade®
de um fundamento que se encontra na onto-teologia ou metafisica e dar
um passo atrds, buscando o fundamento no ser do ente.* Heidegger,
mediante a diferencga ontologica, aponta a correlagdo necessaria entre
o ser e a inteligéncia do ser. Coloca em questdo o pensamento do
fundamento, ou da metafisica moderna, devolvendo a finitude o estatuto

4

o

Para Pivatto (A questdo de Deus no pensamento de Lévinas. In. OLIVEIRA, Manfredo

A. de.; ALMEIDA, Custddio (orgs.). O Deus dos filésofos contempordneos. Petro-

polis: Vozes, 2003, p. 179): “A tentativa de Lévinas pode ser vista como original

sob dois pontos de vista: por tomar como fonte de inspiragdo textos da Biblia e

sua tradi¢@o talmudica ao lado da tradigdo filosofica, de vertente grega e procurar

uma sintese entre estas duas grandes tradi¢des; e por traduzir a relagdo religiosa a

concrecdo de ordem ética, tornando-se esta a unica forma de religido por ele aceita,

digna tanto de Deus como do homem”.

4 Conforme Ribeiro Junior (RIBEIRO JUNIOR, Nilo. Sabedoria de amar, p. 90),
Lévinas “distancia-se da concepg¢ao de cristianismo, fruto da ‘relagdo direta com um
deus abstrato que abstrai as relagdes sociais’”.

4 Em Heidegger, o tema do carater onfo-teo-logico da metafisica vai a par da
caracterizacio de uma certa época. Epoca nio significa aqui um espago de tempo,
mas um certo modo de o ser se mostrar. E em fungdo deste “certo modo” que o tempo
se divide e a histdria decorre. A época de que aqui se trata (a época onto-teo-logica)
compreende toda a filosofia (LEVINAS, Emmanuel. Deus, a morte e o tempo, p. 135).

46 MELO, Nélio Vieira de. 4 ética da alteridade em Emmanuel Lévinas, p. 123.
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mesmo da transcendéncia. Na obra, Deus, a morte e o tempo, Lévinas
explica que,
Para Heidegger, a compreens@o do Ser na sua verdade foi imedia-
tamente recoberta pela sua fun¢@o de fundagio universal dos entes
por um ente supremo, por um fundador, por Deus. O pensamento do
ser, o ser na sua verdade, torna-se saber ou compreensdo de Deus:
teo-logia. A filosofia europeia do ser torna-se teologia.*’

Na interpretacdo de Lévinas, em Heidegger, a nogao de fundamento
dos entes, através de entes, caracteriza a metafisica, isto é, a época da
filosofia em que o fundamento do ser é ele mesmo ente, em que o ser ¢
entendido em jeito de ente, em que a diferenga ontologica € esquecida.*®
Nesses aspectos, ambos concordam que Deus nao pode ser dito nas
categorias de ser ou de ente. Mas, segundo Lévinas, a ontologia pensa
Deus como ente ¢ pensa o ser a partir deste ente superior.* Ja a tese
heideggeriana defende que o ser se encontra na origem de todo o sentido;
tudo o que tem sentido advém da compreensao do ser. O que resulta
desse pensamento € que nao se pode pensar para além do ser.

Nao obstante Lévinas concordar com algumas teses de Heidegger
— uma delas ¢ que a ontologia ndo ¢ um discurso apropriado para
tratar a questdao de Deus — ndo ha no seu pensamento a preocupagio
com o conceito de Deus. Deus escapa a toda tematizagdo. Deus ndo
constitui um problema na sua reflexdo, em virtude da sua fé hebraica.
Por isso, Lévinas prefere silenciar-se quanto a uma no¢ao conceitual
de Deus. Entretanto, o seu siléncio difere do de Heidegger, para o qual
o problema da existéncia de Deus, e das questdes que a filosofia e a
teologia desenvolveram ao seu redor, ndo constitui algo de muito relevo.
Heidegger prefere pensar Deus na perspectiva da diferenca ontologica.
Segundo Ribeiro Junior,

[...] dado que Heidegger, para salvaguardar a diferenga ontologica,
refere-se ao ontico depreciando-o, sujeitando-o a existéncia e
atribuindo-lhe as condigdes ontoldogicas do existente, Lévinas
acabara criticando a fenomenologia existencial. Seu olhar critico
mira, sobretudo, o impacto que o esquecimento do antropologico
exerce na maneira como Heidegger trata o fendmeno religioso.>

4 LEVINAS, Emmanuel. Deus, a morte e o tempo, p.137.

4 Ver Ser e Sentido em Deus, a morte e o tempo, p. 140.

® PIVATTO, PIVATTO, Pergentino S. A questdo de Deus no pensamento de Lévinas.
In: OLIVEIRA, Manfredo A. de; ALMEIDA, Custddio (orgs.). O Deus dos filosofos
contempordneos. Petropolis: Vozes, 2003, p. 180.

¢ RIBEIRO JUNIOR, Nilo. Sabedoria de amar, p. 97.
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O objetivo de Lévinas ¢ outro. Ele quer chegar ao autrement,
ao que esta além da imanéncia, ao irrepresentavel, ao absolutamente
transcendente.’! Para ele, “separar Deus da onto-teo-logia € conceber
de novas maneiras a nogao de sentido”.3? Ele pde em questdo a ideia de
Deus que tem um fundo ontognosioldgico, e ndo aceita a teologia como
conhecimento do absolutamente outro. E a ética como a dtica que abre
o0 acesso ao Deus invisivel. “O Deus invisivel ndo se deve compreender
como Deus invisivel aos sentidos, mas como Deus ndo tematizavel ao
pensamento”.> Ele é acessivel somente na justica: a relacdo do mesmo
com o outro prefigura a relagdo com o sagrado e torna Deus acessivel.
Nessa relacdo, Deus pode ser entendido sem a contaminagao do ser. “E
na concretude fenomenoldgica do encontro inter-humano que se efetua
para os homens o sentido possivel de um Deus”.>*

Conforme Lévinas,’® Deus, o transcendente, o totalmente outro,
s0 pode ser entendido dentro de uma relagdo a trés, dai porque a
inteligibilidade do divino ¢ pura sociabilidade, responsabilidade pelo
proximo, a exceléncia propria do espirito. Sua inteligibilidade so ¢
possivel a partir da ideia do infinito, que fere e embaraga toda consciéncia
e unicidade teorética.’® O infinito ndo é ser e nem fundamento, ndo se
mostra, ndo ¢ contetido e nem tema. “A infinitude ndo ¢ uma arqué, nio
entra em correlagdo, ndo se presta, portanto, a correlacdo fundamento
e fundado”.”’

Lévinas percebe que, para propor um discurso nao ontoldgico sobre
Deus, faz-se preciso restaurar o sentido da relagdo criador-criatura’.
Para tanto, ele retoma a estrutura formal da ideia do infinito de Descartes
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MELO, Nélio Vieira de. 4 ética da alteridade em Emmanuel Lévinas, p. 124.

LEVINAS, Emmanuel. Deus, a morte e o tempo, p. 141.

Idem. Etica e infinito, p. 98.

3% PIVATTO, Pergentino S. A questdo de Deus no pensamento de Lévinas. In: OLI-

VEIRA, Manfredo A. de; ALMEIDA, Custoédio (orgs.). O Deus dos filosofos

contempordneos. Petropolis: Vozes, 2003, p. 181.

LEVINAS, Emmanuel. Deus, a morte e o tempo.

% Essa questdo ¢ abordada de maneira muito clara por Ulpiano (E/ Discurso sobre Dios:
en la obrade E. Lévinas, p. 239-255). Contudo, seguindo a propria analise de Lévinas
em Deus, a Morte e o Tempo, percebe-se que ele se mostra critico da anterioridade
do ser de Heidegger e dos tedlogos que enclausuravam Deus numa teoria abstrata. O
unico modo de ndo reter Deus no ser ¢ o modo de pensa-lo autrement, além de toda
verdade essencialista (MELO, Nélio Vieira de. 4 ética da alteridade em Emmanuel
Lévinas, p. 127).

57 SUSIN, Luiz Carlos. O homem messianico, p. 391.

38 Ribeiro Junior (Sabedoria de amar, p.293-298) trata de maneira muito clara a questao.
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e a ideia do bem para além do ser platdnico, ideias que tornam possivel
pensar a concretizagdo da relagdo ética e pensar o transcendente fora dos
esquemas ontologicos e transcendentais. Elas se opdem também a ideia
do deus da metafisica aristotélica como “pensamento de pensamento”.>
Elas comportam a tradug@o mais expressiva da ideia de separagdo entre
criador e criatura; aqui a criatura ndo mais concebida como caréncia,
mas como bondade e justiga.®

Nareflexdo levinasiana, a ideia do infinito em nds como pensamento
do ndo englobavel ¢ des-inter-essamento: relagao sem dominio sobre um
ser ou antecipagdo do ser, mas pura paciéncia. O desinteressamento
traduz-se como ética.! A vinda do infinito ao pensamento € a irrupgao do
outro no seio do mesmo, alteridade na subjetividade.®? Essa subjetividade
ética, com efeito, corresponde ao que Lévinas, seguindo o Talmude,
havia denominado interioridade ética da humanidade.®

Esse evento instaura uma relacdo com o bem que investe no sujeito,
convocando-o a responsabilidade pelo outro. Nessa relagdo passa-se algo
que sobrevive a morte de Deus.* “Ela ndo so traduz o carater ético dessa
proximidade com o proéximo, como também permite pensar Deus, que
vem a ideia, sem ser reduzido ao conceito”.%> Segundo Lévinas, Deus
me vem a ideia na interpelacdo de outrem, ndo em uma tematizagdo
qualquer de um pensavel. A interpelacdo interrompe o pensamento
intencional. O outro, ndo representavel, ndo apreensivel, isto é, o
Infinito, torna impossivel a representagdo. E essa irredutibilidade do
a-Deus que interrompe no humano, a consciéncia que ia ao ser em sua
perseveranga ontoldgica. A consciéncia ¢ afetada por um traumatismo
— ruptura da possibilidade da presenca e do englobamento — perde seu
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LEVINAS, Emmanuel. Entre nés, p. 65.

60 Idem. Etica e infinito, p. 330.

¢ PIVATTO, Pergentino S. A questdo de Deus no pensamento de Lévinas. In:
OLIVEIRA, Manfredo A. de; ALMEIDA, Custdédio (orgs.). O Deus dos filosofos
contempordneos. Petropolis: Vozes, 2003, p. 184.

62 Ver a questdo da subjetividade criada em Lévinas (Etica e infinito, p. 88).

¢ RIBEIRO JUNIOR, Nilo. Sabedoria de amar, p. 305.

% Na interpretacdo de Melo (4 ética da alteridade em Emmanuel Lévinas, p. 130),
em Lévinas: “A morte de Deus, proclamada pela filosofia contemporanea, embora
termine no niilismo, converge para um nada que ¢. Afirmar ou negar a existéncia de
Deus nio significa sendo realizar os mesmos processos 16gicos, de um pensamento
sobre o ser de Deus adequado as categorias cognoscitivas. Lévinas proclama o
fim dessas categorias e opta pela via do entendimento anarquico de Deus, cujo
testemunho ndo o encerra nos limites da fenomenalidade”.

¢ RIBEIRO JUNIOR, Nilo. Sabedoria da paz, p.61.
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fundamento e sua certeza e abre-se para a possibilidade de uma relagao
com o transcendente.®

A saida do ser para o sentido que se encontra além do ser, na
tentativa de responder ao problema de Deus, de acordo com nosso
filésofo, parece-nos apontar para a linguagem que escapa a qualquer
tipo de redugdo conceitual que o sujeito cognoscente possa realizar.
Nessa perspectiva, o dizer o nome de Deus ¢ irredutibilidade e abertura
ao infinito.

Em Lévinas, a abordagem do autrement qu’étre implica autrement
dit. E na obra Etica e infinito que ele afirma distinguir no discurso, o
dizer e o dito,’ j4 que no pensamento ocidental, o dizer sempre se esgota
no dito. O dito da filosofia acostumou a dizer Deus, tornando-o termo
ou vocabulario a disposicao dos filologos — esse o discurso religioso da
filosofia da totalidade ou do ser. O autrement qu’étre levinasiano, aquele
que nao pode ser contido num contetido tematico, escapa a essa ordem e
a perturba. Ele se anuncia como linguagem enigmatica, interrup¢ao do
discurso l6gico-formal. E na interrupgdo do discurso coerente que cada
homem, como Unico ¢ profeta, é responsavel pelo outro, como a palavra
“eis-me-aqui” até a substituicdo que a palavra “Deus” pode ecoar na
significancia ética.

Para Lévinas,®® a linguagem que se constitui perturbadora do
siléncio da noite do i/ y a, é antes uma expressdo:® através dela e nela
0 ser se comunica, significa. Nessa comunicagdo nao ha mediacdo do
signo, da palavra dita. “Nao ¢é a linguagem, enquanto sistema de signos,
que instaura a comunicagao, mas ¢ a comunica¢ao da proximidade que
instaura o sistema linguistico”.”

A linguagem ¢ abertura do ser no rosto do outro. O rosto ¢ o
primeiro discurso que obriga a entrar no discurso: na obra Entre nos,
ele explica que,
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PIVATTO, Pergentino S. A questdo de Deus no pensamento de Lévinas. In:

OLIVEIRA, Manfredo A. de; ALMEIDA, Custdédio (orgs.). O Deus dos filosofos

contempordneos. Petropolis: Vozes, 2003, p. 183.

LEVINAS, Emmanuel. Efica e infinito, p.82.

% Idem. Entre nos.

® Lévinas (Entre nos, p. 29) explica que “a expressdo tampouco consiste em articular
a compreensdo que desde ja partilho com outrem. Ela consiste, antes de toda
participagdo, num conteido comum pela compreensdo, um instituir a socialidade
por uma relagéo irredutivel, por conseguinte, a compreensao”.
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A relagdo com outrem [...] ndo ¢ ontologia. [...] ndo se reduz a
representagdo de outrem, mas a sua invocagdo, ¢ onde a invocacao
nao ¢ precedida de compreensao, chamo-a religido. [...] se o termo
religido deve contudo anunciar a relagdo com homens, irredutivel a
compreensao, se afasta por isto mesmo do exercicio de poder, mas
nos rostos humanos logra alcancar o infinito.”!

Nesse sentido, para nosso filésofo, s6 me aproximo de Deus quando
vou na diregdo do proximo. Ele elabora uma nova concepgao de religido,
na qual a relagdo imediata com Deus desaparece: a unica forma de culto
consiste na relagdo ética, relacao face a face com o outro homem.” A ética
¢ o primeiro servigo religioso. A linguagem e o sentido se desenvolvem
como relagdo ética; a raiz da comunicagdo encontra seu solo firme numa
relagdo a trés — o eu, o outro e o seu vestigio — e, nessa, o fundamento
ndo se encontra no ja dito, mas no dizer originario do rosto do outro. O
dizer originario constitui-se apelo do outro ao mesmo. Ele ¢ linguagem
sem sinal, saida do siléncio neutralizante do ser, ¢ antes proximidade do
outro, do transcendente. Segundo Lévinas,” o dizer significa do lado da
ética e o dito do lado da ontologia. Lévinas fala algures do dizer filosofico
como de um dizer que reside na necessidade de sempre se desdizer, e
faz até deste desdito um modo proprio de filosofar. Com isso, ele ndo
quer negar que a filosofia seja um conhecimento enquanto nomeia o que
nem sequer ¢ nomeavel, e tematiza o que ndo ¢ tematizavel. Mas, ao dar
assim aquilo que rompe com as categorias do discurso a forma do dito,
talvez imprima no dito os vestigios desta ruptura.

No pensamento levinasiano, a relagdo ética € a interrupgao
da nogdo onto-teologica, opondo-se aos tradicionais processos de
entendimento sobre Deus. Sua intengdo ¢ elaborar uma nog¢do de
Deus através do vestigio de Deus como eleidade. Para Lévinas, a
significancia do vestigio consiste em significar sem fazer aparecer.
Ele ndo pertence a fenomenologia — a compreensao do aparecer —, ndo
¢ um sinal como outro qualquer, embora desempenhe esse papel. O
vestigio transtorna a ordem do mundo, porque seu significado original,
como exprime Lévinas, “esboca-se na impressao deixada por aquele
que quis apagar os seus vestigios, como o desejo de cometer um crime

7' LEVINAS, Emmanuel. Entre nés, p. 29-30.

2 PIVATTO, Pergentino S. A questdo de Deus no pensamento de Lévinas. In:
OLIVEIRA, Manfredo A. de; ALMEIDA, Custddio (orgs.). O Deus dos filosofos
contempordneos. Petropolis: Vozes, 2003, p. 191.

73 LEVINAS, Emmanuel. Efica e infinito, p. 99.
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perfeito”.”* Melhor dizendo, aquele que deixou vestigios ao apagar seus
vestigios nada quis dizer ou fazer por meio dos vestigios que deixa e,
desse modo, perturba a ordem de uma forma irreparavel, pois passou
em absoluto. E nesse sentido que, para além do que o sinal significa,
ele € a passagem daquele que deixou o sinal. O vestigio seria a propria
indelebilidade do ser, ¢ demasiado grande para a discrigdo, para a
interioridade, para um eu. Ele € a presenca daquilo que nunca esteve 14,
daquilo que é sempre passado. A eleidade — o vestigio ndo se constitui
fundamento, € antes, aberto e infinito, onde se firma o rosto. Levantar
os olhos para a eleidade é encontrar ndo a ele, mas o rosto na eleidade.
Segundo Lévinas,’” o rosto esta no vestigio do ausente absolutamente
volvido, absolutamente passado, retirado naquilo a que Paul Valéry
chama o profundo outrora, outrora nunca bastante e que nenhuma
introspecgao conseguiria descobrir em si.

E possivel observar que o rosto é a tinica abertura onde o significado
do transcendente ndo anula a transcendéncia em uma ordem imanente;
bem ao contrario, a transcendéncia se mantém como transcendéncia.
Para nosso filosofo, a memoria ndo conseguiria reter os vestigios
desse passado, passado imemorial. Talvez isso seja a eternidade cujo
significado ndo ¢ estranho ao passado, mas origem e refugio do passado.
Entretanto, cabe salientar que o Deus que passa ndo € o modelo de que
0 rosto seria a imagem: “ser a imagem de Deus ndo significa ser o icone
de Deus, mas encontrar-se no seu rastro”.’® Caminhar na sua dire¢do néo
¢ seguir esse vestigio que ndo é um sinal, € ir na dire¢do dos outros que
se mantém nessa pista.

Na obra Deus, a morte e o tempo, ele afirma que

Aquele que denominamos Deus nio pode ter sentido sendo a partir
dessas relacdes (relagdes humanas) distintas. Somente a partir de
tais relacdes Deus pode manifestar-se . [...] Ndo existe um modelo
de transcendéncia fora da ética. A inica maneira que o autrement
qu ‘étre pode significar ¢é relacdo com o proximo. A busca de um
Deus ndo ontoldgico ndo procede de um pensamento adequado.”

No pensamento de Lévinas, a eleidade que permanece além
absolutamente, como o bem além do ser, ¢ significagdo do um-para-

74 LEVINAS, Emmanuel. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger, p. 242.
5 Ibidem, p. 240.

¢ Ibidem, p. 245.

77 1dem. Deus, a morte e o tempo, p. 222.
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o-outro, ¢ responsabilidade e substituicdo passiva. Ela adquire sentido
através do sujeito que diz “eis-me-aqui” e assim da testemunho do
infinito. “O testemunho é uma revelagdo que ndo é um conhecimento”.”®
A nogao de testemunho em Lévinas ndo consiste em expor o que se viu
ou ouviu, ndo ¢ subordinada a percepgao. O testemunho € a ruptura com
o conceito adulterado de testemunho de uma experiéncia religiosa. Ele
so6 tem sentido na relagdo com outrem, relagdo a trés. Desta maneira,
apenas se testemunha do infinito de Deus, de que nenhuma presenga
nem nenhuma atualidade ¢ capaz.

Falar da eleidade, do absolutamente transcendente, é precisamente
dizer que ele esta de certo modo, na linguagem, mas, sobretudo, que
ele permanece além da linguagem, e da presenca dos falantes, além do
tempo.

Na obra De Deus que vem a ideia, o filosofo lituano esclarece
que

[...] Nessa reviravolta ética, o desejavel remetendo ao nao desejavel
— nessa missdo estranha que ordena aproximar de outrem — Deus
¢ subtraido a objetividade, a presenga ¢ ao ser. Nem objeto, nem
interlocutor. Sua transcendéncia vira em minha responsabilidade
[...] por outrem.”

Percebe-se, a partir dessa analise, que Deus ndo é simplesmente
o outro, o outro por exceléncia, mas “outro que outrem”, outro de uma
alteridade que precede a alteridade de outrem, transcendente o ponto da
auséncia. Sua transcendéncia eleva-se em gloria, transcendéncia de uma
verdade dia-cronica e sem sintese. O intangivel separa-se da relagdo do
desejo que ele suscita, permanecendo terceira pessoa.®” Mas, por outro
lado, essa relacdo se traduz em relagdo com as pessoas, relacdo entre
absolutos, sem englobamento. Segundo Lévinas, “ele ¢ bem num sentido
eminente e preciso: ndo me cumula de bens, mas me sujeita a bondade,
melhor que os bens a receber”.8! “A bondade desinteressada para com
o0 préximo torna-se o unico vestigio pelo qual Deus pode vir a ideia”.%
Na reflexdo levinasiana, Deus irrompe da experiéncia do testemunho,

8 LEVINAS, Emmanuel. Etica e infinito, p.99.

7 Idem. De Deus que vem a ideia, p. 103.

80 Tbidem, p. 102.

81 Ibidem, p. 102.

82 PIVATTO, Pergentino S. A questdo de Deus no pensamento de Lévinas. In:
OLIVEIRA, Manfredo A. de; ALMEIDA, Custdédio (orgs.). O Deus dos filosofos
contempordneos. Petropolis: Vozes, 2003, p. 197.
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o que implica, por conseguinte, a saida da consciéncia encerrada em si
mesma para a condi¢do ética do homem como subjetividade profética,
em que a experiéncia religiosa s6 pode ser entendida como experiéncia
moral. E s6 através do homem Messias que se pode falar concretamente
de Deus.

O discurso levinasiano sobre Deus pde em questdo a onto-
teologia, na qual Deus se reduz a tematizagao objetivante. Nessa matriz
filosofico-teoldgica, Deus ndo pode sendo aparecer como proje¢ao do
homem.® Na intenc¢do de superar esse dilema, Lévinas opta pela via do
discurso com Deus na relagdo com a alteridade do rosto, com o objetivo
de salvaguardar a autorrevelacdo de Deus. Para nosso filosofo, essa
revelacdo divina se da como revelagdo ética no rosto do outro. Porém,
em Totalidade e infinito,** ele fala de uma revelagdo de Deus a partir
de si mesmo — Deus Kath auto — ¢ que ndo coincide com a revelagdo
do rosto. “Essa inusitada referéncia a Deus Kath ‘auto, que sugere uma
autorrevelagdo de Deus para além da ética”.?* Talvez aqui haja a intengdo
de salvaguardar as exigéncias de uma metafisica da absoluta separacao
entre o finito e o infinito, contra qualquer tentativa de imanentizacdo da
transcendéncia.

Sem a intencdo de esgotar o tema, parece-nos que, em Lévinas,
o lugar em que a revelagdo divina podera ser percebida é na situacao
ética, e a linguagem dessa revelagao € a linguagem do face a face com
o rosto, trago e ndo signo ou icone de Deus. Nessa situacdo e nessa
linguagem, a palavra Deus pode ecoar com sentido na responsabilidade
pelo rosto do outro. Na concepgdo levinasiana, o discurso sobre Deus
torna-se impossivel via conceitualizagdo, embora a ruptura com o
conceitualismo nao signifique negar a inteligibilidade da transcendéncia.
O que ele sublinha é que pensar Deus nao é submeté-lo a razdo, a
adequagdo do pensamento ao pensado. Para ele, a inteligibilidade de
Deus, a sua transcendéncia, s6 pode ser entendida numa relacgdo a trés:
a inteligibilidade de Deus ¢ pura sociabilidade, responsabilidade pelo
proximo.

Nesse horizonte, percebe-se o pensamento do filésofo lituano
se caracterizando pelo esforgo em dizer religiosamente a filosofia e,
filosoficamente, a religido. E gracas a ética como filosofia primeira que

83 RIBEIRO JUNIOR, Nilo. Sabedoria de amar, p. 308.
8 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito, p. 75.
85 RIBEIRO JUNIOR, Nilo. Sabedoria de amar, p. 306.
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essa caracteristica se articula por meio da tematica do messianismo e da
escatologia das ligdes talmudicas. A escolha da leitura talmtdica como
via hermenéutica possibilita pensar Deus, rompendo com as categorias
conceituais: Deus é pensado pela via do outro homem.
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