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Resumo

Este artigo apresenta o conceito de liberdade na antropologia filoséfica de
Henrique Claudio de Lima Vaz. Ao enfatizar que sua antropologia é personalista,
Lima Vaz estabelece, dialeticamente, a forma em que o sujeito, enquanto
livre e racional, se autorrealiza como pessoa. Vista a problematica a partir
da modernidade acerca da liberdade, a énfase sera dada a liberdade como
aspecto essencial a constituicdo unitaria da pessoa. Essa constituicao € o ato
total e profundo da esséncia humana. A luz da antropologia filoséfica de Lima
Vaz, mostrar-se-a, portanto, que a liberdade é o bem que deve conduzir o ser
humano em sua tarefa e desafio de se autor-realizar como pessoa.
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Abstract

This paper presents the concept of liberty in Henrique Claudio de Lima Vaz’s
philosophical anthropology. Affirming that his anthropology is personalistic, Lima
Vaz establishes, dialeticly, the manner that the subject, while free and rational
being, can realize himself as person. Looking to the problematic from the modern
view of liberty, the emphasis will be on the liberty as an essential aspect of the
unitary constitution of the person. This constitution is the profound and total act
of the human essence. On the light of the Lima Vaz’s philosophical anthropology,
this paper will demonstrate that the liberty the goodness that must conduct the
human being on the task and challenge of realizing himself as person.
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A liberdade é um dos temas mais atraentes, fascinantes e centrais
das ciéncias humanas, situando-se entre as mais importantes da filosofia.
Constitui-se em um tema-chave da discussdo tanto da ética quanto da
antropologia. Na modernidade, a liberdade assume uma importancia
sobressalente, dando-lhe relevo e acento especial. Se antes, na tradi¢ao
ocidental, a luz da influéncia aristotélica, sobretudo, afirmava-se que o
ser humano era um ser de linguagem, isto é, um ser que fala e discorre
argumentativamente, e um ser politico, isto €, um ser que vive com 0s
outros e so se realiza na polis, na e com a modernidade, por sua vez,
ao ser humano é-lhe atribuida uma caracteristica fundamental, a saber:
a liberdade. O ser humano, segundo Rousseau, ¢ um agente livre, ele
escolhe por um ato de liberdade, enquanto os outros animais escolhem
por instinto. Afirma Rousseau:

Nao ¢, pois, tanto o entendimento quanto a qualidade de agente livre
possuida pelo homem que constitui, entre os animais, a distin¢ao
especifica daquele. A natureza manda em todos os animais, e a besta
obedece. O homem sofre a mesma influéncia, mas considera-se
livre para concordar ou resistir, e € sobretudo na consciéncia dessa
liberdade que se mostra a espiritualidade de sua alma, pois a fisica
de certo modo explica o mecanismo dos sentidos e a formagao das
idéias, mas no poder de querer, ou antes, de escolher ¢ no sentimento
desse poder s6 se encontram atos puramente espirituais que de modo
algum serdo explicados pelas leis da mecanica'.

O intento desta reflexdo nao é fazer uma analise exaustiva do
conceito de liberdade no periodo histérico comumente chamado de
moderno, nem de autores de tal periodo e tampouco do periodo que
compreende, sobretudo, o Século das Luzes, século XVIII, do movimento
denominado /luminismo. Entretanto, para que o propdsito deste artigo
alcance o objetivo almejado, ainda que em poucas linhas, urge tecer um
breve comentario sobre o /luminismo. E isso se caracteriza como que de
suma importancia, sobremaneira, porque o autor em torno do qual gira a
argumentagdo principal do presente artigo tece uma critica a concepgao
da assim chamada modernidade.

No século XVIII, considerado o Século das Luzes, nao s6 para
a filosofia, mas também em todas as areas da ciéncia, a razdo assume
tarefa primordial na constru¢do da vida humana em todos os seus

! ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens, p. 249.
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aspectos e areas. Ha uma crenca muito forte na razdo. A razdo busca
desligar-se de todos os jugos da autoridade e do poder da tradigdo.
Inerente ao conceito e a concepgdo do /luminismo esta muito presente
a ideia de progresso, a ideia de um movimento que caminha para a
maioridade. E o processo de emancipagdo. Para Kant, “o Iluminismo
¢ a saida do homem da sua menoridade de que ele proprio € culpado.
A menoridade ¢ a incapacidade de se servir do entendimento sem a
orientagdo de outrem™?. Tanto para Kant como também para outros
adeptos do lluminismo, a razdo depositava-se toda confianga. Da razao
esperava-se a conducao da humanidade a libertagdo de todos os jugos
do passado, das crencgas, dos dogmas e das supersti¢des. Para Cassirer,
o século XVIII esta impregnado da fé na unidade e na imutabilidade da
razdo. A razdo ¢ idéntica, una e uma, para toda a nagdo, toda a época e
toda a cultura’. A histdria é vista, por conseguinte, COmo um processo
evolutivo continuo. Afirma, nessa perspectiva, Cassirer:

Arazao desliga o espirito de todos os fatos simples, de todos os dados
simples, de todas as crencas baseadas no testemunho da revelacao,
da tradicdo, da autoridade; s6 descansa depois que desmontou peca
por peca, até seus ultimos motivos, a crenga ¢ a “verdade pré-
fabricada”. Mas, apds esse trabalho dissolvente, impde-se de novo
uma tarefa construtiva®.

A luz dessa breve explanagio, passa-se, agora, as consideragdes de
Lima Vaz sobre o conceito de liberdade, apresentando, de inicio, o modo
como ele compreende a liberdade na modernidade. Em seu modo de
pensar, a modernidade, mais do que representar um periodo historico,
representa uma nova concepg¢ao de ser humano, e, em decorréncia disso,
uma nova compreensdo do que viriam a ser as caracteristicas deste ser
humano enquanto ser livre e racional. A liberdade, segundo Lima Vaz,
apresenta-se na modernidade como caracteristica basilar a compreensao
do ser humano como tal, que busca com muito afinco satisfazer seus
desejos e necessidades, passando, assim, a ser protagonista de sua
experiéncia enquanto ser livre e racional, pois ele ¢ capaz de construir
seu projeto de vida de modo auténomo.

2 KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: que ¢ o iluminismo? In: . A paz
perpétua e outros opusculos, p. 11.

3 Cf. CASSIRER, Ernest. 4 filosofia do iluminismo, p. 23.

4 Ibid., p. 33.
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Todavia, esse individuo moderno na medida em que busca
satisfazer suas necessidades e caréncias de modo nao mais dependente
de instancias externas, mas, langando-se, em tltima analise, na conquista
da autonomia, ocasiona uma inversao na ordem dos valores até entdo
observados e vigentes. E isso, em principio, ndo esta errado e nao ¢
ruim. Para Lima Vaz, a busca da autonomia nao ¢ ruim. Em uma palavra,
segundo Lima Vaz, ser autdnomo, ser capaz de decidir, tomar a vida
a sério, ciente de que cada uma nao possui garantida de antemao sua
realiza¢do como pessoa, ¢ de importancia primeira e central. O ponto-
chave ao qual o autor se refere na questao da liberdade diz respeito ao foco
assumido na modernidade acerca da compreens@o da liberdade enquanto
tal. Para ele, a finalidade do movimento dialético entre razdo e liberdade
nao é mais o ser, mas € a imanéncia no sujeito individual, abrindo-se
a possibilidade de a liberdade se tornar sem limites, tendendo para fins
de libertinagem ou tao-somente a satisfacdo de prazeres. Tomando em
consideracdo o jargdo popular que ¢ dito e repetido inimeras vezes por
muitos de noés, a saber, “mais importante do que ter é ser”, Lima Vaz,
na década de 90, do século passado, século XX, fazendo alusdo a crise
civilizacional, afirmava: “A crise da civilizagdo num futuro que ja se
anuncia no nosso presente, nao sera uma crise do fer, mas uma crise do
ser. Sera um conflito dramatico ndo apenas nas consciéncias individuais,
mas igualmente na consciéncia social entre sentido e ndo-sentido.”. Ou
seja, sobretudo, a partir da modernidade tudo esta a livre disposi¢ao do
individuo, basta ele querer. Tudo esta ao seu entorno. Tudo lhe ¢ possivel
e possibilitado.

1 Modernidade e liberdade

Para compreender o conceito de liberdade de Lima Vaz, ¢ muito
importante fazer mengdo a sua compreensdo de modernidade, porque,
para ele, modernidade ndo diz respeito exclusivamente a um tempo
historico chamado de idade moderna, fazendo, porquanto, referéncia
muito mais a uma visdo de mundo, a um idedario relacionado ao projeto
de um mundo denominado “moderno” e, assim, a um sujeito concebido
e construido aos moldes desse projeto. Nesse sentido, a partir da
modernidade a liberdade passou a ser pensada e caracterizada muito

5 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Etica e razio moderna. In: Sintese. v. 22, n. 68,
1995, p. 55.
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mais a luz da valorizagao do individuo, dando especial e central atencdo
ao homem enquanto ser autonomo e capaz de deliberagcdo. O acento
¢ dado ao sujeito, concebido como livre. Nao obstante ele possa vir
a receber influéncias do meio do qual provém e vive, o sujeito tem
todas as condi¢des de superar quaisquer influéncias, sejam elas quais
forem, tanto da familia quanto do meio como também da Igreja ou do
Estado.

Pois bem, ao buscar aprofundar a compreensao da liberdade no
projeto da modernidade, Lima Vaz declara que a liberdade tornou-se
como que uma ““(...) faculdade de um Eu que encontra-se originalmente
em relagdo de virtual oposi¢ao com seu mundo e que se considera livre
enquanto indiferente (/ibertas indifferentiae) ao conteudo real dos
objetos oferecidos a sua escolha”. Em outras palavras, o individuo
direciona sua vida para a satisfagdo de suas caréncias. Alinhado e
afinado a essa diregdo, este individuo esta situado em um mundo que
se encontra num ritmo alucinante na producdo de bens. Assiste-se na
modernidade a busca desenfreada de producdo e consumo da mesma.
Quer-se produzir. Nao ha preocupag¢ao acerca do que e por que produzir,
percebendo-se, assim, uma assimetria entre a esfera da produgio e a
esfera que € vital do ser humano. Cada sujeito acaba se tornando apenas
mais um individuo objetivado e jogado a propria sorte ¢ ao desejo de
consumo. O importante ¢ consumir, ndo importando muito o produto
que se consome. Vai tomando forma e folego a sociedade do “parecer-
ser”, isto €, do “espetaculo”’.

Essa compreensao da vida, voltada mais para o instantaneo, acaba
fazendo com que a liberdade apresente-se muito mais como a supressao
de necessidades, conduzindo o ser humano a uma dificil tarefa de
alcancar sua realiza¢do enquanto pessoa. Nessa perspectiva, a liberdade,
compreendida para além do livre-arbitrio, precisaria estar direcionada
para uma compreensao bem mais ampla, isto €, ela ndo pode ser reduzida
a uma simples faculdade de escolha. Portanto:

¢ LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia Filosofica II, p. 89.

7“0 consumo do tempo ciclico das sociedades antigas estava de acordo com o trabalho
real das sociedades, mas o consumo pseudociclico da economia desenvolvida se acha
em contradi¢do com o tempo irreversivel abstrato de sua producdo. O tempo ciclico
era o tempo da ilusdo imovel, vivido realmente: o tempo espetacular é o tempo da
realidade que se transforma, vivido ilusoriamente”. (DEBORD, Guy. 4 sociedade do
espetdculo. Comentarios sobre a sociedade do espetaculo, p. 107.)
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Nao se trata apenas de escolher entre duas coisas, como posso
escolher entre duas coisas ou entre muitas situagdes materializadas.
Trata-se de responder ou ndo responder com fidelidade ao apelo da
transcendéncia. Essa resposta, ao mesmo tempo em que da sentido
a minha existéncia, da sentido a minha liberdade, libera minha
liberdade. E uma liberdade mais como resposta do que como escolha®.

No texto, “Democracia e Dignidade Humana™, Lima Vaz posiciona-
se favoravel a tese de que, para uma tentativa de solugdo mais justa e
razoavel do problema da satisfagdo das necessidades mais elementares
do ser humano, faz-se necessario considerar tanto a igualdade como
também o reconhecimento moral da igualdade politica. Em outras
palavras, poder-se-ia dizer que a dignidade humana exige a liberdade,
que, por sua vez, exige a justica. E ambas exigem a responsabilidade.
Porém, na modernidade, a liberdade parece ser concebida muito mais
como um direito. E o direito & liberdade. E a liberdade de viver. E a
liberdade do corpo. E a liberdade de gozar a vida presente. E a liberdade
de cada um. Ele quer viver intensamente o ja ¢ o agora. Busca-se viver
o hoje e isso basta!'?.

Sobre a compreensao do sujeito na modernidade, Fromm, do ponto
de vista psicologico, faz uma reflexdo muito interessante a respeito.
Pondera Fromm:

O sujeito se tornou livre dos vinculos externos que o impediriam de
fazer e pensar o que achar adequado. Teria liberdade de agir segundo
sua propria vontade, caso soubesse o que quer, pensa e sente, porém
ndo sabe. Conforma-se com autoridades andnimas ¢ adota um ego
que ndo ¢ dele. Quanto mais faz isto, tanto mais impotente se sente
e tanto mais obrigado fica a conformar-se. A despeito de uma casca
de otimismo e iniciativa, o homem moderno ¢ dominado por um
sentimento estranho de impoténcia, que o faz encarar as catastrofes
que se aproximam com se estivesse paralisado. [...] Se a vida perde
o sentido por ndo ser vivida, o sujeito se desespera!l.

$ SIDEKUM, Antonio. Etica e alteridade: a subjetividade ferida, p. 120.

® LIMA VAZ, Henrique Claudio. Etica e direito. (Org. e Intr. Claudia Toledo e Luiz
Moreira). Sdo Paulo: Loyola; Landy Editora, 2002.

19 Verifica-se uma tendéncia para a afirmagdo exasperada de direitos individuais e

subjetivos. Essa busca é pragmatica e imediatista, sem preocupagdo com critérios

éticos. A afirmag@o dos direitos individuais e subjetivos, sem um esfor¢co semelhante

para garantir os direitos sociais culturais e solidarios, resulta em prejuizo da dignidade

de todos, especialmente daqueles que sdo mais pobres e vulneraveis (CELAM.

Documento de Aparecida. Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado

Latino-Americano e do Caribe. §47).

FROMM, Erich. O medo a liberdade, p. 203.
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Nessa linha de pensamento, a liberdade, segundo Lima Vaz, deve
ser compreendida como inclinagdo transcendental do sujeito para
o Bem'2. O ser humano ¢ aquele que se encontra em uma constante
interrogacdo sobre si mesmo, buscando compreender quem ele é. Ou
seja, o ser humano, na abertura ao Verdadeiro e na inclina¢do ao Bem,
busca conhecer-se e dar uma direcao a sua vida, percebendo-se capaz de
conhecer a Verdade e de rumar para o Bem. Esclarece Lima Vaz:

Em primeiro lugar, apresenta-se, pois, a tensdo interior ao espirito
no homem entre a abertura transcendental para o Verdadeiro-em-si e
ainclinacdo transcendental para o Bem-em-si de um lado e, de outro,
a limitagdo categorial eidética do espirito humano que submete a
abertura para o Verdadeiro e a inclinag@o para o Bem a contingéncia
e finitude do proprio sujeito e a mediacdo de um mundo exterior.
Portanto, de uma parte a abertura para o Verdadeiro e a inclina¢do
para o Bem referem-se a uma transcendéncia do Verum-Bonum
que ndo ¢é exterior, mas, ao contrario, insere-se na mais profunda
imanéncia do espirito sendo constitutivas da sua esséncia, uma vez
que o espirito é coextensivo ao ser ¢ o ser ¢ logicamente convertivel
com o Verdadeiro e o Bem. De outra parte, essa transcendéncia do
Verum-Bonum ndo ¢ alcangada pelo espirito finito através de uma
intuicdo ontoldgica ou numenal ou uma adesdo imediata, mas ¢
refratada do aquém de um mundo exterior ao espirito, onde a verdade
e 0 bem se relativizam na multiplicidade e fluidez das coisas'.

Pois entdo, para Lima Vaz, a abertura transcendental ao Verdadeiro
e a inclinagdo transcendental ao Bem sdo aspectos imprescindiveis a
compreensdo da esséncia do ser humano enquanto tal, dando-lhe, por sua
vez, condi¢des de abertura a Transcendéncia. A perspectiva de Lima Vaz
segue uma antropologia de leitura teleoldgica, ou seja, o sujeito nao tem
um fim em si mesmo, mas tem o seu fim mais elevado na Transcendéncia.
E ¢ nessa abertura e inclinagao transcendental a Verdade ¢ ao Bem que
o sujeito adquire a capacidade de autodeterminacdo. Esses atributos
concebem um sentido ao sujeito, sendo que a Verdade ¢ a medida e o
Bem é, por sua vez, a norma. “O Verdadeiro e o Bem deverao, finalmente,
ser pensados como Presenga do ser infinito (Deus) no espirito finito”!“.
Isso significa que ha Verdade e Bem transcendentes ao sujeito, existindo,
porém, verdade e bem intrinsecos ao ser humano que se relacionam, por

12 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosdfica I, p. 203.
13 Ibid., p. 203.
14 Ibid., p. 204.
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meio da analogia e participacdo, com o Absoluto, que é Verdade e Bem.
Dessa forma, verdade e bem devem ser entendidos em uma dialética de
principio e fim. Precisa-se, porém, compreender esse movimento nao
como um dualismo entre o transcendente e 0 imanente, mas, sim, como
uma profunda doagdo do Ser infinito ao ser finito em que o Ser Absoluto
da ao sujeito finito a capacidade de participar de sua Verdade e do seu
Bem. Assim sendo, € necessario que o sujeito afirme a sua identidade
enquanto ser-em-si € possa experienciar a participagdo com o Absoluto
na abertura transcendental a Verdade e na inclinagao transcendental ao
Bem. Pois, o ser humano se encontra em uma situagdo primordial como
ser-para-o-Bem, tendo sua vida afirmada na liberdade de consentir ao
Bem.

Porquanto, da capacidade de transcendéncia da qual o sujeito é por-
tador, permite-o uma abertura transcendente ao Bem. Este lhe concebe
uma marca espiritual, a qual confere ao ser humano uma possibilidade de
perguntar por absolutamente tudo!'s. Seus atos estdo concatenados a uma
inteligibilidade inerente ao seu ser. Dessa maneira, Lima Vaz quer afirmar
que a vida verdadeiramente humana ¢ aquela segundo o espirito. Ou seja,
uma vida voltada a liberdade e ao bem e a razao e a verdade, sendo, entdo,
a verdade e o bem marcas perceptiveis da transcendéncia de seu ser.

Lima Vaz pensa a liberdade ndo de uma forma isolada, como uma
autolegislacao propria e individual, sustentada por si mesma, mas quer
demonstra-la em um viés relacional com o Bem. A partir de entdo, ndo
¢ possivel conceber a liberdade sem que esteja indicada na dire¢do
teleologica para o bem, onde originalmente resida a autodeterminacéo
dele proprio, no sentido de participar em si mesmo do fundamento e do
fim ao qual se encaminha. Ser livre ¢ saber langar-se no desconhecido,
no infinito, isto ¢, ter a compreensao de buscar na vida sempre mais o
acolhimento do Bem. Assim, o Bem deve ser a norma real da liberdade.
De acordo com Lima Vaz: “Bem nao ¢ um objeto de escolha, mas polo
da teleologia universal e principio absoluto do ser.” '6. Pode-se, nesse

“Somente o ser humano como ente corporal-espiritual possui um ‘mundo’ em
sentido proprio; ‘um mundo’, neste caso, quer dizer ‘(o) mundo irrestrito’. Porque
ele tem a capacidade de superar todos os limites, mais precisamente, ndo por ser
um ente material-biolégico, mas por ser um ente espiritual. Ele pode perguntar
por absolutamente tudo, desenvolver ‘theories of everthing [teorias de tudo]’ etc.”
(PUNTEL, Lorenz B. Estrutura e ser. Um quadro referencial tedrico para uma
filosofia sistematica, p. 267.)

16 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de filosofia II: ética e cultura, p. 90.
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sentido, dizer que a praxis humana encontra seus principios causais
na razao e na liberdade, propriedades essenciais da estrutura noético-
pneumdatica do ser humano. Afirma Lima Vaz:

Desde o ponto de vista da inteligéncia, o homem, ser espiritual, deve
ser definido ser-para-a-verdade; desde o ponto de vista da liberdade
deve ser definido ser-para-o-bem. Essas duas intencionalidades do
espirito (ou do homem como espirito) enquanto inteligente e livre
se cruzam na unidade do movimento espiritual: pois a verdade é
0 bem da inteligéncia e o bem ¢ a verdade da liberdade. E esse o
quiasmo do espirito finito que, no Espirito infinito, ¢ identidade
absoluta da verdade ¢ do bem. O espirito ¢, assim, como estrutura
de verdade ou noética ato, unidade, ordem, reflexividade. Vale dizer
que o acolhimento do ser no espirito pela inteligéncia (intellectus in
actu est intellectum in actu) se faz segundo o ato ou a perfeigdo da
inteligéncia e do ser; portanto, segundo a unidade e a ordem do ato ou
da perfei¢do, e na imanéncia do espirito a si mesmo (reflexividade).
Como estrutura de bondade (pneumadtica), o espirito ¢ vida,
independéncia, norma e fim. Vale dizer que a inclinagdo do espirito
ao ser pela liberdade se faz segundo a comunicacdo da vida que ¢
movimento imanente; portanto, procede segundo a independéncia
e a norma do seu proprio ser, de sorte que, na liberdade, o espirito
¢ fim a si mesmo'”.

Oliveira, tratando da liberdade humana como uma liberdade que
participa de uma liberdade originaria, afirma que “(...) a liberdade do
ser humano ¢ pensada como relagdo a uma liberdade originaria. E uma
liberdade que fundamenta a propria ordem, que estabelece fins e meios,
¢, portanto, a vontade que funda o proprio mundo, e, consequentemente,
funda as a¢des humanas” '8,

1.1 Aspectos antropolégicos

Para Lima Vaz, a antropologia filosofica situa-se entre a metafisica e
a ética. O ser humano se exprime essencialmente como portador de uma
razdo universal (animal rationale): metafisica, e dotado de uma liberdade
de escolha (liberum arbitrium): ética'®. Tendo o intuito antropologico de
mostrar a unidade do ser humano, fazendo com que o seu proprio existir
esteja centrado no Bem e na Verdade, Lima Vaz busca compreender o

17 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosdfica I, p. 198.
18 OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de. Desafios éticos da globalizagdo, p. 14.
19 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosofica I, p. 141.
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ser humano em sua totalidade, por meio das categorias de estrutura, de
relacdo e de unidade. As categorias afirmam a possibilidade do sujeito
se tornar, em sua realizacdo, pessoa, por meio do processo dialético de
suprassun¢do das categorias de estrutura e de relagdo nas categorias de
unidade. A partir das categorias, ¢ possivel compreender o sujeito em
sua global expressdo, pois o sujeito ¢ apresentado na sua constru¢ao
em si mesmo, na sua capacidade relacional, aberto a um horizonte que
vai além do que ele consegue abarcar em sua contingéncia, ou seja, na
sua capacidade de transcender ao mundo em que se situa, ele existe
como abertura transcendental para a universalidade do ser?. Acentua
Lima Vaz:

Assim, o corpo proprio ¢ suprassumido (ou negado dialeticamente)
no psiquismo e ambos suprassumidos no espirito. A regido categorial
da estrutura ¢ suprassumida na regido categorial da relagdo. No
interior desta, a relagdo de objetividade ¢ suprassumida na rela¢do
de intersubjetividade e ambas na relagdo de transcendéncia.
Enfim, a regido categorial da relag@o € suprassumida pela unidade,
primeiramente como unificagdo na categoria de realizagdo,
finalmente como unidade essencial na categoria de pessoa, na
qual converge e pela qual ¢ suprassumido todo o movimento do
discurso?!.

Delimitar conceitos que permitam explicar filosoficamente a
experiéncia que o sujeito faz de si mesmo, investigar as formas de
expressdo presentes em seu existir, demonstrar a integragdo univoca
entre as linhas fundamentais, ¢ o que Lima Vaz busca realizar na
antropologia filos6fica em uma leitura com vistas a unidade do sujeito,
enquanto portador de razao e liberdade. O sujeito atual encontra-se em
meio a um turbilhdo de coisas, de tarefas e de ofertas, desde as mais
simples as quase inimaginaveis, ocasionando-lhe, na maioria das vezes,
muitas dificuldades para chegar a decisdo. Esse repertorio de coisas
disputa a primazia no momento da escolha e absorve sempre mais
energia do sujeito, ocasionando uma série de dificuldades, sobretudo
no que se refere a clareza do que vem a ser a constitui¢ao do seu ser
prioritario e o que é secundario. Como consequéncia ha mais facilidade
do sujeito se perder no supérfluo e no vazio de sua existéncia. Nesse

20 Cf. Ibid., p. 239.
2l LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosdfica II, p. 238. Conforme nota
explicativa n° 6.
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contexto, o sujeito deixa de perceber e compreender o que ¢ essencial a
sua existéncia. Ele acaba perdendo seu eixo norteador. Tudo passa a nao
ter mais necessariamente uma ligagdo com a busca do sentido tltimo,
pois o que mais importa € o momentaneo, ¢ o que esta a disposicao aqui
e agora. E, nessa perspectiva, a liberdade passa também a ser regida
por esse imediatismo individual, ficando desconectada da sua teia de
relagdo, inclusive com o seu fim tltimo.

O ser humano, para Lima Vaz, caracteriza-se em seu ato de
existir como um sujeito de reflexividade e expressividade, capaz de
dar sentido a si mesmo e a tudo o que o cerca. Assim, o sujeito na
condicdo expressiva de seu existir, caracteriza-se como ser situado?? e
circunscrito pela finitude da sua situacdo no mundo. Situacao e finitude
sd0 marcadas pela sua presenga no mundo, enquanto ele é ser-no-mundo
(natureza), ser-com-os-outros (sociedade) e ser-em-si (eu na presenca
de mim mesmo)?. Assim, sera enquanto ser finito e situado que o
sujeito, no seu desafio e tarefa de estar sempre em continua busca, e,
portanto, inacabada de autorrealizagdo, se autoexpressara livremente
COMmMo pessoa.

O sujeito, situado e finito enquanto inclinagdo transcendental, é
portador de um sentido fundamental, a saber, o Bem. Na auséncia desse
fundamento ontoldgico do Bem, a liberdade corre o risco de fragmentar-
se e descentrar-se de seu norte e objetivo. Por isso, o sujeito, a partir
da modernidade, por voltar quase que exclusiva e unilateralmente
seu olhar a realidade contingente, no afd de tentar esgotar todas as
possibilidades de emocdes e aventuras momentaneas, ndo consegue
mais tomar a distdncia necessaria e deixa-se enredar em torno de tal
realidade, deixando-o preso a um estilo de vida, facilmente, denominado
de consumista e utilitarista.

Lima Vaz, por sua vez, ao constatar tal tendéncia da modernidade,
sustenta que tdo-s6 por meio das formas expressivas do sujeito, a

22O ser humano encontra-se primeiramente em uma situa¢do metafisica determinada
pelasuafinitude ontologica daqual procede anecessariarelagdo comatranscendéncia;
essa “situa¢do” metafisica reflete-se em uma situag¢do cosmica resultante do estar-
no-mundo e circunscrita pela incontornavel relagdo com as coisas; € em uma
situagdo historico-social entretecida pelo estar-com-o-outro e que ¢é, do ponto de
vista da vida-em-situagdo, a forma condicionante da presenca do sujeito em face da
transcendéncia e do mundo. (LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de filosofia
V- introdugdo a ética filosofica I1, p. 159.)

2 Cf. LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosdfica I, p. 145.
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saber, das dimensdes objetiva, relacional e transcendental, ¢ possivel
estabelecer o espago para compreender o ser humano em sua expressao
integral. Em relac@o a esse espago expressivo, afirma Lima Vaz:

Um espago aberto, pois que as trés dimensdes se abrem para
a transcendéncia, que nenhuma experiéncia ou conceito pode
circunscrever. E nessa abertura que se manifesta a presenga
auséncia (presenca que faz sinal, mas ndo se manifesta como tal)
ao Transcendente ou do Outro absoluto, presenca visada, mas nao
captada pelo discurso®.

A abertura a transcendéncia®® da a condigdo de possibilidade
ao sujeito de ir para além de si e do outro. Ela capacita o sujeito na
arte de distanciar-se intencionalmente de sua situacdo e finitude no
mundo para melhor compreender o verdadeiro sentido de seu existir.
Na transcendéncia, a liberdade encontra as condi¢cdes necessarias para
centrar-se num fundamento ultimo, a saber, o Bem. Oliveira contribui
para essa reflexao:

(...) a transcendéncia, na vida humana, significa também e
fundamentalmente a capacidade de entrar em comunhdo e na
intimidade de todas as coisas, sem perder a propria identidade, num
processo de abertura-comunhdo que s6 encontra satisfagdo plena
no proprio absoluto, como sua origem e fim. Estando sempre, em
cada concretizagdo de seu impulso de comunhao, na presenca, ainda
que atematica, do absoluto, o ser humano ¢ essencialmente livre,
portador de uma liberdade fundamental, que, para ser plena, precisa
efetivar-se em todas as dimensdes de sua vida historica, uma vez
que o ser humano ¢ um ser-no-mundo, sempre situado num contexto
historico especifico?.

24 Ibid., p. 146.

» A Igreja catélica, no compéndio de doutrina social, traz uma explicitagdo muito
valorosa a respeito da abertura da pessoa humana a transcendéncia. Segue: “A pessoa
humana pertence a abertura a transcendéncia: o homem ¢ aberto ao infinito ¢ a todos
os seres criados. E aberto antes de tudo ao infinito, isto ¢, a Deus, porque com a sua
inteligéncia e a sua vontade se eleva acima de toda a criagdo e de si mesmo, torna-se
independente das criaturas, € livre perante todas as coisas criadas e tende a verdade
e ao bem absolutos. E aberto também ao outro, aos outros homens e ao mundo,
porque somente enquanto se compreende em referéncia a um fu pode dizer eu. Sai
de sim da conservagao egoistica da propria vida, para entrar numa relagao de didlogo
e de comunhdo com o outro. A pessoa ¢ aberta a totalidade do ser; ao horizonte
ilimitado do ser. Tem em si a capacidade de transcender cada objeto particular que
conhece efetivamente, gragas a esta abertura ao ser”. (PONTIFICIO CONSELHO
DE “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, § 130.)

20 OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Didlogos entre razdo e fé, p. 155.
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Aberto a transcendéncia, o sujeito suprassume, isto €, supera sem
negar o que o cerca, integrando, por assim dizer, suas experiéncias. Isso
acarreta, por consequéncia, uma liberdade capaz de assumir a realidade
sem perder-se nessa mesma realidade. Isso significa uma liberdade que
ndo foge da realidade do mundo, mas constitui-se em uma liberdade
que busca compreender o mundo, dando ao sujeito um sentido a sua
presenga no mundo. Mas tal presenga no mundo ¢ ordenada segundo
os parametros da inclinacdo transcendental ao Bem e nao de acordo
como os parametros contingentes da realidade. Por isso, segundo Lima
Vaz, a abertura a transcendéncia € constitutiva da estrutura categorial do
ser humano e questiona radicalmente o modelo e compreensdo do ser
humano da modernidade, instaurando, por sua vez, um sujeito capaz de
relacionar-se com o mundo, consigo mesmo, com o0s outros e aberto ao
Absoluto. Nas palavras de Oliveira:

¢ enquanto tarefa no mundo que a liberdade emerge propriamente
como liberdade humana, enquanto liberdade das decisdes, que
ocorrem enquanto escolha de um ato determinado no espago de
muitos outros possiveis no seio do mundo [...]. Porém, a agdo
escolhida s6 ¢ livre quando portadora de um sentido fundamental
da propria existéncia?’.

Desse modo, o sujeito, ao buscar o sentido fundamental para
sua existéncia e exprimindo-se em seu ato supremo do existir como
pessoa, buscara as condi¢des para efetivar sua liberdade, visando ao
Bem como fim tltimo. Ou seja, na medida em que estd em constante
tarefa de autorrealizagdo como pessoa no bem, ele vai qualificando seu
ato supremo de se autodeterminar livre com o fim que ¢ o proprio Bem.
Assim, pode-se afirmar:

a liberdade pensada como processo de efetivagdo da liberdade
fundamental que, constitui a pessoa enquanto pessoa, em situagoes
historicas concretas, significa, em primeiro lugar, independéncia
enquanto auséncia de dependéncia disto ou daquilo, que s6 pode ser
pensada como relativa, uma vez que ¢ constitutivo do ser humano
viver em situagdo ¢ isto implica inimeras formas de dependéncia.
Positivamente, liberdade ¢ processo de autodeterminacdo face as
determinagdes em que o ser humano sempre se encontra. Dai porque
se pode dizer que liberdade ¢ poder auto-realizar-se a si mesmo
dentro de sua determinagdo existencial?®.

27 OLIVEIRA, Manfredo Araudo de. Desafios éticos da globalizagdo, p.37.
28 OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Didlogos entre razao e fé, p. 155.
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A antropologia filosofica de Lima Vaz apresenta a idéia de
humanismo personalista. O homem como unidade é pessoa. Por sua vez,
a pessoa surge como ato total operante da sintese de todas as categorias,
por meio de seu desenvolvimento existencial no mundo, isto ¢, de sua
autorrealizagdo?.

2 A Liberdade e a unidade do sujeito

No segundo momento deste artigo, trata-se de abordar a unidade da
antropologia de Lima Vaz, a fim de superar a fragmentag@o do sujeito,
apontando para a unidade de sua vida. Assim, a unidade existencial
do sujeito, edificando-se sobre um fundamento ontolégico, tem,
necessariamente, um coroamento ético. A unificacdo da propria vida
nao €, para o sujeito, um processo que se desenrola apenas na ordem
do ser, mas que se perfaz sob o signo do dever-ser, e nela tem lugar a
passagem permanente da necessidade ontoldgica para a necessidade
moral. O ser humano é um ser constitutivamente ético, e essa eticidade
¢ ou deve ser o primeiro predicado da sua unidade existencial em devir
ou do imperativo da sua autorrealizagdo’.

Instaura-se aqui a sintese do ser-em-si e do ser-para, ou seja, a
sintese entre a unidade estrutural e a unidade relacional. Essa sintese
resulta na unidade do sujeito como unidade espiritual de sua vida. E nessa
unidade pessoal que se encontra o ato total do existir que ¢ a integragao
de todas as experiéncias que o sujeito faz de si mesmo, enquanto situado
e finito, na unidade essencial de seu ser. A unidade tem como desafio e
tarefa expressar a pessoa livre, portadora de razdo. A liberdade, a partir
da unidade, apresenta-se como manifestagdo dos atos que expressam a
pessoa na mais profunda esséncia humana, entendida como adequacao
ativa com o Ser, que ¢ Verdade ¢ Bem.

2.1 Avida segundo o espirito

Como jareferido inicialmente na primeira parte deste artigo, a vidado
sujeito deve se tornar propriamente a vida segundo o espirito, justamente
porque o espirito possibilita ao sujeito estar transcendentalmente aberto
auniversalidade do Ser, de acordo com o duplo movimento, acolhimento
e dom, razdo e liberdade. Em relacdo a esta abertura que ¢ acolhimento e

2 Cf. LIMA VAZ. Henrique Clatudio de. Antropologia filosdfica I, p. 154.
30 Cf. LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosdfica II, p. 146.
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dom ao ser, Aquino explicita: a abertura como saida de si € acolhimento
ao ser e dom ao ser. No primeiro caso, trata-se da intencionalidade da
inteligéncia, ao passo que no segundo caso trata-se da intencionalidade
da vontade. A razdo e a liberdade sao os dois vetores referenciais do
si-mesmo, do outro e do terceiro para com o ser. A abertura como
permanéncia junto de si € uma presenga a si ou relacao ativa do sujeito
consigo’!. Diz-nos o proprio Lima Vaz:

Ao termo da demonstragdo que estabeleceu a unidade estrutural do
homem coroada pela categoria do espirito, a vida segundo o espirito
manifesta-se como a vida propriamente humana. Ela o ¢ justamente
em virtude da correspondéncia transcendental entre o espirito ¢ o
ser. Com efeito, viver para os seres vivos ¢ o seu proprio existir. E
como o homem existe na sua adequacao ativa com o ser, 0 homem
existe verdadeiramente enquanto espirito, ou a vida propriamente
humana ¢ a vida segundo o espirito®.

Dessa maneira, o sujeito existe, em sua abertura transcendental,
para a universalidade do ser ou em sua adequagdo ativa com o ser,
enquanto ¢ verdadeiramente para o espirito, ou seja, quando a sua vida
¢ uma vida propriamente segundo o espirito. Portanto, para Lima Vaz, a
vida segundo o espirito manifesta-se como vida propriamente humana
em virtude da correspondéncia transcendental entre o espirito e o ser.
Na vida segundo o espirito constata-se, acima de tudo, a importancia
do ato espiritual. Esse se caracteriza pelos atos supremos do existir do
sujeito: “conhecer a Verdade, consentir ao Bem, reconhecer no Absoluto
de existéncia a fonte primeira da Verdade e do Bem” *3. Assim, ¢ por
meio do sujeito que a vida segundo o espirito ¢ exercida e manifestada.
Lima Vaz, a respeito da humanidade da vida segundo o espirito, afirma:
“Vivendo segundo o espirito o homem vive humanamente a vida corporal
e a vida psiquica. (...) A vida segundo o espirito sera, portanto, para o
homem, o exercicio dos atos que manifestam o espirito como o principio
mais profundo e essencial da vida humana” 34,

A vida segundo o espirito manifesta dois aspectos imprescindiveis:
a presenca e a unidade. Pois, em virtude de sua reflexividade essencial,

31 Cf. AQUINO, Marcelo Fernandes de. Notas sobre a escritura do outro na relagdo de
intersubjetividade. In: CIRNE-LIMA, Carlos; ALMEIDA, Custodio [org.]. Nos e o
absoluto, p. 283.

32 Cf. LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosdfica I, p.217.

3 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosofica 11, p. 174.

3 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosofica I, p. 218.
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o0 espirito € presente a si mesmo. Ora, somente a vida segundo o espirito
¢, para o sujeito, uma vida de presenca a si mesmo?®, isto é, uma vida de
conhecimento de si ¢ de autodeterminacdo, uma vida racional e livre.
Com isso, na presenga a si mesmo, efetiva-se a unidade do sujeito como
unidade espiritual de sua vida3®,

Sendo assim, a estrutura ontoldgica do ato espiritual, ou seja, corpo-
alma-espirito, ¢ a unidade do ser do sujeito, que possibilita designar
a sua plenitude e atestar a infinitude origindria do espirito no qual a
esséncia e o ato sdo um. Escreve Lima Vaz: “No homem, como espirito
finito, o ato espiritual ndo é, em si mesmo, o indice de sua finitude,
mas, ao contrario, exprime a superabundancia de sua riqueza interior e
a permanente superagdo de seus limites™’. O ato espiritual, enquanto
acolhimento do ser pela razdo e doagao do ser pela liberdade, apresenta-
se como fendomeno originario no sujeito, pois nasce imediatamente do
espirito. Dessa forma, o ato espiritual configura-se numa dialética do
espirito ou em uma circulatio essencial: o acolhimento do ser e dom ao
ser; razdo e liberdade’®.

A dialética entre razao e liberdade constitui o nucleo da vida do
espirito. “A vida do espirito enquanto inteligéncia tem, pois, como
sua operacdo suprema, a contemplacdo (noésis ou theoria), ou seja,
o acolhimento do ser; e, enquanto /iberdade tem, como sua operagao
suprema, o amor desinteressado (agdpe), ou seja, o dom ao ser” ¥.
Assim, de acordo com Lima Vaz, “(...) razdo e liberdade devem ser
entendidas, se as forem pensadas integradas no ritmo de crescimento da
vida segundo o espirito, a luz da tendéncia profunda que aponta para o
ato de contemplacdo como inteligéncia propriamente espiritual e para o
ato do dom de si como amor propriamente espiritual” 4,

Por fim, “a vida da razdo e da liberdade como crescimento da
inteligéncia espiritual e do amor espiritual é, no espirito humano, ao
mesmo tempo, a marca de sua finitude e o signo de sua participacdo a

3 Cf. Ibid., p. 217.

36 Cf. Ibid., p. 217.

37 Ibid., p. 220.

38 Cf. Ibid., p. 222.

3 Ibid. p. 223. “Haveria, pois, para resumir para simplificar, trés maneiras de amar, ou
trés tipos de amor, ou trés gradagdes no amor: a caréncia (eros), o regozijo (philia),
a caridade (agapé).” (COMTE-SPONVILLE, André. Pequeno tratado das grandes
virtudes, p. 310.)

40 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosdfica I, p. 223.
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intelecgdo perfeita e ao amor perfeito do Espirito infinito” #!. Vemos,
aqui, uma primeira resposta para o problema da liberdade, ou seja,
ser livre significa exercé-la ndo para fins proprios, mas para um amor
desinteressado, enquanto doagdo da propria vida.

2.2 A Realizacdo

Lima Vaz, ao tratar da categoria da realizagdo, discorre sobre
uma possivel oposigdo entre a unidade em-si do sujeito, definida pelas
categorias de estrutura, e o seu abrir-se a multiplicidade dos outros seres
que formam o mundo, tematizada nas categorias de relago. Isso pode
ocorrer porque, no abrir-se a relacao de alteridade, o sujeito, que afirmou
estruturalmente sua identidade em si mesmo, corre o risco de perder sua
identidade, que lhe é propria, tornando-se um “outro” e ndo mais um “Eu
sou”. Assim, a unidade afirmada nas estruturas como ser-uno, ou seja,
como um ser de vida segundo o espirito, é posta em risco na relacdo com
o mundo, com o outro e com o transcendente, visto que sua identidade
pessoal nessa relagdo ¢ afetada pela realidade que lhe defronta. Esse
confronto ndo ¢ algo negativo para o sujeito. E, por sua vez, momento
de crescimento pessoal que exige uma postura ativa e nao passiva diante
da realidade. Ou seja, uma atitude critica e nao indiferente perante o
que lhe ¢ dado na realidade em que se situa. A partir dessa situacao,
Lima Vaz pergunta: “Sendo uno estruturalmente e abrindo essa unidade
ao acolhimento do outro ser nas formas das relagdes ad extra, como
podera o homem preservar a sua unidade ou ser ele mesmo (ipse) nesse
permanente afa de ser-outro?”*

A unidade do sujeito estrutura-se na suprassungao da diferenca
(o em si) do objeto na sua identidade reflexiva (o para si). Assim, a
categoria de realizagdo mostra os caminhos nos quais a unidade
estrutural do sujeito concretiza-se, efetivamente, nas formas de relacao
com o mundo, com o outro ¢ com o Absoluto que circunscrevem o
lugar ontologico de sua situagdo e de sua finitude. A consumagao dessa
unidade “permanece um conceito-limite que a filosofia ¢ dado apenas
postular como o alvo enfim alcangado da identidade (mediatizada pela
vida vivida) entre a estrutura e as relagdoes” . A autorrealizagdo humana
surge como a efetivacao existencial do paradoxo, segundo o qual, o

4 Ibid., p. 224.
4 Cf. LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosofica I, p. 143.
$ Ibid., p. 144.
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sujeito se torna ele mesmo (ipse) na sua abertura constitutiva ao outro
sujeito. Dessa forma, ndo ha realizacdo sem que exista uma abertura a
generosidade no dom de si mesmo que pode ser denominada de razao
metafisica, pois se trata de uma realizacdo segundo uma abertura a
infinitude do Ser. Mas, para que essa realizagio se efetive, urge que se
cumpram os atos que tracam o itinerario de uma vida que se realiza.
Tais tragos ndo podem ser pensados sendo segundo uma integralidade
da estrutura do sujeito que se confronta com um horizonte inteiramente
aberto as realizagdes fundamentais que sdo livremente buscadas pelo
proprio sujeito. Elas ndo lhe vém prontas. Assim sendo, o ser humano,
por ser livre ¢ inteligente, torna-se o “plasmador da propria unidade,
e que, portanto, se constitui aqui como mediagdo integral do que ele
estruturalmente e relacionalmente 4.

O ser humano, por ser capaz de efetivar a realizagdo da propria
vida, encontra como desafio e tarefa, nunca acabada, o dominio
do sentido da vida, no qual a sua existéncia esta lancada como
existéncia propriamente humana. Ora, se ¢ na estrutura do espirito
que se encontra a vida propriamente humana, sera nela também que
o nivel da tarefa de se autorrealizar unificante apresentara a tarefa e
decisdo da diregdo do sentido da propria existéncia. Rumando para
tal dire¢@o, a relagdo de transcendéncia, ser-para, apresenta-se como
ser-para-a-Verdade, ser-para-o-Bem ¢ ser-para-o-Absoluto. Serd no
nivel do espirito que o movimento de autorrealizagdo submeter-se-a
a medida da Verdade, a norma do Bem e a exigéncia do Absoluto®.
Portanto, o movimento de autorrealizagdo ¢ a passagem do ser que
¢ ao ser que deve ser*. Essa passagem abre o ser humano para uma
vida ética, pois 0 “homem ¢é um ser constitutivamente ético™’. Essa
eticidade exige do ser humano uma abertura da liberdade para um
fim, que é o Bem.

A realizagdo ¢ a efetivacdo da existéncia, que vem a ser a sintese
entre as estruturas e as relagdes que o ser humano opera. E a passagem
do ser que ¢ identidade ao ser que se torna ele mesmo pela negacao
dialética do outro, no ativo relacionar-se*®. Tal negacdo dialética deve
ser entendida no sentido relacional, isto €, o “eu” que esta em relacao

“ [pid., p. 145.
s Cf. Ibid., p. 146.
“ Cf. Ibid., p. 149.
a7 Ibid., p. 146.
“ Cf. Ibid., p. 165.
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com um “tu” ndo se torna um outro “tu”, mas sim um “Eu sou”. Ou s¢ja,
na sintese experiencial entre o Eu estrutural (ser-em-si) e o Eu relacional
(ser-para) resulta a figura do “Eu sou” em processo de autorrealizagio, o
qual ¢ orientado, intrinsecamente, pelo alvo da vida realizada®. Assim,
o ser humano é unidade em sua esséncia, mas deve se tornar em sua
existéncia, para que possa passar de um simples estar-no-mundo para
se constituir em um ser-no-mundo com ideais que atualizem todas as
virtualidades adquiridas no processo de realizacao.

Essa dialética interna que a categoria de realizagdo possui vai da
expressividade a ordem da existéncia do ser humano, apontando para o
Absoluto do Ser. Com efeito, essa dialética resulta na autoafirmagao do
“Eu sou” do sujeito aberta “a infinitude intencional do homem como ser-
para-a-Verdade e ser-para-o-Bem, langando-o em direcdo da infinitude
real como ser-para-o-Absoluto™?. A categoria de realizagdo conduz a uma
sintese entre a esséncia e a existéncia, afirmando a igualdade inteligivel
entre o sujeito (o Eu no movimento da sua automanifestacdo) e o ser
(manifestado na ordem das categorias encadeadas pelo discurso).

A ponta extrema do movimento de realiza¢cao humana na ordem da
theoria é posta pelo Absoluto, para o qual o sujeito constitutivamente
se refere na relacdo de transcendéncia. Assim, ¢ tdo somente nessa
igualdade inteligivel entre o sujeito e o ser que resulta na afirmacao do
“Eu sou”, podendo-se afirmar a categoria de pessoa, a qual ja estava
presente desde o inicio da constituicdo do ser do sujeito, mas que aqui
se expressa em sua completudes!.

A liberdade encontra-se, entdo, como fio condutor para a realizagdo
da pessoa em seu ato de existir, tanto na vida segundo o espirito quanto
na efetivagdo da existéncia na realizagdo. Ela se encontra enquanto
abertura transcendental a universalidade do ser como dom perfeito do
Espirito infinito. Por isso, por meio do dom-de-si, ela se conforma a
liberdade do Ser em uma presenca que se faz unidade, na forma de vida
de conhecimento e autodeterminagao do ato espiritual que se torna uma
doacao de si. Porém, a liberdade necessita ser exposta para o confronto
com o outro em uma relacdo de intersubjetividade, sem haver a perda
da unidade ja garantida em-si. Mas, apesar desse possivel conflito ou
crise de unidade, pode-se ainda afirmar uma unidade no sujeito, pois

© Cf. Ibid., p. 154.
0 Ibid., p. 173.
sUCf. Ibid., p. 174.
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justamente na relagdo € que se encontra o caminho para a realiza¢do da
unidade. Assim, ¢ por meio da abertura do dom-de-si, efetivada pela
liberdade, que “se abrem as portas” para a realizagdo. Essa abertura ¢
sempre um exercicio livre que o sujeito opera como desafio e tarefa,
nunca acabada, rumando ao dominio do sentido da propria existéncia.
Deve-se lembrar que a unificacao da vida, enquanto desafio e tarefa, ¢
também um dever-ser ético na forma imperativa da autorrealizagdo. Ser
livre ¢ exatamente ser-para-o-Bem. Nesse sentido, a realizagcdo livre
do sujeito ¢ a passagem do ser que é em-si para o ser que deve ser
como ato expressivo do seu existir. E a passagem do bem, que esta
afirmado na esséncia do sujeito, para a afirmagdo do bem exteriormente
na existéncia.

2.3 A pessoa

A categoria de pessoa ¢ a expressdo da unidade fundamental, isto
¢, da unidade final como suprassuncdo de todas as categorias do ser,
seja como a sintese entre a esséncia e a existéncia ou entre o ser que €
e o ser que se torna’2. E a expressdo acabada do “Eu sou”, na qual ele
mesmo pode dizer-se sobre si mesmo. A liberdade e a razdo apresentam-
se como a experiéncia integradora e sintética no ato do existir pessoal.
Dessa forma, para Oliveira:

A verdadeira liberdade s6 pode ocorrer quando o motivo ultimo de
nosso comportamento ndo ¢ simplesmente reagir diante do que nos
¢ dado, mas ¢ agir de acordo com a razao, isto ¢, uma pessoa ¢ dita
livre quando o fundamento determinante de suas decisoes praticas
ndo ¢ algo externo a razao, mas a propria razdo, portanto, s6 pode
haver liberdade se € possivel uma determinac¢ao autdnoma e racional
de fins ultimos, racionalidade consciente, em que os impulsos
e desejos sdo incorporados em um sistema de determinagdes da
vontade fundado na razdo, o que significa dizer que a liberdade
pressupde a autofundamentacédo tltima do pensamento’.

Anogao de pessoa permite ser entendida como principio e fim. Como
principio, enquanto o sujeito se pde absolutamente na raiz inteligivel
da afirmacao do “Eu sou” que percorre todo o discurso antropoldgico
como mediagdo pela qual o sujeito se significa e se unifica segundo os
diversos aspectos do seu ser. Apresenta-se também como fim, enquanto

32 Cf. LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosdfica 11, p. 190.
3 OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Desafios éticos da globalizagdo, p. 25.
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0 sujeito em seu processo dialético mostra-se como unidade que se
realiza existencialmente entre o em-si da estrutura e o para-o-outro da
relacdo®*. Ou seja, o sujeito ja € pessoa desde o inicio de sua existéncia
como ser, porém este sujeito vai expressar paulatinamente melhor o que
ja é essencialmente na medida em que vive a sua vida expressando o que
realmente &, a saber, ele ¢ pessoa.

A categoria de pessoa é o ponto nodal do discurso da antropologia
filosofica de Lima Vaz. Nela entrelagam-se a inteligibilidade em-si e
a inteligibilidade para-nos. Nela cumpre-se finalmente o principio de
totalizacdo, com a adequacao inteligivel entre o sujeito e o ser. Nenhum
excesso ontologico permanece fora da autocompreensdo do sujeito-
objeto do discurso do ser humano no momento em que ele se afirma como
pessoa>. O conceito de pessoa irradia sua plenitude de inteligibilidade
sobre todas as manifestagdes do ser humano que recebem seu selo mais
profundo de humanidade quando podem ser ditas propriamente pessoais.
Para Lima Vaz:

Com efeito, o ato pessoal é aquele que suprassume o universal do
sujeito (estruturas e relagdes) mediatizado pela particularidade da
sua situacdo, na presenga unica ¢ incomunicavel de um singular que
se poe absolutamente como tal. A pessoa €, pois, o sujeito adequado
da atribuigdo da vida segundo o espirito e ¢ na intimidade profunda
da vida pessoal que se dd o entrelacamento da inteligéncia e da
liberdade naquele que denominamos o ‘quiasmo’ do espirito finito.
No nivel do espirito, a pessoa € constitutivamente, enquanto ser
inteligente e livre, presen¢a a infinitude do Ser. Essa infinitude
¢, para a pessoa finita, uma infinitude intencional, exprimindo a
identidade na diferenca entre pessoa ¢ a totalidade do ser’®.

A pessoa, entdo, encontra-se totalmente aberta ao horizonte da
infinitude intencional. Assim, a adequagao ao inteligivel do sujeito e do
ser torna-se a expressao maior do seu ser (eidos). Na pessoa ¢ concebido,
por meio do ato pessoal, suprassumir o universal do sujeito (estruturas e
relagdes), mediatizado pela particularidade da sua situacdo na presenca
unica e incomunicavel de um singular que se pde absolutamente como
tal’’. Em relacdo a ideia de singularidade do ser humano, Lima Vaz

3 Cf. LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosdfica II, p. 192.
5 Cf. Ibid., p. 192.

56 Ibid., p. 193.

57 Cf. Ibid., p. 193.
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afirma: “Um conceito resume essa ideia da singularidade do ser humano
atestada pelo fato universal da cultura e pelas concepgdes antropologicas
ao longo da historia da filosofia ocidental: o conceito de dignidade™s.

A pessoa ¢ atribuida a vida segundo o espirito, pois é na intimidade
profunda da vida pessoal que se da o entrelagamento da inteligéncia e
da liberdade e da verdade e do bem, denominado de quiasmo do espirito
finito*. Enquanto ser inteligente e livre, a pessoa é constitutivamente
presenga intencional a infinitude do Ser, exprimindo-se a identidade
na diferenga entre a pessoa (inteligéncia e liberdade) e a totalidade do
ser (Verdade e Bem). Essa infinitude intencional remonta a identidade
absoluta entre a pessoa e atualidade infinita do Ser. “O Ser, seja na
sua infinitude intencional seja na sua infinitude real se desdobra em
Unidade, Verdade e Bem”®. A pessoa, por sua parte, € protagonista
dos atos correlatos aos desdobramentos do Ser, ou seja, a toda visao de
Unidade, a todo o conhecimento da Verdade e a todo consentimento ao
Bem®!.

Na categoria de pessoa esta contida uma fundamental experiéncia
transcendental do existir pessoal. Nessa experiéncia encontram-se duas
caracteristicas historicas fundamentais marcantes ao existir pessoal. A
primeira advém da experiéncia de transcendéncia em Israel, ou seja,
de uma experiéncia do existir na presenca de Deus, em que o sujeito €
alcado a situagdo paradigmatica de profeta. Tracando, assim, o primeiro
perfil da pessoa na tradi¢cdo ocidental. A segunda surge na civilizagdo
grega em que o sujeito se anuncia com tragos originais, adquirindo o

¥ LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de filosofia V: introdugdo a ética filosofica
11, p. 202.

% Para melhor entender: quiasmo do espirito finito que, no Espirito infinito, ¢ identidade
absoluta da Verdade e do Bem. O espirito ¢é, assim, como estrutura de verdade ou
noética, ato, unidade, ordem e reflexividade; enquanto estrutura de bondade ou
pneumdtica, o espirito é vida, independéncia, norma e fim. De outra forma esse
quiasmo, pode ser assim representado: na relac@o Inteligéncia — Verdade e Liberdade
— Bem, cruzam-se essas relagdes de modo que seja a Inteligéncia — Bem (Verdade)
e a Liberdade — Verdade (Bem). O espirito como estrutura-de-verdade € o espirito
teorético, como estrutura-de-bondade é o espirito prdtico. No espirito teorético
0 objeto recebe a forma da universalidade e da necessidade (Razdo); no espirito
pratico, o objeto recebe a forma da ordenagao para o fim ou do fim em si (Liberdade).
Na sintese dos dois, a liberdade ¢é racional inclinando-se para a bondade da verdade
e arazdo ¢ livre assegurando o verdadeiro bem, eis o quiasmo do espirito. Cf. LIMA
VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosdfica I, p. 198.

% LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia filosofica 11, p. 193.

o1 Cf. Ibid., p. 193.
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predicado da racionalidade (zdon logon échon). Assim, Lima Vaz leva
em conta os tracos originais historicos da experiéncia da pessoa, isto &,
do homem biblico e do homem grego. Esses dois tragos caracterizam,
de forma peculiar a relagcdo com a transcendéncia denominada de vida
segundo o espirito. O espirito, enquanto noético-pneumdatico, como ato de
inteligéncia e liberdade, surge, originariamente, dessa correspondéncia
historica do individuo biblico e do individuo grego. A abertura a
transcendéncia passa a significar para o individuo biblico o ato de ouvir
a Palavra, e, para o individuo grego, o de contemplar o Ser®2.

Diante dessa experiéncia de liberdade e de racionalidade, efetivada
pela pessoa, pode-se dizer que “é a marca pessoal que da a cada uma
das expressdes do sujeito uma significacdo propriamente humana,
integrando-as na unidade ontoldgica definida pela adequacdo inteligivel
entre sujeito e ser”®. Portanto, a pessoa exerce na liberdade os atos pelos
quais exprime o seu ser integral, em sua total homologia com o Ser.
Esses atos tornam-se os atos da vida segundo o espirito.

Tendo presente que a pessoa ¢ a sintese integradora da experiéncia
do sujeito situado, que se expressa em seu ato de existir, conclui-se
que a liberdade apresenta-se na expressao acabada do “Eu sou”. Nela o
proprio sujeito se diz sobre si mesmo na forma de autodeterminagao e
de autodoacdo. A liberdade encontra-se aberta a infinitude intencional
para a adequacdo ao inteligivel, doando a essa adequacdo, a expressao
maior de seu ser (eidos). Assim, a vida da pessoa transforma-se em
uma intimidade profunda com o Absoluto, que no entrelagamento entre
inteligéncia e liberdade, e, verdade e bem, mostra-se como uma total
realizagdo com o Ser. Sendo assim, a liberdade da pessoa ndo ¢ uma
liberdade sem limites, mas ¢ uma liberdade para o Bem. O Bem ¢ a fonte
da liberdade e esta, por sua vez, ndo ¢ sendo o modo de ser do Bem no
espirito.

Consideracoes finais

O ser humano nao pode voltar-se para o0 Bem a ndo ser livremente,
pois ¢ na liberdade que o ser humano se conforma ao apelo do fim e a
tarefa de se autorrealizar no Bem, norma e fim de vida. Esse ¢ o principio
e o fundamento da vida segundo o espirito.

@ Cf. Ibid., pp. 201-5.
& Ibid., p. 216.
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Todo ser humano ama sua vida e busca ser feliz. A felicidade nao
consiste apenas em fazer tudo que da apenas prazer momentaneo. Nao
significa fazer s6 o que eventualmente alguém goste. Consiste, antes,
em buscar, livremente, a propria realizacao, isto €, o que ¢ bom para a
propria vida e a vida das demais pessoas. O bem, na forma imperativa,
manifesta-se a pessoa como algo integrante do seu ser. Mas isso nao
significa que o bem ¢é somente seu, e, por isso, deva ser reduzido a sua
vontade. Dessa forma, a pessoa, em sua liberdade, descobre que nao ¢
dona do mundo e dos outros, mas é chamada a ser, enquanto racional e
livre, responsavel pelo bem que a constitui e que se expressa no espago
experiencial em que vive. Portanto, s6 no agir livre, em busca de sua
realizagdo pessoal, a pessoa pode expressar o que € proprio do seu ser.
Isso lhe garante a dignidade e a condi¢do para conceber um sentido
para a propria vida. Portanto, a liberdade, dentro dos parametros do
Bem, leva a pessoa a eleigdo consciente, e ndo submissa ou alienada a
autorrealizacdo pessoal no Bem.

O pensamento de Lima Vaz ¢ atual e constitui-se de relevancia.
Seu conceito de liberdade apresenta-se como meio de superacdao do
individualismo exacerbado, advindo da compreensao acerca da liberdade
a partir da modernidade. Sua antropologia filosofica resgata a importancia
da pessoa como portadora de razao e liberdade, aberta para caminhar a
autorrealizacdo no Bem. Assim, a pessoa, em sua situagdo no mundo,
apresenta-se como expressividade de sua vida. Por isso, essa expressao
deve ser uma expressao originalmente livre com bases no Bem. Esse
Bem, livremente aceito, faz com que a pessoa seja responsavel em seu
agir. Ora, esse agir ¢ caracterizado como ato de expressdao do ser da
pessoa. Por isso, a pessoa tem por tarefa, nunca acabada, expressar
livremente este Bem que constitui seu ser e deve conduzir o sujeito na
sua tarefa e desafio de se autorrealizar como pessoa humana.
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