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En esta primera parte nos ocupamos de la introduccion al tema 'y
de la década de 1970. Esta década se entiende comunmente como un periodo
de reencuentro entre la revolucion y la Iglesia catolica después de la turbulen-
ta primera década de la revolucion. Finalizamos esta parte con el estudio de
Monsenor Francisco Oves como una forma de decir que este reencuentro tuvo
limites bien definidos. El socialismo cubano no habia abandonado su herencia
ilustrada y el catolicismo insular mantuvo matrices de cristianismo comunes al
periodo preconciliar. Las dos partes de este articulo tratan de la relacion entre el
gobierno revolucionario cubano y la Iglesia Catdlica entre los afnos 1970 y 1980.
Se trata del periodo comprendido entre las décadas de 1960 y 1990, que estuvo
marcado por el romanticismo utopico de los guerrilleros vestidos de verde oliva
en elcaso de la primera, y por la grave crisis econdmica conocida como “periodo
especial” debido al colapso de la Union Soviética en los anos 1990. Investigamos
los modos, comprensiones y significados mutuos sobre este tema, que nos pa-
rece central en la politica de los ultimos dos siglos, manteniendo su relevancia
en los dias actuales, a saber: revolucion vy religion; izquierda y religion; Estado y
religion; y Estado e Iglesias. Ademas de la bibliografia pertinente al tema, reali-
zamos investigaciones en archivos cubanos estatales y eclesiasticos en Cuba.

revolucion cubana; iglesia catélica cubana; iglesia y estado;
catolicismo y socialismo.

In this first part we deal with the introduction to the topic and the
1970s. This decade is commonly understood as a period of reunion between
the revolution and the Catholic Church after the turbulent first decade of the
revolution. We end this part with the study of Monsefior Francisco Oves as a
way of saying that this reunion had well-defined limits. Cuban socialism had
not abandoned its Enlightenment heritage and insular Catholicism maintained
matrices of Christianity common to the pre-conciliar period. The two parts of this
article explores the relationship between the Cuban revolutionary government
and the Catholic Church during the 1970s and 1980s. It encompasses the period
between the 1960s and 1990s, characterized by the utopian romanticism of
olive-clad guerrillas in the first instance, and the severe economic crisis known
as the "Special Period" due to the collapse of the Soviet Union in the 1990s in
the second. We investigate the modes, understandings, and mutual meanings
regarding this topic, which appears to be central in the politics of the past two
centuries, maintaining its relevance in contemporary times, namely: revolution
and religion; left-wing and religion; state and religion; and state and churches.
In addition to the pertinent bibliography on the subject, we conducted research
in Cuban state and ecclesiastical archives in Cuba.

cuban revolution; cuban catholic church; church and state; catho-
licism and socialism.

Nesta primeira parte tratamos da introdu¢ao ao tema e dos anos 1970.
Essa decada € comumente entendida como um periodo de reencontro entre a
revolucao e a Igreja Catolica apos a turbulenta primeira década da revolugao.
Terminamos essa parte com o estudo do Monsefor Francisco Oves como modo
de dizer que esse reencontro teve limites bem definidos. O socialismo cubano
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nao abandonara sua heranca iluminista e o catolicismo
insular mantinha matrizes de cristandade comuns ao
periodo pré-conciliar. As duas partes deste artigo tra-
tam da relacao entre o governo revolucionario cubano
e a Igreja Catolica nos anos 1970 e 1980. Eles estao
compreendidos entre as décadas de 1960 e 1990. A
primeira foi marcada pelo romantismo dos guerrilheiros
vestidos de verde-oliva e a segunda, por sua vez, pela
grave crise do chamado “periodo especial” devido ao
colapso da Uniao Soviética nos anos 1990. Investiga-
mos 0s modos, compreensodes e significados mutuos
sobre esse tema, que nos parece central na politica
dos ultimos seculos, mantendo sua relevancia nos dias
atuais, a saber: revolucao e religido; esquerda e religiao;
Estado e religiao; Estado e Igrejas. Aléem da bibliografia
pertinente ao tema, pesquisamos em artigos estatais
e eclesiasticos em Cuba.

revolucao cubana; igreja catolica
cubana; igreja e estado; catolicismo e socialismo.

Este articulo estudia la relacion entre la Re-
voluciéon Cubanay la Iglesia Catolica. Eltema de
la religion y la Revolucion sigue experimentando
notables lagunas en estudios e reflexiones aca-
démicas, tanto en el ambito politico. La falta de
una tradicion interpretativa por si sola no justifica
una investigacion ni la escritura de un articulo.
Proponemos que sin interpretar estas dos reali-
dades-fuerzas, la comprension de la modernidad,
incluyendo el mundo contemporaneo, continua
fracturada debido a la falta de analisis de estos
datos estructurales del proceso historico.

Entendemos que esta cuestion adquiere im-
portancia y un caracter dramatico dado que
existe una coexistencia inicial entre la revolucion
y la modernidad, ambas aun en proceso abierto
(Bermann, 1988). La primera inauguro la segun-
da al mismo tiempo y en el mismo movimiento
historico en el que fue inaugurada por ella. La
modernidad, a su vez, reemplazo la gracia divina
como fundamento de las realidades politicas por
la justicia orientada por la razon promovida por
el ser humano.

A pesar de ser reemplazada en la superficie
de los procesos, la religion continua siendo la
fundadora de las estructuras y categorias de la
episteme (Durkheim, 1989) desarrolladas desde
un pasado inmemorial. Por un lado, esta episteme
ha perdido su contenido original orientado hacia
lo trascendental. Por otro lado, sigue imponiendo

las mismas estructuras y su sistema, haciendo
funcionar los nuevos contenidos. De esta manera,
las utopias modernas y sus revoluciones con-
tinban operando con categorias trascendentes,
situandolas en lo inmanente historico. De esta
manera, se confirma la afirmacion de John Gray:
“La politica moderna es un capitulo en la historia
de la religion” (Gray, 2007, p. 11).

El texto que sigue se centra en los anos 1970
y 1980, que abarcan desde la década de la Re-
volucion victoriosa hasta previo al llamado “pe-
riodo especial’, marcado por una profunda crisis
economica tras el colapso de la Union Soviética.
El periodo estudiado se caracteriza por una re-
cepcion mas amplia de la experiencia sovietica,
que marco un cambio en el romanticismo de los
anos 1960, cuando la Revolucion Cubana lleno la
imaginacion mundial con sus guerrilleros vestidos
de verde oliva.

Las relaciones del catolicismo con la Revolu-
cidon cubana tienen sin lugar a dudas etapas bien
diferenciadas, tras la primera década del nuevo
gobierno en el poder, que implico encontronazos
virulentos de parte importante de la jerarquia,
el cleroy el laicado con sus estructuras. A partir
de 1969 se inicia un proceso de distension, que
tuvo periodos de mayor aproximacion y otras de
alejamiento entre las décadas de los 70 y los 80,
y que se extienden hasta la preparacion vy visita
definitiva del Papa Juan Pablo Il en 1998, tras
un intento fallido a fines de los 80 y principios
de los 90.

Hay eventos internacionales y cambios en las
dinamicas internas que generaron esas mutacio-
nes de perspectivas en el relacionamiento mutuo;
no se deben absolutizar ni unas ni las otras, eso
si, no se puede desconocer que tras los éxodos
humanos de los tres primeros anos de la Revo-
lucion fundamentalmente al sur de la Florida en
los Estados Unidos, y el de Camarioca de 1965,
la Iglesia Catolica que operaba en Cuba perdid
parte significativa de su base social, vinculadas
fundamentalmente a las clases altas y medias
de la "derrotada” burguesia.
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Sumesele que progresivamente el sistema
politico cubano, que comenzo desde la segunda
mitad de 60 a disenarse aimageny semejanza de
los modelos de “socialismo real" imperantes en
el llamado “bloque soviético”, al que se fue inte-
grando paulatinamente, fue adoptando también
disenos de politicas ideologicas similares a los
de sus socios, proceso que se termina perfilando
con la llamada institucionalizacion del modelo
tras el Primer Congreso del Partido Comunista
en diciembre de 1975.

A partir de entonces el ateismo se convirtio en
politica oficial del Partido y el Estado y la base
social de las religiones se vio reducida de nuevo
significativamente, porque los ciudadanos tenian
que elegir entre el gjercicio institucional de la fe
0 su integracion al nuevo proceso politico, en
tanto, desde el poder se generaron mecanismo
de presion para “inducir’ a las personas a posi-
cionarse como ateos, iy la respuesta ciudadana
no hay que adivinarla!

Los discursos de la época aseguraban que la
religion era un producto de los viejos regimenes
de explotacion y tenia sus causas sociales en
ellos, ademas que objetaban la concepcion cien-
tifica del mundo que el modelo de sociedad en
construccion declaraba, era uno de sus objetivos
formativos en la poblacion para formar un “sujeto
social de nuevo tipo"

Agrésele que tras la derrota del ultimo grupo
contrarrevolucionario organizado en 1965, la
Revolucion aparecio a los ojos de las mayorias
como inderrotable, eso incluia a sus enemigos,
aunque no lo declarasen siempre publicamente;

significa que la institucionalidad religiosa no tenia
otra que aceptar el “nuevo modelo de sociedad”
nacido tras las motivaciones revolucionarias de
los 60 y los 70 en la Isla, y les era conveniente
renunciar a la idea, abrazada en los primeros 60
por no pocos catolicos, que podrian llevar el pais
a su status anterior a 1959.

El catolicismo, como otras religiones, no les
quedaba mas que irse adaptando a las nuevas
circunstancias, primero para sobrevivir como
credo e institucion, y luego para poder disenar
en el futuro estrategias que les permitieran ganar
una nueva base social, hasta donde eso fuese
posible; ello explica que muy a fines de los 60,
especificamente en 1969, la jerarquia catolica
emitio sus primeras pastorales de signo concilia-
dor, una condenando el bloqueo estadounidense
contra la islay la otra apoyando las politicas de
lucha por la paz y la distension internacional
dentro de la conflictividad de la "Guerra Fria",
que promovian basicamente a nivel de discurso
los llamados paises socialistas, a los que Cuba
se iba integrando.

Para 1969-70 la direccion de la Revolucion
en la figura de su lider Fidel Castro procuro su
ultima gran batalla econdmica para garantizar la
independencia total de la Isla en ese orden: la
llamada Zafra de los 10 millones?, la que termind
en fracaso, dejando exhausto al pais; ello obligdo
a la nacion a caer “definitivamente” en la orbita
soviética. Para 1971 al 72 Cuba se incorporaba a
los mecanismos de integracion del Campo So-
cialista, entiéndase el CAME3 u otros de caracter
politico, adoptando ascendentemente el modelo

2 Como zafra de los diez millones se conoce en Cuba a la zafra del afo 1970. En ese ano, con el objetivo declarado de mejorar la situ-

acion financiera de la isla, el gobierno dedico todos los recursos y todos los esfuerzos del pais a conseguir la produccion de 10 millones
de toneladas de azucar. Para lograr dicho objetivo se llevo a cabo la remocion extensiva de grandes cantidades de tierras para la siembra
de cafa, se movilizo a la zafra la mayor cantidad de personas, incluyendo la participacion activa de las fuerzas armadas. A pesar de todos
los esfuerzos, y de practicamente paralizar al resto de las industrias del pais, no se logro conseguir la meta planificada, produciendo poco
mas de 8 millones de toneladas. Tal empeno dejé agotado econdmicamente al pais.

3 ElConsejo de Ayuda Mutua Economica (CAME o CAEM) fue una organizacion de cooperacion economica formada en torno a la URSS
por diversos paises socialistas cuyos objetivos eran el fomento de las relaciones comerciales entre los estados miembros, en un intento
de contrarrestar a los organismos economicos internacionales de economia capitalista, asi como presentar una alternativa al denomina-
do Plan Marshall desarrollado por los Estados Unidos para la reorganizacion de la economia europea occidental tras la Segunda Guerra
Mundial, y equivalente también a la Comunidad Econémica Europea, aunque en un ambito geografico mayor. El equivalente militar del
COMECON era el Pacto de Varsovia, aunque la variedad de los miembros del COMECON era significativamente mas amplia, ya que
abarcaba no solo al Este de Europa, sino también a otros paises como Cuba y Nicaragua en América Latina, Mozambique en Africa, en
Oriente Medio a Irak y a paises de la region de Asia-Pacifico como Vietnam y Mongolia. Por impulso soviético, los miembros del CAME
dividieron el trabajo entre los distintos paises, creando zonas productoras de materias primas, siderurgia, industria petroquimica, etc. Su
fase de mayor expansion internacional coincidié con los afios 1970, cuando controlaba el 10% del trafico mundial de mercancias. El 28
de junio de 1991, cuando se disolvio, apenas representaba el 6%. Pese a ser Estados abiertamente capitalistas, paises como Finlandia o
México también fueron miembros observadores en el CAME.
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sovietico, que ademas se ponder¢ juridicamente
en la primera Constitucion aprobada después de
1959: la Constitucion Socialista de 1976 que en
su Articulo 54 declaraba:

El estado socialista, que basa su actividad y
educa al pueblo en la concepcion cientifica
materialista del universo, reconoce y garantiza
la libertad de conciencia, el derecho de a cada
uno a profesar cualquier actividad religiosa 'y a
practicarse, dentro del respeto a la ley, el culto
de su preferencia

La Ley regula las actividades de las institu-
ciones religiosas

Esilegaly punible oponer la fe o las creencias
religiosas a la Revolucion, a la educacion o a los
deberes de trabajar, defender a la patria con las
armas, reverenciar sus simbolos y los demas
deberes establecidos por la Constitucion.4

Aqui hay indiscutibles contradicciones para el
pleno gjercicio de la libertad religiosa, que ade-
mas tiene dos dimensiones, una objetiva y otra
subjetiva. La primera depende del marco legal
que lo garantice y es a la que nos referimos. Si el
Estado "basa su actividad y educa al pueblo en la
concepcion cientifica materialista del universo’,
entonces implicitamente se declara ateo, porque
esta actitud significaba en la practica, inculcar al
ciudadano la negacion del ambito de lo divino,
supuestamente a traves de la aprehension del
corpus cientifico, tal como pretendian ya, sectores
de lailustracion francesa, y como fue tradicion en
parte de la modernidad europeay en el marxis-
mo-leninismo, que se asumia como filosofia del
Partido y el Estado cubano. Por ende, cuando esto
acaece, se limita de jure la libertad del individuo
para expresary defender su fe.

A eso se suma que ese propio Articulo 54
aseguraba que “La Ley regula las actividades de
las instituciones religiosas” pero luego, en con-
tradiccion, no se ha aprobado hasta la fecha una
Ley de culto que complemente la Constitucion,
establezca los derechos y deberes de la institu-
cionalidad y las practicas religiosas y garantice,
dentro de los limites de la Ley, el gjercicio de sus
derechos y obligaciones, generando de facto, la

posibilidad de practicas ateas o confesionales, en
dependencia de la venalidad del funcionariado
de que se trate. Lo que sigue haciendo vulne-
rable la condicionalidad objetiva del gjercicio
de la libertad religiosa y obligaba a los sistemas
religiosos a disefar una y otra vez estrategias de
sobrevivencia como ya se acoto antes.

Las circunstancias internas se vieron acom-
panadas de causales externas que contribuyen
también a cambios de posturas del catolicismo
que oficiaba en Cuba frente a la nueva realidad
de la nacién, y que a veces algunos autores
suelen absolutizar, por ejemplo, segun Gomez
Treto (1994), el Concilio Vaticano Il (1962-1965) y
la Conferencia del Episcopado Latinoamericano
de Medellin (1968) orientan a la Iglesia Catdlica
cubana hacia una “reconciliacion” con el gobierno
revolucionario. Esta convivencia abarca desde
1968 hasta 1978 (Treto, 1989).

Los debatesy conclusiones de estos dos even-
tos contribuyen a que la Iglesia cubana complete
su “comprension” de los aspectos éticos positivos
de diversos logros de la Revolucion. Durante este
periodo, la mayoria del clero esta compuesto
por cubanos y el episcopado se cubaniza por
completo. Ambos se rejuvenecen y siguen las
orientaciones vaticanas de apertura a los cambios
sociales que ocurren en el mundo. Los obispos
salen del aislamiento y el silencio, y expresan su
solidaridad con el pueblo cubano, que, a través
de la Revolucion, se esfuerza por construir una
sociedad nueva mas justas y humana (Treto,
1994, p. 67).

La recepcion de la Conferencia de Medellin
puede evaluarse en la carta ‘A nuestros sacerdo-
tesy fieles" publicada por el episcopado cubano el
27 de abril de 1969. Entendemos que esta marca
un cambio de mentalidad en la jerarquia de la
Isla. Escrita sin el triunfalismo que caracterizo el
periodo previo al Concilio Vaticano Il, trata sobre
el evento latinoamericano a partir del discurso
de apertura pronunciado por el Papa Pablo VI
en el 39° Congreso Eucaristico Internacional,

4 La Constitucion de 1976 es considerada la primera de caracter socialista aprobada en el hemisferio occidental, no pocos juristas la
comparan con la de URSS em 1936 en muchas de sus intencionalidades. Este articulo 54 declara explicitamente el caracter ateo del
estado cubano, en tanto regula la educacion de los ciudadanos em la concepcion cientifica del mundo, que entonces se consideraba
antipoda de la fe religiosa, aunque reconozca la libertad religiosa, que por cierto era muy limitada en la isla ya por esos afios
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que tuvo lugar en Bogota unos dias antes de
la Conferencia Episcopal. Ademas de asociarse
con el proceso del subcontinente, se inscribe
en la tradicion del magisterio papal al referirse
a la enciclica Populorum Progressio de Pablo VI,
publicada en 1967. Al situarse en lo que considera
el nuevo momento de la Iglesia en el continen-
te y en el mundo, afirma que el futuro requeria
esfuerzo, audacia y sacrificio; era un momento
de inflexion y los pastores de la Iglesia declaran
compartir los anhelos del pueblo. Cuba esy era
parte delgrupo de paises subdesarrollados a los
que aludia el documento final de Medellin y la
Populorum Progressio.

Por primera vez, los obispos condenan el blo-
queo estadounidense como ya se referencio, por
aislar al pais y dificultar su desarrollo. A continu-
acion, afirman que las relaciones internacionales
se desarrollaban en desventaja para los paises
pequenos, pobres y subdesarrollados. Esta carta
debia ser leida el primer domingo después de
su publicacion. Sin embargo, muchos sacerdotes
se negaron a leerla y muchos fieles la criticaron.
Sin embargo, otros sectores del catolicismo la
apoyaron. El ambiente catolico cubano seguia
dividido y el poder de orientacion episcopal era
relativo.

Talcomo ya se ha sefalado, los obispos no se
ubicaron en posiciones abiertamente conflictivas
como en la primera mitad de esa propia década.
Se nota la influencia de la carta "Pacem in Terris"
de Juan XXIII (1963), que dice que el cristiano
debe acercarse al ateo con respeto y caridad
fraterna, merecida por toda persona humana; no
se puede excluir la premisa de la honestidad y
sinceridad de sus posiciones. Al mismo tiempo,
no se puede rechazar la colaboracion en el or-
den practico de las cosas terrenales, como, por
ejemplo, la tarea del desarrollo y la promocion de
toda la humanidad. Las circunstancias internasy
la influencia de los documentos emitidos por la
Iglesia Internacional los van ubicando progresi-
vamente en actitud de “cooperacion” con todas
las personas de buena voluntad, sean ateas o
creyentes. Citan el decreto "Ad Gentes" del 7 de
diciembre de 1965 del Papa Pablo VI, sobre la

actividad misionera de la Iglesia, que trata sobre
la necesidad de la presencia de la Iglesia en los
diversos grupos sociales a través de sus hijos.

En la exhortacion final, los obispos dicen que
era hora de animo y confianza en el Senor. La
presencia de Dios deberia ser descubierta entre
las personas y se constatan aspectos positivos
en la crisis que el mundo atravesaba en ese mo-
mento, que parecia ser un punto de inflexion en
su historia. Lo comprendian como un momento
de crisis propio de los procesos de madurez y
crecimiento. De esta manera, asumen que no era
agonizante; no significaba un movimiento final de
la civilizacion y la cultura humana. Mas alla de
los esnobismos y los desvios extremistas y en
medio del “pecado” de los hombres, entendian
que crecia el deseo de justiciay autenticidad en
las relaciones humanas, tanto a nivel personal
como entre grupos y en las relaciones interna-
cionales. Este documento expresa el cambio de
enfoque de la relacion de la institucion religiosa
con la Revolucion que ha ido madurando tras
la confrontacion de los anos 1960; pasan del
combate al didlogo.

El socialismo no es un tema objeto de critica
por parte del episcopado en esos anos, que
comienzan a abordar con mas madurez los pro-
blemas del mundo contemporaneo. Observamos
este aspecto en la reaccion a los anuncios he-
chos por Pablo VI sobre la Jornada de Paz de los
anos 1970, 1973 Y 1974. Se constata que el Papa
deseaba que el cristiano tomara conciencia cada
vez mas clara de su responsabilidad personal y
comunitaria ante los problemas del mundo.

La vocacion cristiana seria un estimulo adicio-
nal para sentirse solidario con todos los hombres,
‘nuestros hermanos”. Reconoce implicitamente
que los comunistas tambiéen eran hermanos;
frente a los mismos proyectos de superar los
problemas del mundo, deberian recibir el apoyo
de los cristianos. La humanidad en su conjunto
deberia ser estimulada a contribuir a la constante
superacion de los amplios problemas contem-
poraneos. Estos documentos no se caracterizan
por el combate contra los ateos y los no catoli-
cos. Tratan sobre la necesidad de reconciliacion



6/12

Teocomunicacao, Porto Alegre, v. 53, n. 1, p. 1-12, jan.-dez. 2023 | e-45222

dentro de la Iglesia Catolica, entre los catolicos
y otros cristianos, y entre los catélicos y todos
los hombres de diversas ideologias, con quienes
comparten la tarea de construir un mundo que
afirman debe ser mas justo, fraternal y solidario.

Estan frente a un mundo otro, en apariencia
muchos paises avanzan en la construccion del
socialismo, y en los 60 y los 70 se produjo un
proceso de descolonizacion sin parangon en la
historia de la modernidad, ante todo en Asia y
Africa; muchos de los nuevos estados indepen-
dientes declaran que seguiran el rumbo socia-
lista de desarrollo o como se definio en cierta
literatura, el modelo de orientacion socialista, y
claro, la Iglesia tenia que procurar dialogar con
esas nuevas realidades.

En marzo de 1974 se publica un documento
con motivo de la visita de Monsefior Agostino
Casaroli, secretario del Consejo para los Asuntos
Publicos del Vaticano y colaborador cercano del
Papa. Elviajo a la isla invitado por la Conferencia
Episcopal Cubana para tener una vision personal
y directa del desarrollo de la iglesia en el pais. La
invitacion fue recibida y aprobada por el Papa, y
tuvo lugar del 27 de marzo al 5 de abril de ese
ano. El cardenal se reunio con los obispos y visitd
las 6 diocesis de entonces. Los obispos cubanos
agradecieron al gobierno de Cuba refiriéndose
a el como "nuestro gobierno revolucionario”. In-
forman que este ofrecio una acogida cordial vy,
aunque no fue una visita oficial, el entonces primer
ministro Fidel Castro tuvo un amable didlogo con
el ilustre visitante. El presidente de la Republi-
ca, Osvaldo Dorticos, también lo recibio en una
reunion, ademas de otras altas personalidades
del gobierno. La prensa nacional destaco estos
momentos cordiales.

El episcopado aprovecho estos encuentros
para pedir a los cubanos que siguieran el ejemplo
de Monserior Casaroli en el amor fraterno hacia
todos los hombres. Destacan un fragmento de
la homilia en la que habla de la Iglesia que vive,
creey espera en Cuba. Anima a actuar segun el

mandamiento del amor a Dios y a los hermanos
en el contexto social cubano, dando testimonio
de esta forma de ser Iglesia. Esta deberia estar
vitalmente incorporada en el contexto social de
este pais como fermento vivo y beneficioso de
fraternidad entre los hijos de la misma tierra y
del mismo pueblo. La Iglesia deberia insertarse
en el socialismo cubano. Al parecer los Obispos
cubanos estuvieron de acuerdo con su discur-
S0, y seleccionaron ese fragmento del discurso
del prelado para registrar en el documento que
hicieron publico.

En el mismo ano 1974, se llevo a cabo en Roma
el Sinodo Episcopal “Evangelizacion en elmundo
de hoy" Cuba estuvo representada por Mon-
senor Francisco Oves, arzobispo de La Habana
y presidente de la conferencia episcopal. Tenia
formacion en sociologia y, cuando era sacerdote,
asesoro a los obispos cubanos en la Conferencia
del Episcopado Latinoamericano en Medellin. Un
grupo de laicos cubanos elaboro un documento
dirigido a los "venerables padres sinodales [..] en
busca de una orientacion clara y valida frente a
situaciones en las que nuestra fe, amory esperan-
za estan dramaticamente comprometidos’ (Treto,
1989, p. 82). Creemos que este documento fue
redactado bajo la inspiracion de Monsefor Oves,
0 con su propia participacion. Estaba acorde con
el tema del evento, que tratd, entre otros temas
centrales, el ateismo programatico de los paises
socialistas.

Estos laicos afirmaron que la Revolucion acep-
taba el testimonio sincero de la fe. Sin embargo,
la fe no era aceptada por aquellos a quienes
llaman “companeros de luchay trabajo en la mi-
litancia marxista atea's. Elaboraron una distincion
entre, por un lado, la Revolucion como proceso
historico, social, politico y economico abierto a
la participacion de todos, independientemente
de la fe religiosa, por otro lado, los militantes
marxistas ateos que se arrogaban el monopolio
de ser los unicos revolucionarios y promotores
de la Revolucion.

5 La intolerancia religiosa fue muy comun entre los elementos mas ortodoxos no solo de la direccion del Partido Comunista y el go-
bierno en las mas altas esfera del poder em Cuba, sino también en funcionarios de nivel médio y de base, lo que generd en la practica,
politicas discriminatorias en relacion a los creyentes, sus credos y las instituciones que los representaban, provocando una disminucion
aparente de la practicas religiosas en la isla, y la simulacion de ateismo como actitud filoséfica em la mayoria de los ciudadanos.
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Reclamaban presencia en la Revolucion, pero
eran afectados en su fe “"por la ambigledad,
consciente o inconsciente, de parte de la jerar-
quia, el cleroy los 6rganos eclesiasticos que no
conseguian conciliarse del todo con la realidad
vivida" Este comportamiento causaba dificultades
al menguado catélico laico en su vida cotidiana
y en sus demas actividades. Aquellos a quienes
la carta llama “nuestros companeros de trabajo
y lucha" desconfiaban “de nuestra actitud y tes-
timonio" debido a la ambiguiedad de la jerarquia
(Treto, 1989, p. 83).

Es importante notar que este momento de
acercamiento no estuvo excepto de ambigueda-
des ni de criticas a los catolicos que deseaban
participar abiertamente en el proceso revolucio-
nario. Por otro lado, los catolicos criticos de la
Revolucion tambiéen criticaban la postura epis-
copal. La ambigliedad era criticada por ambos
sectores del catolicismo cubano.

Este texto revela elambiente de conflicto den-
tro del catolicismo cubano, que reiteramos, tenia
ya para entonces una muy limitada base social
dentro del pais. Un grupo de laicos, liderado por
el Obispo Monsenor Oves buscaba solidaridad
con la Iglesia fuera de Cuba. Estos catolicos
participaban en las actividades de la Revolucion
y la apoyaban. Comprendian que el huevo con-
texto nacional era el espacio para su testimonio
cristiano y conjeturaban que las desconfianzas
hacia la religion se debian al mal testimonio de
los cristianos. El verdadero testimonio cristiano
se basaba en el amor y la solidaridad con los
explotados que habian triunfado en Cuba. La
Revolucion cubana habia sido entonces la victoria
de los subalternos. Sin embargo, todavia sufrian
la explotacion en el resto de América Latina.

El1 de agosto de 1977 se publico una circular
sobre el quincuagésimo aniversario del santuario
de la Virgen de la Caridad del Cobre. Trata a la
Virgen como simbolo del nacionalismo y asegura
que en el santuario late el corazon cubano de
hoy, al igual que latieron los corazones de los
fundadores de la patria. También recuerdan que

la imagen fue rescatada de la Bahia de Nipe a
principios del siglo XVIl'y desde entonces ha sido
la expresion sensible de la presencia de la Reina
del Cielo entre los cubanos. Su devocion comenzo
entre los mas humildes y sencillos.

Eldocumento insiste que, mas alla de Cuba, la
Virgen Maria es un simbolo de América Latina 'y
evoca a Nuestra Senora de Guadalupe, quien se
aparecio a Juan Diego en el Cerro del Tepeyac.
Por su parte, la Santisima Virgen cubana eligio
revelarse a tres mineros que iban en busca de sal.
Navego serenamente sobre las olas apoyada en
una madera donde se leia: “Yo soy la Virgen de
la Caridad". Continuando con la narrativa sobre la
Virgen, y en un acto de legitimacion nacionalista
afirman no sin razén, que durante las guerras de
independencia fue invocada por los patriotas
y su medalla brillaba en sus pechos, colocada
alli por la madre o la esposa que rezaban por
la patria y el regreso feliz de su esposo o hijo
querido. La dulce Virgen morena también se
sintié mambisa®, segun el documento. Después
de laindependencia, los propios veteranos de la
guerra de liberacion pidieron al Papa Benedicto
XV que declarara oficialmente a la Virgen de la
Caridad del Cobre como Patrona de Cuba, hecho
que acaecio en 1915,

A fines de la década de 1970, a pesar de las
divergencias internas, la Conferencia Episcopal
manifestaba su apoyo a las iniciativas del go-
bierno, como pudimos ver en la publicacion del
Consejo Permanente de la Conferencia Episcopal
Cubana del 21 de noviembre de 1978. Se trata
de una declaracion sobre el didlogo con la co-
munidad cubana residente en el extranjero. Esta
publicacion se decidio después de una reunion
de este Consejo a raiz de la iniciativa de Fidel
Castro de iniciar este dialogo.

Sobre estas divergencias, el caso de Mon-
senor Francisco Oves es ejemplar. Despues de
la invasion de Playa Girdn, abandono la isla junto
con otros miembros del clero. En ese momento,
realizo un doctorado en Ciencias Sociales en la
Universidad de Lovaina, hecho que seguramente

6 No existe una definiciéon unica de qué es "mambi” / "mambises”. Este fue el término despectivo con el que los espafioles llamaban a
los traidores, infieles y bandidos. Para los cubanos que luchaban por la independencia, se convirtio en un simbolo de rebelion y heroismo.
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marco su trayectoria cuando regreso a Cuba. Su
formacion académica le permitio ser nombrado
experto en la Conferencia Episcopal de Medellin
en 1968.

Presidio la representacion oficial de la Iglesia
Catodlica en el Xl Festival Mundial de la Juventud
y los Estudiantes que tuvo lugar en julio de 1978
en Cuba, atendiendo a una invitacion oficial del
gobierno. En esa ocasion, era Arzobispo de La
Habana y presidente de la Conferencia Episco-
pal Cubana. Algunas asociaciones cristianas de
juventud participaron en el comité internacional
de organizacion del evento. EL hecho de ser hijo
de un sindicalista catélico debe haber influido
en sus actitudes, lo que le permitiéo comprender
el proceso por el que pasaba el pais de manera
mas precisa que los demas prelados.

Segun Treto (1989), Oves comprendio antes
otros muchos miembros de la Jerarquia Catolica
cubana, la coherencia posible entre “muchos
de los principios evangélicos que inspiran el
cristianismo y las bases cientificas que animan
al socialismo” (Treto, 1989, p. 101). Su discurso
en este evento tratd sobre la relacion entre la
fe cristiana y la revolucion social. Es importante
destacar que trato el socialismo en Cuba de
manera circunstanciada, sin ocuparse de otras
experiencias extranjeras. Hasta ese momento,
pocos prelados cubanos habian tratado publica-
mente eltema de la Revoluciény el cristianismo,
y los casos mas significativos acaecieron en los
dos primeros anos del proceso revolucionario,
aunque casi ninguno llego a sus consideracio-
nes iobvio, era otro momento! Asocio los valores
del cristianismo a los logros de la Revolucion,
como se muestra en el siguiente fragmento de
su discurso:

Primero, la salud publica gratuita sin discrimi-
nacion, como corresponde a la aspiracion de
la fe cristiana, consecuente con sus exigencias
de caridad fraterna hacia todos. Segundo, la
educacion ofrecida a todos los ninos, jovenes
y adultos como posibilidad e incluso como
deber, también corresponde a la aspiracion
de la fe cristiana en su preocupacion por la
igualdad y la promocion humana. Tercero,
una economia que no quiere ser motivada
principalmente por el afan de dinero, sino por
las necesidades cualificadas del pueblo, esta
en sintonia con el maximo evangélico de que

no se puede servir a Dios y al dinero. Cuarto,
finalmente, una sociedad que aspira a superar
elantagonismo de las clases sociales esta mas
en sintonia con la condicidn cristiana radical
(Treto, 1989, p. 93).

A continuacion, considera que en ese momento
se estaban desarrollando en el pais posiciones
de escucha firmesy claras de acuerdo con el ar-
ticulo 54 de la Constitucion, que élllama “nuestra
constitucion socialista”, que trata del derecho de
asociacion. Asegura que se atreve a tener espe-
ranza de que pueda existir un desarrollo de la
relacion vital entre la Revolucion y los creyentes,
la Revolucion y la Iglesia.

Asegura que es “nuestro proposito, desde la
identidad cristiana, desarrollar nuestras acciones
encaminandolas a promover una participacion
responsable y sincera en nuestra sociedad so-
cialista” (Treto, 1989, p. 93). El uso del plural por
parte del presidente de la Conferencia Episcopal
Cubana y Arzobispo de la mayor arquidiocesis,
la capital del pais, indica que esperaba hablar
en nombre de toda la Iglesia Catolica del pais.

Condena publicamente el bloqueo de Esta-
dos Unidos en nhombre de la Iglesia Catolica y
su magisterio, afirma que entiende que, desde
la moral social evangélica, viola la justicia social
internacional. En esta condena, afirma que la
Iglesia dice sia lavida, alderecho a laviday, por
lo tanto, no al terrorismo. Dice si a la participa-
cion, compartiendo las responsabilidades en la
construccion de “nuestra nueva sociedad” (Treto,
1989, p. 93). Este discurso podria representar
un cambio radical en las posturas de la Iglesia
Catolica frente a la Revolucion.

Ademas de llamar a la Constitucion de 1976
“nuestra Constitucion Socialista’, el prelado ela-
bora una narrativa fuera del marco romano. Por
ejemplo, no hace referencia a las enciclicas papa-
les para tratar temas de naturaleza social, politica
y economica. No recurrir a la tradicion vaticana del
catolicismo cubano en estas intervenciones, fue
una actitud significativa en su narrativa. Esto se
agravo altratar uno de los temas mas complejos
e intensos para el catolicismo del siglo XX: la re-
voluciony el socialismo. Todas sus declaraciones
estan respaldadas en documentos del propio
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Estado socialista.

El catolicismo tiene una larga tradicién que
fundamenta sus afirmaciones en el presente y
mantiene la unidad en la Santa Sede, la narrativa
suele ser clave para la cohesion de la institucion,
presente en todo el planeta. El cambio de discurso
hacia una experiencia particular es algo visto con
reservas por las jerarquias como norma, lo que
se hizo muy habitual em América Latina desde
fines de los 60. Se teme a la creacion de una
iglesia nacional con la pérdida del proceso de
romanizacion realizado desde la segunda mitad
del siglo XIX. La romanizacion es el proceso por
elcuallas iglesias locales se han orientado hacia
la obediencia y la unidad en la Santa Sede.

Monsenor Oves asusto a los catoélicos cubanos
de Miami” y a aquellos que vivian en Cubay se
alineaban con Estados Unidos en sus acciones
para desestabilizar al gobierno revolucionario.
Permitio que se comprendiera que los problemas
de esta relacion se superarian en la practica de
los fieles frente a una Revolucion que parecia
no tener nada que ceder. Dejo suponer que los
“errores” de las politicas del Partido y el Estado
cubano en relacion a la religion y los creyentes
pertenecian al mal testimonio de los cristianos,
mientras que la Revolucion era perfecta en su
formulacion y conduccion, lo que claro, como ya
se develo previamente no era deltodo asi, quizas
las posturas de Oves respondian a la perspectiva
de que en el nuevo contexto eran los catoélicos los
que necesitaban generar estrategias de insercion
em la nueva sociedad y no al reveés.

Ser evangeélico significaba adaptarse al Estado
socialista. Esto complico los preconceptos de
otros miembros de la jerarquia catolica nacional
y el Vaticano, quiénes empezaron a presuponer
que seria aun mas dificil negociar con el Estado
en el futuro, en tanto el prelado de la Arquidi-
ocesis de La Habana reconocia en el régimen
las virtudes evangeélicas sin criticarlo. Monsenor
Oves defendio que la fe cristiana fuera pensada

de manera renovada.

Aunque la religion no se puede reducir a cons-
truccion ideolégica, algunos funcionarios e in-
telectuales cubanos de la época, adscriptos al
marxismo-leninismo, ideologia y filosofia oficial
del Partido y el Estado cubano, como ya preci-
samos, consideraban que los cristianos deberian
asumir con humildad histérica, humana y evan-
geélica, que la fe cristiana habia sido objeto de
manipulaciones ideolégicas, aunque no estaba
en las perspectivas del poder en Cuba entonces
estimular o permitir la incorporacion de los reli-
giosos en plenitud de derechos a los procesos
que se vivian en la sociedad cubana, fuese cual
fuese su actitud seguirian siendo sospechosos
de ser un viejo rezago de la sociedad burguesa

Claro, el poder tenia que lidiar en laisla con el
hecho de que se empezaba a generar una acti-
tud teologica nueva en parte de América Latina:
la llamada de Teologia de la Liberacion, y por
concepto de la cual los cristianos empezaban
a discernir el componente ideolégico y liturgico
del discurso catolico en particular y cristiano en
general, desde la interposicion de la metodologia
marxista para procurar explicar la condicion del
excluido en estas tierras de grandes desigual-
dades. Y Oves se refirido a ese nuevo contexto
directa e indirectamente en sus discursos, lo
que le causo no pocas dificultades con parte de
la jerarquiay el laicado, como hemos apuntado.
Ademas de renunciar a recurrir a la tradicion,
estos sectores comprendian que el marxismo
mas heterodoxo tenia la potencialidad de darle
mayor asertividad a la fe cristiana en el dialogo
con amplios sectores populares.

La Iglesia Catolica suele entender su presen-
cia en la historia como anuncio de salvacion y
civilidad, “legitimada” por la tradiciéon, apelan a
las enciclicas sociales emitidas por los Papas,
ante todo posteriores a Rerum Novarumy o a las
sentencias de los Padres fundadores o los deno-
minados santos doctores como Santo Tomas de

7 La organizacion e institucionalizacion de la Iglesia Catolica en la ciudad de Miami esta indisolublemente vinculada a la emigracion
cubana asentada alli, sobre todo posterior a 1959, ello ha provocado que a diferencia de lo que paso en la isla con ésta religion, en los
predios de la ciudad floridana el catolicismo fue asumido en las primeras décadas del establecimiento del llamado exilio cubano, como
elemento espiritual aglutinador de esa comunidad, con posturas muy adversas al gobierno de La Habana y todo lo que tuviese que ver

con el, entre las mayorias de sus miembros.
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Aquino, como criterios de verdad absoluta para
juzgar y entender el devenir de la civilizacion
humana, sus periodos historicos y las contradic-
ciones que los tipifican.

El catolicismo cuenta con los recursos teori-
cos, centros de formacion docente e investiga-
dores suficientes en torno a las dinamicas de la
existencia del mundo, para someterlos a juicios
de valor y establecer matrices de opinion que
ejerzan influencias en esos ambitos, asi como
para reflexionar sobre el accionar propio y auto-
criticarse cuando considere que lo requiere, ante
todo, cuando sus acciones o criterios estan en
dudas em amplios sectores de la sociedad glo-
bal, quizas por esas razones algunos consideran
que fue un error por parte de Monsenor Oves
tomar un pensamiento ajeno al catolicismo para
reflexionar sobre el legado catolico, ante todo,
porque se trataba de un prelado eclesial, pero
no es un criterio al que escaparan también los
llamados teodlogos de la liberacion latinoameri-
canos, algunos de ellos condenados a votos de
silencio por la Santa Sede.

Obvio, el caso Cuba era mas complicado, ya
era un pais bajo las “redes del comunismo’, sin
embargo, quizas por esa razon en la Isla debieron
haber emergido muchas mas actitudes como las
de Ove, para haberle garantizado a la Iglesia un
dialogo mas ductil con el nuevo contexto.

Monsefor Oves se inscribe en el ideario de
un momento que parecia ser el establecimiento
de un nuevo orden social en todos los paises
de América Latina, Africa y Asia, incluidos los
paises centrales del propio capitalismo, como
ya se adelanto antes. Si bien apenas aborda las
problematicas de la fe religiosa en los llamados
paises socialistas, defiende que una sociedad
sin clases antagodnicas se acerca mas al ideal
evangelico de la fraternidad de Cristo en mas
de una ocasion.

Critica la hostilidad previa de parte de los cris-
tianos hacia los procesos de emancipacion de los
pueblosy se cuestiona como podrian, entonces,
asumir el compromiso de construir un mundo
mas cercano al ideal cristiano. Asocia este nuevo
mundo a la experiencia del socialismo cubano sin

proponer ninguna necesidad de reparacion en el
régimen. Rechaza el cristianismo como posible
ideal “revisionista” dentro de la nueva sociedad
cubana - una palabra que los marxistas ortodo-
X0Ss veian como expresion de confrontacion y un
instrumento de manipulacion por el imperialismo.

Segun Gomez Treto, Oves no solia considerar al
catolicismo como una fuente generadora de cul-
tura, fundamentada en su larga tradicion dentro
del devenir de Occidente; para la época lo asumia
mas bien como un actor ingenuo, prisionero de
las manipulaciones del imperialismo. Sectores
del catolicismo local rechazaban su reflexion de
matriz marxista como clave para interpretar los
problemas historicos y proponer el lugar que el
cristianismo deberia ocupar.

Gomez Treto asegura que Oves entendia que
la teoria marxista no desconectaba la teoria de
la realidad. Por lo tanto, ayudaria a los cristianos
de todo el mundo a coordinar esfuerzos para
promover una nueva sociedad libre de toda forma
de dominacion, a partir de su discurso se deduce
que esta nueva sociedad seria la socialista, sin
lugar fue demasiado lejos para los canones del
catolicismo cubano de cualquier época.

Monsefior Oves sufrié graves repercusiones
para su destino personaly religioso por la natu-
raleza de su discurso, reiteramos, mas que acer-
car el socialismo y el cristianismo, propuso una
coincidencia de propuestas. El obispo Tagliaferri
y otros obispos cubanos que aun tenian temores
residuales sobre la Revolucion se le opusieron
firmemente, seguian afirmando no sin razon la
matriz atea del marxismo dominante en la isla
de fuerte inspiracion soviética. Recuerdese que,
en las universidades, en los documentos y pu-
blicaciones del Partido Comunista y de la Union
de Jovenes Comunistas existian la asignatura
‘Ateismo Cientifico” con apuntes traducidos del
ruso o se reproducian o escribian textos de esa
matriz con toda regularidad.

Segun Raul Gémez Treto (1994), Monserior
Oves también fracaso en la Conferencia Epis-
copal Latinoamericana de Puebla, intento lograr
una conciliacion entre la Iglesia y el socialismo,
pero fue bloqueado por varios mecanismos res-
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paldados por la Santa Sede y apoyados por el a la ciudad de El Paso, Texas, Estados Unidos,
CELAM dirigido por Lopez Trujillo®, quien influyo donde fallecio en 1990.

en el Vaticanoy en el Episcopado cubano para el Eldestino de Oves demuestra la debilidad de la
violento “alejamiento” de Oves del poder eclesial Iglesia Catolica cubana como fuente de reflexion
catolico cubano. teologicay socialindependiente del Vaticanoy el

poco interés del Estado en la Isla para potenciar
A su regreso de Puebla, Oves estaba prac- la lalesi ible aliado ideoloai
ticamente anulado, lo que llevo a Monsenor a a lglesia como un posible aliado laeotogico

Maurice a llevar una solicitud de deposicién a en la construccion de la nueva sociedad, entre
Roma. Roma pidio la presencia de Oves, quien,
aunque joven, estaba debilitado, y renuncié al
Arzobispado de La Habana el 23 de abril de callada de que eran antipodas institucionales e
19819 (Treto, 1994, p. 99).

ambos mediaban el prejuicio mutuo y la certeza

ideologicas, lo que era relativamente cierto y falso

) ) ) a la vez, pero no es asunto a tratar en éste texto
Su salud emocional se vio seriamente afectada,

lo que perjudicd su gobierno en la Arquidiocesis;
ningun obispo cubano quiso reemplazarlo en la

sede de La Habana, posiblemente debido a los BELL, José; LOPEZ, Delia; CARAN, Tania. Documentos
. de la Revolucion cubana 1959. La Habana: Editorial de
problemas que lo llevaron a renunciar. El cargo Ciencias Sociales 2006,
fue ocupado por Monsefor Jaime Ortega Alamino,

BERMAN, Marshal. Tudo o que é solido desmancha no

quien en ese momento era el Obispo mas joven. ar - a aventura da modernidade. Sao Paulo: Cia das

En 1979 Oves fue llamado a Roma, donde estuvo Letras, 1988.
hospitalizado y recibié tratamiento medico. Al BUCH, Luis M.; SUAREZ, Reinaldo. Otros pasos del
afio siguiente, intento regresar a Cuba, pero se gobierno revolucionario cubano. La Habana: Editorial

) L . ; ) de Ciencias Sociales, 2002.
le impidio, nunca volvio a su pais. Fue enviado

8 Fue un cardenal colombiano de la Iglesia catolica y presidente desde 1990 hasta su fallecimiento del Pontificio Consejo para la Familia
de la Santa Sede. Nacio en Villahermosa, en el departamento de Tolima el 8 de noviembre de 1935y sus padres fueron Anibal Lopez y Ester
Trujillo. Alumno delinstituto ELCarmen de los Hermanos maristas en Bogota, termind elbachillerato en el Colegio Gimnasio Boyaca en Bogo-
ta. Inicio estudios de psicologia pero los suspendio para entrar al Seminario de Bogota en 1954. Fue ordenado sacerdote el 13 de noviembre
de 1960 por José Gabriel Calderon Contreras, quien habia sido el primer obispo de Cartago. Viajo a Roma donde en la Universidad Pontificia
de Santo Tomas de Aquino (Angelicum), curso estudios de filosofia hasta obtener el doctorado con una tesis titulada “La concepcion del
hombre en Marx, el humanismo marxista” Simultaneamente cursé dos anos de escolaridad en teologia espiritual en el Instituto Interna-
cional Carmelitano. De regreso a Bogota, fue profesor de la Universidad Nacional, en el Instituto de Desarrollo Sacial (IDES) y de la Univer-
sidad Pedagogia. Fue capellan del Colegio Helvecia (1961-1971), parroco de La Epifania (1968-1971), coordinador de los trabajos de prepa-
racion para el XXXIX Congreso Eucaristico Internacional (Bogota, agosto de 1968) y vicario general de pastoral arquidiocesana (1969-1973).
El 25 de febrero de 1971 fue nombrado obispo titular de Boseta y obispo auxiliar de Bogotd. Fue consagrado por Ani-
bal Munoz Duque el 25 de marzo del mismo ano. En 1972, Lépez Trujillo fue elegido secretario general del Conse-
jo Episcopal Latinoamericano, puesto que desempend hasta 1984. En este cargo ejercio una conocida labor de represi-
on de las opciones pastorales que buscaban el cambio social, incluyendo la Teologia de la liberacion, considerandolas como
meras reducciones politicas del mensaje evangelico. Se destacd como denunciador de sacerdotes considerados por el como
‘rebeldes” y "marxistas” y fue clave en el paso atras que en materia de pastoral social se dio en la Iglesia en la década de 1980.
El 22 de mayo de 1978 el papa Pablo VI lo nombro arzobispo coadjutor de Medellin, con derecho a sucesion y cuan-
do el 2 de junio de 1979 el arzobispo Tulio Botero Salazar renuncid al gobierno pastoral por limite de edad y el papa
Juan Pablo Il aceptd su dimision, Lopez Trujillo comenzo su labor como arzobispo titular de la arquidiocesis de Medellin.
El 2 de febrero de 1983 fue nombrado cardenal presbitero en el segundo consistorio convocado por el papa Juan Pablo I, convirtiéndose
en el purpurado mas joven de la Iglesia catolica en aquellos momentos. Recibio a Juan Pablo Il el 5 de julio de 1986 cuando este, en gira
pastoral, visito la capital antioquena. Durante su periodo al frente de la arquidiocesis cred 78 nuevas parroquias, fueron desmembradas
las diocesis de Caldas y Girardota, e instalo la curia en el tercer piso del centro comercial Villanueva, antigua sede del seminario mayor.
Ordend 114 sacerdotes, reorganizo la disciplina del seminario, volvio a ciertas exigencias que se habian acabado, como la de la asistencia
a la catedral en comunidad con uniforme, e impulso la participacion en la liturgia y la preparacion de las ceremonias. Creo la Casa de
formacion Juan Pablo Il para universitarios y profesionales en camino al sacerdocio ministerial. También inauguro el Seminario Misionero
Arquidiocesano “Redemptoris Mater”. Asimismo, estuvo envuelto en polémicas por manejos economicos (como la construccion de un
centro comercial en el lugar donde estaba la curia arquidiocesana) y por persecucion a sacerdotes que nho comulgaban con él. Alinterior
de la Conferencia Episcopal Colombiana se destaco por ser una figura combativa, y combatida por sus posiciones intransigentes. Gober-
no la arquidiocesis de Medellin hasta el 9 de enero de 1991. En 1990 fue nombrado presidente del Pontificio Consejo para la Familia, cargo
que ocupo hasta su muerte, en 2008. A partir de 1994, el Pontificio Consejo para la Familia, con Lopez Trujillo a la cabeza, se convirtio
en el responsable de organizar los Encuentros Mundiales de las Familias. EL 17 de noviembre de 2001 fue elevado a cardenal obispo de
Frascati. En el conclave de 2005 era uno de los cardenales considerados papables. Murio a los 72 anos de edad en la Clinica Pio Xl de la
capital italiana, donde se encontraba hospitalizado desde un mes antes, debido a una insuficiencia respiratoria, aunada a problemas de
diabetes. Fue enterrado en la cripta de la Iglesia de Sant’/Anna dei Palafrenieri. El 15 de mayo de 2017, su cuerpo fue trasladado a Colom-
bia y luego sepultado en la Catedral Metropolitana de Medellin.

9 Realmente salid de Cuba, para no volver em 1979, como quedo explicitado em la nota abjuntada em éste texto.
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