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O presente artigo tem como aspiracao realizar um recorte acerca
dos principais aspectos circundantes a relagao entre Teologia e ciéncia. Recu-
pera, inicialmente, um importante desafio por parte da Teologia: constituir, em
seu encontro contemporaneo com a razao cientifica, uma postura dialogica e
aberta. Com base sobretudo em fragmentos de escritos dos tedlogos alemaes
Karl Rahner e Jurgen Moltmann, procura reconstruir os nucleos fundamentais
nos quais Teologia e ciéncia estao assentadas. Isso permite tracar uma distin-
cao essencial a respeito da natureza de cada uma. Em seguida, o texto expde
alguns dos limites e possiveis incongruéncias do espirito cientificista reinante a
partir da Modernidade. Na segunda secao, aborda a questao de a Teologia ser
ou nao reconhecida como ciéncia. Acentua hovamente o carater problematico
da reducao do espectro cientifico a partir dos principios da experimentalidade,
ressaltando o entrelacamento disso com o fendmeno da secularizacao. Por fim,
discute alguns critérios basicos aos quais a Teologia precisa adequar-se para
adquirir o status de ciéncia, enfatizando a importancia de sua insercao enquanto
discurso no espago publico.

Ciéncia. Conhecimento. Deus. Fé. Teologia.

The aim of this article is to outline the main aspects surrounding the
relation between Theology and science. It initially recovers the challenge on the
part of Theology to establish a dialogical and open posture in its contemporary
encounter with scientific reason. Based, above all, on fragments of the writings
of the German theologians Karl Rahner and Jurgen Moltmann, it seeks to re-
construct the fundamental nuclei on which Theology and science are based.
This allows drawing an essential distinction regarding the nature of each one.
Then, the text exposes some of the limits and possible inconsistencies of the
scientistic spirit reigning from Modernity. In the second section, it addresses the
issue of whether or not Theology should be recognized as a science. It again
emphasizes the problematic nature of the reduction of the scientific spectrum
based on the principles of experimentality, emphasizing the interweaving of this
with the phenomenon of secularization. Finally, it discusses some basic criteria
that Theology needs to adapt to acquire the status of science, emphasizing the
importance of its insertion as a discourse in the public space.

Science. Knowledge. God. Faith. Theology.

El objetivo de este articulo es ofrecer una vision general de los prin-
cipales aspectos que rodean la relacion entre Teologia y ciencia. Inicialmente,
recupera un desafio importante por parte de la Teologia: constituir, en su encuentro
contemporaneo con la razon cientifica, una postura dialogica y abierta. Basado
principalmente en fragmentos de escritos de los tedlogos alemanes Karl Rahner
y Jurgen Moltmann, busca reconstruir los ntcleos fundamentales en los que se
basan la Teologia y la ciencia. Esto nos permite trazar una distincion esencial
respecto a la naturaleza de cada una. A continuacion, el texto expone algunos de
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los limites y posibles inconsistencias del espiritu cien-
tifico imperante desde la Modernidad. En la segunda
seccion, aborda la cuestion acerca de si la Teologia
debe ser reconocida 0 no como ciencia. Se enfatiza
nuevamente el caracter problematico de la reduccion
del espectro cientifico a partir de los principios de la
experimentalidad, destacando el entrelazamiento de
ésta con el fendmeno de la secularizacion. Finalmen-
te, se discuten algunos criterios basicos a los que la
Teologia necesita adaptarse para adquirir el estatus
de ciencia, enfatizando la importancia de su insercion
como discurso en el espacio publico.

Ciencia. Conocimiento. Dios. Fe.
Teologia.

Independentemente de qual seja a nomencla-
tura utilizada pelos tedricos das diversas areas do
saber, a fim de caracterizar os tempos hodiernos,
€ praticamente consensual a deteccao de um
aspecto: a configuragdo multifacetada do real.
Embora a aceitacao do conceito de “pods-moder-
nidade" possa gerar eventuais controveérsias, sua
significacao descritiva parece nos orientar a uma
leitura acertada. O mundo é complexo, a razao
é fragmentada, de maneira que o conceito de
verdade parece, por consequéncia, ter se diluido.
Assim, a realidade pode ser lida e interpretada
segundo uma verdadeira miriade de lentes. E
em meio a esse cenario, caracterizado pela pre-
dominancia da pluralidade de olhares, valores e
cosmovisoes, que Teologia e ciéncia caminham
neste incipiente século XXI, com um desafio a
sua frente: como construir pontes, apesar dos
muros aparentemente intransponiveis erigidos
entre elas?

O suposto advento luminoso das ciéncias
empiricas na Modernidade pretensiosamente
comunicou a humanidade o ocaso da metafisica.
Junto disso, teria ele demarcado o alcance da
maioridade da razdo e a Aufklérung (o esclare-
cimento). A morte de Deus, anunciada por Niet-
zsche, talvez possa ser tomada como oportuna
alegoria para o relego da Teologia, enquanto
conhecimento e discurso publico, a um esta-
do de ostracismo. Pode-se dizer que, em certa
medida, a religido encontrou fatos suficientes
para julgar esse panorama como ameacador.
O embate, embora aparentemente inevitavel,
legou-nos licdes importantes. “A ciéncia sem a

religido € manca, a religiao sem a ciéncia é cega”.
Entretanto, tal frase, comumente atribuida ao
fisico alemao Albert Einstein (1879-1955), quica
tenha sido timidamente compreendida por boa
parte dos tedlogos e dos cientistas.

Georg W. F. Hegel (2007, p. 20), ja na obra
Glauben und Wissen (1802), prenunciou algo cuja
assimilacao, nao raras vezes, encontra persistente
resisténcia em nossos dias. A suposta “vitoria
gloriosa" da razdo esclarecida sobre a fé teve
como consequéncia derradeira o seguinte fato:
‘examinada cuidadosamente, nenhuma outra
senao a de que ela nao permaneceu razao, nem
o positivo, contra o qual lutava, permaneceu
religiao”. Hegel (2007, p. 20) vai alem:

[..] tampouco quer dizer que ela, a vencedora,
permaneceu razao; e o nascimento que paira
triunfantemente sobre esse cadaver, enquanto
o filho comum da paz que ambos unificam,
tem em si tao pouco de razao quanto de fé
auténtica.

O filosofo alemao acreditava que o encontro
dessas duas dimensodes, cujo carater episte-
mologico € proprio e distinto, ndo implicava
embate e consequente supressao de uma pela
outra. Essa pressuposicao hegeliana representa
0 ensejo para que demonstremos, atraves desta
elucubracao, como a alternancia de postura
€ 0 que determina o aspecto da relacao entre
ambas. Teologia e ciéncia, quando uma em face
da outra, podem tanto estabelecer um dialo-
go mutuamente enriquecedor quanto adotar
0 ensimesmamento como caminho. O que é
mister ressaltar €, pois, o equivoco residente
em uma concepgao extremamente restritiva do
conhecimento humano, pela qual se insista na
representacao da Teologia e da ciéncia como
duas poténcias antagonicas. Desse modo, em
um primeiro momento, nosso esforgo sera (do
ponto de vista da Teologia) realizar um breve
apanhado dos principais pontos de tensao e de
convergéncia inerentes a essa relacao.

No passo seguinte, propomo-nos a discutir a
questao da cientificidade da Teologia. O problema
motivador da discussao sera este: considerando
toda a carga semantica atribuida ao conceito de
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ciéncia, especialmente a partir da Modernidade,
faz sentido dizer que a Teologia é ciéncia? A
questao € importante por uma razao elementar:
obriga-nos a reconstituir definicdes precisas,
isto &, a nos debrucarmos de modo reiterado e
atento aquilo que se entende por “Teologia” e por
‘ciéncia”. O exercicio revisional, ao contrario do
que se pode objetar, ndo significa dizer mais do
mesmo, mas abrir janelas ha muito fechadas e
esquecidas, avivando e aquecendo debates dos
quais nao podemos jamais nos furtar.

A necessidade de dialogo, interacao e com-
plementariedade entre diferentes vias de acesso
a verdade nao se constitui, de maneira alguma,
como uma questao inerente exclusivamente
ao advento da Modernidade. Hodiernamente,
situamos esse “tensionamento” sobretudo nos
recorrentes certames da Teologia com a ciéncia.
Entretanto, essa pode, sob certo aspecto, ser
considerada apenas uma nova configuragao de
uma discussao ainda mais longeva. Trata-se de
um debate que, como adverte Urbano Zilles
(2005, p. 457), remete aos primordios da religiao
crista: "O problema da relacao entre fé e razao
é tao antigo como o proprio Cristianismo. Ja S.
Pedro, em sua primeira epistola, exorta os cris-
taos a ‘'saberem dar as razdes de sua confianca

(fé) a quem o solicitar”. Em outras palavras, essa
problematica acaba por coincidir, em grande
medida, “‘com a relacao entre Teologia e Filosofia".

Tal quadro permite demonstrar como, desde
0 seu desabrochar histoérico, a Teologia teve de
submeter-se a uma postura de dialogo com ou-
tros campos do saber3. Nosso intuito, nesta breve
elucubracao, nao €, no entanto, delongarmo-nos
acerca de suas interfaces com a Filosofia, mas,
sim, com a racionalidade cientifica naturalista. O

fildsofo britanico Alfred Whitehead (1861-1947)

fora, ja na primeira metade do seculo XX, irredu-
tivel ao afirmar a necessidade de assentarmos
essa questao como parte daquele conjunto de
debates vitais para a humanidade: “Quando con-
sideramos o que ¢ a religiao e a ciéncia para o
género humano, ndao é exagerado dizer que o
curso futuro da historia depende da decisao que
a presente geracao adotar quanto as relacdes
que realizam a mediagao entre elas" (Whitehead,
1925, p. 224, traducao nossa).

O tedlogo alemao Jurgen Moltmann (1926-),
ao pensar a “Teologia no mundo das Ciéncias
Naturais modernas”, aponta a existéncia daquilo
que entende como “dois caminhos diferentes”:

O esclarecimento cientifico das forcas da na-
tureza, da constituicao humana, das relagoes
sociais e dos movimentos historicos € o destino
da Modernidade, e a civilizacao técnico-cienti-
fica sua tarefa. Que sentido pode ter a teologia
cristd num mundo que se tornou, e se tornara
cada vez mais, o mundo do homem? Do que
surge a necessidade de reflexao teologica
num mundo em que o0 homem nao precisa
mais viver com deuses e demonios, nem com
as forcas obscuras da natureza e do destino,
mas “‘com a bomba" e com a revolucao? Num
mundo em que o homem nao depende mais
da natureza, mas a natureza do homem, e
em que este esta entregue cada vez mais a
si mesmo e aquilo que faz seu semelhante?
(Moltmann, 2007, p. 15).

Todo esse conjunto de “inquéritos” acaba por
situar a Teologia inevitavelmente em um contexto
repleto de desafios dos quais nao pode demo-
ver-se. Tais questionamentos, por conseguinte,
fazem brotar outros tantos. O fisico e tedlogo
inglés John Polkinghorne (1930-2021), ao refletir
acerca das possiveis areas de interacao entre
conhecimento teologico e cientifico, indaga: “Em
uma epoca marcada pela ciéncia, podemos tomar
sinceramente a Teologia com maxima seriedade?
A ciéncia e a religiao se encontram em conflito ou
sao complementares?” (Polkinghorne, 2000, p. 15,
traducao nossa). Karl Rahner (1904-1984), na obra
Teologia e ciéncia, repde a discussao no ambito

3 Atese que objetivamente esta sendo sustentada aqui € a de que a longevidade dessa preocupacgao, por parte da religiao crista, com
respeito as relagdes entre fé e razao, remonta aos primordios de sua historia. Desse modo, a fim de melhor atestar e exemplificar tal
afirmacao, julgamos como oportuno recorrer a sucinta, porém densa, explanacao oferecida por Urbano Zilles (2005, p. 470) em seu artigo
intitulado A Teologia e ciéncia?: “Desde o NT, primeira epistola de S. Pedro, até hoje, na Igreja Catolica, defende-se a plausibilidade racio-
nal da fé, opondo-a a um simples fideismo. Ambas as posicoes encontram raizes na Patristica. A posicao catolica expressa-se em Irineu
de Lido, S. Anselmo, Tomas de Aquino e, mais recentemente, nos Concilios Vaticano | (1870) e Vaticano Il (1962-119165). A posicao fideista
adquiriu formulacao classica no credo quia absurdum, de Tertuliano, e torna-se um elemento caracteristico da Reforma”.
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do dialogo e da necessaria complementaridade
entre o conhecimento e a crenca. Com efeito, €
contumaz no exercicio de “estabelecer uma rela-
cao reciproca entre aquilo que sabemos e aquilo
que cremos. E isso partindo do conhecimento ou
da imagem que a ciéncia tem hoje do mundo. E
um procedimento legitimo" (Rahner, 1971, p. 9).

Sua preocupacao esta em descortinar os pos-
siveis contrapontos e aproximagdes guardados
entre uma “imagem do mundo” sustentada pela
ciéncia e o que chama de "verdade divina da
fé" Rahner (1971, p. 10) atenta ao fato de que o
mundo em que existimos € nos movemos nao
se resume ao “mundo dos fatos”. Ao nascermos
nos deparamos com aquilo que pode ser descrito
como “um mundo de conhecimentos, opinides,
concepgodes, convicgdes e, consequentemente,
de normas e comportamentos que neles se ba-
seiam. E um mundo ja formado pelos homens
que nos precederam”. Somos, desse modo, in-
variavelmente lancados a uma dupla realidade
intelectual: metafisica e historica. © mundo, en-
quanto totalidade na qual o humano realiza e
experimenta a existéncia, constitui-se mediante
a soma dos diversos pressupostos componentes
da ordem cultural que o antecedem, seja no
plano domeéstico e familiar, seja no plano politico
e comunitario.

Por essas duas razdes, a verdade da religiao,
isto &, conhecer a existéncia de Deus e crer no
fato histérico da Revelacao divina em Jesus
Cristo, € um a priori em relagao a visao cien-
tifica do mundo. Essa fé nasce num ponto da
existéncia humana que é anterior ao ponto
de partida da reflexao cientifica [..] a verdade
da religiao, na existéncia do homem, ja tem
seu lugar no ponto em que se encontram os
pressupostos inelutaveis da ciéncia, aimagem
do mundo elaborada pela ciéncia ndo € a
instancia que possa julgar a religido. E preciso
manter e empenhar-se sempre nisso: nao ha
verdades duplas, isto &, contraditorias; a ciéncia
auténtica, refletida, prudente, consciente de
seus limites e de sua parte de hipoteses, nao
contradiz a fé (Rahner, 1971, p. 13).

Rahner (1971) nao descarta a possibilidade de

eventuais conflitos e contradicdes entre os dois
campos, alocando-os no ambito da aparéncia.
Indo aléem, descarta a sujeicao da Teologia a
ciéncia, dando-lhe inclusive um status superior.
Alguéem haveria, com justica, de indagar: por que
superior? Pois ela tem origem em um “movimento
anterior da existéncia”

Todavia, Rahner (1971, p. 45), ao abordar a
‘nogao teoldgica de ciéncia’, rechaca de modo
enfatico a suposicao de que a Teologia veria na
ciéncia um instrumento da realidade humana cuja
finalidade seria “servir a Teologia ha qualidade

de ‘ancilla theologiae™. O proprio olhar da ciéncia
teolégica sobre simesma, isto €, sua autocompre-
ensao, exige-lhe uma postura aberta ao dialogo
e arelacao com a ciéncia. O saber teoldgico nao
pode encarar a racionalidade cientifica tao so-
mente como evento fortuito e aleatorio presente
no curso da historia. Outrossim, “é essencial a ideia
de que a fé na Revelacao histérica e a Teologia
fazem de si mesmas, que existe uma pluralidade
de fontes dos conhecimentos humanos e, por-
tanto, de areas de conhecimentos e experiéncias
humanas" (Rahner, 1971, p. 45). Rahner ao mesmo
tempo em que sugere, por parte do crente, uma
radical afirmacao de sua identidade enquanto
tal, também aponta a necessidade de demarcar
limites para a experiéncia de fé. Nesse sentido,
o crente “nao pode ser simplesmente crente”
(Rahner, 1971, p. 45). Com efeito, o que o tedlogo
sugere é que o existir daquele que cré nao se
esgote no ato de crer. A propria natureza da fé
parece apontar para a necessidade de sua coe-
xisténcia "com outros dominios de conhecimento
que nao podem ser deduzidos da fé na Revelagao
e se encontram, portanto, em dialogo aberto e
Jjamais fechado com a fé" (Rahner, 1971, p. 45).
Deus, segundo Rahner (1971, p. 47), €, inega-
velmente, um objeto que excede em absoluto os
limites de compreensao e investigagao proprios
da ciéncia‘. Ao homem é possivel ter acesso ime-
diato aquilo que “é diferente de Deus, aquilo que

4 E pertinente trazer aqui a definicio de “ciéncia moderna” apresentada pelo fisico romeno Basarab Nicolescu (2001, p. 17) no Mani-
festo of Transdisciplinarity (Manifesto da transdiciplinariedade). Ela esta situada no capitulo The Grandeur and Decadence of Scientificism
(A grandeza e a decadéncia do cientificismo): “A ciéncia moderna nasceu de uma ruptura brutal em relacéo a antiga visao de mundo. Ela
esta fundamentada numa ideia, surpreendente e revolucionaria para a época, de uma separacao total entre o individuo conhecedor e a
Realidade, tida como completamente independente ao individuo que a observa. Mas, ao mesmo tempo, a ciéncia moderna estabelecia
trés postulados fundamentais, que prolongavam, a um grau supremo, no plano da razao, a busca de leis e da ordem: 1. A existéncia de
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esta estabelecido em sua realidade propria”. O
mundo enquanto objeto do conhecimento pura-
mente cientifico esta localizado em um dominio
distinto da histoéria da salvacao e da Revelacao.
A natureza € justamente aquele dominio no qual
Deus nao se apresenta talcomo o é "em si mes-
Mmo”", ou seja, como uma realidade diferenciada
dos outros entes e que “se oferece a experiéncia”.
O divino extrapola por completo as fronteiras do
mundo experimental, de modo que em definitivo
“a disciplina que se relaciona a esse dominio nao
trata de Deus" (Rahner, 1971, p. 47).

Conforme nos € permitido observar, Teologia e
ciéncia distinguem-se segundo seus objetos. Tal
fato frequentemente produziu, a partir da Moder-
nidade, olhares cismaticos acerca dessa relacao.
lan Barbour (1971, p. 15, tradugao nossa), em 1966
(ano da primeira publicacao), ja na introducao da
obra Issues in Science and Religion, detectara certa
relutancia acerca das eventuais pontes entre os
campos: “Pelo que diz respeito aos métodos, a
maioria dos escritores consideram atualmente
ciéncia e religiao como empresas fortemente
contrastantes e que nao tém essencialmente
nada a ver uma com a outra".

Infelizmente, no decorrer das ultimas décadas,
temos assistido ao avanco de um espirito natura-
lista exacerbado, que so6 alarga a distancia entre
Teologia e ciéncia. Tal postura visa a delimitar a
religido como experiéncia humana pueril e ingé-
nua, atrelando-a inadvertidamente a supersticao.
John Haught (2009) compreende o naturalismo
como fendmeno assentado em uma percepgao
flagrantemente reducionista quanto aos sentidos
da experiéncia religiosa particular. Aos olhos de
um naturalista, “a vida de fé obnubila a mente a
ponto de obscurecé-la a respeito do que real-
mente acontece no mundo. A fé embota, quando
nao castra, a curiosidade intelectual acerca da

verdadeira natureza do universo fisico e da vida"
(Haught, 2009, p. 248). Ultimamente, a fé seria
responsavel por conduzir as pessoas a uma cate-
gorica rejeicao dos pressupostos elementares e
incontestes da cosmologia e da ciéncia evolutiva.
Haught assinala a questao em torno da verdade
como “central e inevitavel' nas discussdes que
permeiam o contato da Teologia com a ciéncia.
Como sabemos, ha aqui uma indagagao ontolo-
gica a respeito do que seja a verdade, indagacao
essa que &, portanto, de natureza eminentemente
filosofica. Um diadlogo proficuo entre Teologia e
ciéncia depende fundamentalmente de uma me-
diacao de ordem filosoficas. A verdade permeada
pelo espirito da Filosofia sublima o aspecto me-
ramente experimental, naturalista e cientificista
do conhecimento. Segundo Moltmann (2002, p.
44), é justamente gracas a isso que uma ‘nova
tentativa de ver a Ciéncia Natural e a Teologia
no contexto da vida comum € efetuada no plano
da sabedoria”.

Para Moltmann (2002), existe um lapso signifi-
cativo entre aquilo que a tradicao desde a Antiga
Grécia consagrou como sabedoria, isto é, phro-
nesis, e o conceito de saber/conhecimento que
emerge da ciéncia moderna. Desse modo, ha, a
partir desse momento, um movimento de ruptura,
ao passo que o ato epistemolodgico “conhecer”
passa a hao mais e necessariamente equivaler
ao “tornar-se sabio”

Foi arevolugao cientifica moderna que desvin-
culou as ciéncias desse contexto e compre-
endeu a razao cientifica como “razao instru-
mental’, ou seja, como caminho para o poder
sobre a natureza e a vida propria. Se o saber
nao € outra coisa senao poder, como ensinou
Francis Bacon, e se a ciéncia nada mais €
que a tomada de poder sobre um pedaco da
natureza, entdo nossa capacidade de adquirir
novo saber ultrapassa cada vez mais nossa
capacidade de empregar esse poder sabia-
mente. A emancipacao das Ciéncias Naturais

leis universais, de carater matematico; 2. A descoberta dessas leis pela experiéncia cientifica; 3. A reprodutibilidade perfeita dos dados

experimentais”.

5 Arespeito dos constantes entraves presentes nessa interagao, Moltmann (2002, p. 41-42) chama atencao justamente para a frequente
pobreza e vagueza de ambas as partes no que concerne a estrutura categorial filosofica que subjaz tanto a ciéncia quanto a Teologia: “A
tentativa de colocar a Ciéncia Natural pura e a Teologia cientifica em dialogo direto teve, até aqui, sucesso apenas limitado. Isso se deve
a dois importantes fatores: de um lado, nenhum ganho de conhecimento é prometido aos cientistas em seu préprio campo; de outro,
falta a muitos cientistas naturais e a nao poucos tedlogos a Filosofia como plano mediador. Muitas vezes se usam conceitos que ndao sao
refletidos criticamente e, por isso, ndo podem ser compreendidos [..]. Planos mediadores para uma interinfluéncia de Ciéncia Natural e
Teologia cientifica podem ser talvez encontrados numa abrangente teoria filosofica da ciéncia ou numa hermenéutica geral da historia,
que podem assimilar e interpretar experiéncias da natureza como também experiéncias transcendentes’”.
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em relacao a Filosofia Moral e a Teologia foi,
na verdade, sua emancipacao da sabedoria
(Moltmann, 2002, p. 44).

A racionalidade cientificista, desse ponto de
vista, € reducionista e concomitantemente res-
ponsavel, por que nao dizer, por um empobreci-
mento da nogao de verdade. Do ponto de vista
pratico, a ciéncia € um mecanismo extremamente
eficaz no que concerne a capacidade de propiciar
aos seres humanos multiplas possibilidades de
acao. Todavia, o discurso cientifico geralmente
parece ter pouco a dizer acerca dos modos como
devemos fazer uso de tais possibilidades. Assim
sendo, podemos detectar aqui um problema de
fundo: seria a racionalidade cientifica vazia de
conteudo ético? Assim como Polkinghorne (2000,
p. 182, traducao nossa) o fez, podemos sintetizar
a condigao sui generis da ciéncia experimental
nos seguintes termos: a ciéncia fornece conhe-
cimento, mas nao sabedoria. Ja no ambito da
vivéncia religiosa, ocorre justamente o oposto:
“Na religiao [..] a fé é inseparavel da praxis, uma
vez que toda visao religiosa traz inevitavelmente
implicacdes para o comportamento”. Ainda que
haja uma possivel e até natural distingao entre
moralidade e religiao (tome-se como exemplo
o caso dos ateus, que, em hipotese alguma,
encontram-se privados de sentimentos éticos
em virtude de seu estado de descrenca), a ex-
periéncia religiosa comporta em si mesma um
componente moral que lhe é inescapavel.

Na esteira da religiao, porém, a existéncia de
uma “teologia da natureza" possibilitou a apre-
ensao da sabedoria de Deus revelada mediante
a fé. Polkinghorne (2000, p. 182, tradugao nossa)
atrela essa nogao de teologia a um sentido moral
que corre inevitavelmente paralelo a ela; "O que
busca a Teologia € proporcionar nao somente
conhecimentos acerca da vontade divina, mas
também sabedoria para tomar as decisdes cor-
retas e para viver uma vida conforme a vontade
bondosa e perfeita de Deus".

Como referiu Moltmann (2002), o espirito da
ciéncia moderna esta fundado na logica baco-
niana, segundo a qual poder e saber estdo intrin-
secamente vinculados. Inacio Neutzling (2005, p.

23) afirma que o primeiro trago caracteristico da
Modernidade “é a relacao de objetividade do ser
humano com o mundo. A partir do século XVII,
observamos o inicio da impressionante passa-
gem do mundo natural para 0 mundo técnico".
Entretanto, Haught (2009, p. 254) recorda que,
por parte do homem, “a verdade nunca pode ser
plenamente possuida porque, em certo sentido,
ela o possui”. O desejo pelo conhecer emerge
de atitude de abertura a verdade, que por sua
vez é exterior ao humano. Haught observa nos
cientistas uma postura de sujeicao a verdade, o
reconhecimento nela de algo similar ou quica
idéntico a um “supremo valor". E dai que suscita
a motivagao para “fazer ciéncia”.

Seguindo essa mesma o6tica, até o mais con-
victo e obstinado naturalista se apresenta a nos
como que imbuido da mais auténtica religiosi-
dade. Essa percepcgao ¢é justificada na medida
em que o naturalismo cientifico se curva ele
proprio a verdade, e ainda que, subjacente a seu
intuito “de conté-la e encapsula-la pelo método
cientifico”, resida uma tentativa de "esquivar-se
da submissao exigida pela plenitude da verdade”
(Haught, 2009, p. 254). Ha, assim, uma intuicao
primordial que move o naturalista: a verdade é
boa e bela, e sua procura &, consequentemente,
capaz de nos conferir sentido e profundidade
existencial. Trata-se, portanto, de um vigoroso
senso de reveréncia ao conhecimento.

A medida que submetemos a atividade cien-
tifica a esse enfoque diferenciado, observamos
que aquele distanciamento que inicialmente
aparentava constituir-se num verdadeiro abis-
mo encontra-se na realidade abreviado. Assim
como Haught, Barbour (1971) também ressalta
e evidencia o sentido eminentemente religioso
inerente a ciéncia. Basta que atentemos ao fato
de que a ciéncia, ela propria, articula uma série de
pressupostos elementares, como, por exemplo,
a percepcao de que o mundo é uma totalidade
regida por leis e sujeita a apreensao mediante
Nnossos atos cognitivos. Segundo esse prisma, o
cientista pode seguramente ser descrito como
alguém portador de “uma fé indemonstravel na
ordem do universo” (Barbour, 1971, p. 157, traducao
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nossa). Concomitantemente, ha, por parte da ci-
éncia, a exigéncia de modus operandi performado
segundo “atitudes morais" em muito similares
as tipicas virtudes religiosas, tais como humil-
dade, cooperacao, universalidade, integridade
etc. Conforme podemos observar, sao diversos
0s elementos estruturais pelos quais a Ciéncia
Natural se assemelha a religido.

As leituras empreendidas tanto por Haught
quanto por Barbour claramente sao marcadas
por uma constatacao e por um apelo. Apesar de
todos os aspectos pelos quais se diferenciam
substancialmente, Teologia e ciéncia podem e
devem abracar um caminho de dialogo, integra-
¢ao e consonancia. Vemos que o “fazer cientifico”
é revestido e ordenado segundo uma série de
principios cuja raiz &, pois, uma ética compartilha-
da com a religido. Neutzling (2005, p. 39) deduz
que a postura dialégica “aposta na possibilidade
de enquadrar a ciéncia e a Teologia no contexto
de uma vida que precisa ser vivida em comum.
Ou seja, trata-se aqui de recuperar a sabedoria”.
A Teologia em dialogo com a ciéncia significa,
em ultima analise, a afirmacao do humano em
seu sentido mais auténtico e radical.

A busca por um entremeio na relacao Teolo-
gia e ciéncia, como vimos, continuamente faz
suscitar profundas e estimulantes questdes. A
consolidacao de um debate maduro e proficuo
pode ser considerada um desafio e uma urgéncia
para ambos os lados. Em contrapartida, podemos
observar que a Teologia, sobretudo a partir do
advento da ciéncia moderna, convive com um
esforco aparentemente ininterrupto de autojus-
tificacao. Ha aqui uma interrogacao sem duvida
basilar: "afinal, a Teologia é ciéncia?". Ao nos
debrucarmos sobre a problematica em questao,
€ mister atentarmos ao fato de que “a pergunta
pela cientificidade acompanha a Teologia desde
muito tempo. A resposta depende do que se
entende por ciéncia, da capacidade da propria
Teologia em adequar-se aos critérios exigidos e
dos interesses em jogo" (Hammes, 2006, p. 541).

E possivel reconhecer que uma definicdo a

respeito dessa indagagao passa necessariamente
por uma distincao clara acerca daquilo em que
ambas consistem fundamentalmente. Rahner
(1971, p. 47), na condicao de tedlogo, realiza essa
separacao partindo evidentemente do olhar da
Teologia em direcao a ciéncia:

Para o tedlogo, a ciéncia € primeiramente e
a priori uma disciplina que nao trata de Deus.
Porque existe o que € diferente de Deus, aquilo
que esta estabelecido em sua realidade propria
e permanece e a que o homem nao tem acesso
imediato [..] ha realmente um dominio que é
verdadeira e essencialmente separado dessa
historia da salvacao e da revelacao e no qual
Deus nao intervém, porque, nesse dominio,
ao qual chamamos mundo ou natureza, Deus
nao esta presente tal como € em si mesmo,
isto €, como uma realidade que podemos
distinguir das outras coisas e que se oferece
a experiéncia paralelamente a elas.

A ciéncia a partir desse enquadramento pro-
fessa aquilo que Rahner (1971, p. 48) define como
“um ateismo metodologico”. Vimos anteriormente
que Deus é, de fato, um objeto que extrapola por
completo os limites do escopo da verificacao
cientifica. Assim, a ciéncia nada mais € do que
uma “busca da relacao legitima e universal-
mente valida dos fendmenos do mundo e da
natureza’, contentando-se em “expressar uma
relacao pragmatica para a dominacgao pratica da
natureza” (Rahner, 1971, p. 49). Feita essa delimi-
tacao das arestas da ciéncia, levando em conta
seus principios metodologicos elementares, seu
objeto fundamental e sua finalidade operacional,
pode-se repor a pergunta pela cientificidade da
Teologia.

Rahner (1971) realiza tal movimento amparan-
do-se em uma dupla logica hipotética. Em um
primeiro momento, o termo “ciéncia” pode ser
compreendido como “um vasto conjunto de teses
que pretendem ser objetivamente verdadeiras”
(Rahner, 1971, p. 38). Tais teses impor-se-iam sobre
nos de modo obrigatorio e universal, de maneira
que prescindiriamos do conhecimento acerca de
sua formulacao e sua verificacao. Uma vez que
assim conceituemos ‘ciéncia”, “naturalmente a
teologia crista ndo pode renunciar a pretensao
de ser uma ciéncia" (Rahner, 1971, p. 38). Por ou-
tro lado, caso compreendamos a ciéncia como



8/13

Teocomunicacao, Porto Alegre, v. 53, n. 1, p. 1-13, jan.-dez. 2023 | e-45022

um conjunto de teses constituidas tao somente
através de rigidos procedimentos metodolégicos
de carater empirico e experimental “ou nos quais
as concepcdes se provam imediatamente por
sua aptidao em suscitar aplicagdes concretas’
(Rahner, 1971, p. 38), sera terminantemente inutil
que a teologia crista pretenda galgar o status
de ciéncia.

Na secao anterior, ressaltamos a segregacao
da ciéncia experimental em relagao aos demais
campos do conhecimento como um processo
agressivamente acentuado a partir da Moderni-
dade. Ha de considerar ainda que, “‘com o advento
da Modernidade, esses dois polos do saber e do
fazer humanos passaram a ser entendidos como
opostos e quase sempre inconciliaveis” (Cavaleiro
de Macedo, 2009, p. 259).

Atribuindo agora a ciéncia o olhar julgador e
entendedor sobre si mesma e aquilo que vem
a ser Teologia, podemos melhor compreender
esse panorama. O ponto nevralgico da delimi-
tacao é de carater metodolégico, conforme diz
o filosofo austriaco Karl Popper (1902-1994) em
suas Conjecturas e refutacoes:

[..]aciéncia se caracterizava pela sua base na
observacgao e pelo método indutivo, enquanto
a pseudociéncia e a metafisica se caracterizam
pelo método especulativo ou, como disse
Francis Bacon, pelo fato de funcionar com “an-
tecipacdes mentais” - algo muito semelhante
as hipoteses (Popper, 1982, p. 282).

Essa logica, indiscutivelmente, carrega consigo

um sentido puramente positivista. A Teologia aqui
esta alocada evidentemente no campo da meta-
fisica. Os positivistas, por sua vez, eram imbuidos
de "uma atitude antimetafisica, considerando as
teorias metafisicas destituidas de sentido por
serem nao verificaveis. Os positivistas tomavam o
termo metafisico como pejorativo” (Silveira, 1096,
p. 206). Entretanto, € imprescindivel advertir que
Popper jamais assimilou tais posi¢oes, sendo
um contumaz critico do positivismo e de seus
critérios de validacao cientifica®.

Conforme Hammes (2006), o aparecimento
e o0 consequente senhorio desse cientificismo
positivista foram responsaveis por atribuir a ci-
éncia sinbnimos como “objetivacao e contro-
le". Junto disso, ha outro fator preocupante; o
apartamento da Teologia do espago de debate
publico. Segundo Mota (2011, p. 309), € preciso
dar-se conta de qual € o “‘campo hermenéutico
do discurso teoldgico”, isto €, reconhecer que a
“Teologia moderna vive, atualmente, no dominio
da secularizacao". O mundo secularizado signifi-
ca o reinado de uma visao de mundo calcada na
dessacralizacao da realidade e no esquecimen-
to do sentido transcendente da existéncia. Em
ultima analise: "A secularizacao € uma procura
quase que desesperada da autonomia. Com
ela o mundo perdeu os caracteres de ser uma
realidade regulada pelas leis divinas e se tornou
essencialmente historico” (Mota, 2011, p. 309).

Todavia, esse distanciamento passa nao so

6 Atitulo de explanacao complementar acerca da postura de Popper com relacdo ao positivismo logico, podemos tomar esta breve,

porem elucidativa, elucubragao realizada por Fernando Lang Silveira (1996, p. 206) no artigo ja referendado: "Popper nunca aceitou tais
pontos de vista. Nota que as teorias fisicas, principalmente as modernas, como a teoria geral da relatividade, sdo altamente abstratas
e especulativas. Einstein (1982) reconheceu, em suas notas autobiograficas, que na formulacao da teoria da relatividade ele andou por
caminhos muito distantes daqueles apontados pelos positivistas [..]. O critério de demarcacao proposto por Popper € a testabilidade,
refutabilidade ou falsificabilidade para as teorias cientificas. ‘Um enunciado ou teoria é falsificavel, segundo o meu critério, se, e so se,
existir pelo menos um falsificador potencial' (Popper, 1987a, p. 20), ou seja, se existir pelo menos um enunciado que descreva um fato
logicamente possivel que entre em conflito com a teoria. Em outras palavras, as teorias cientificas, quando combinadas com as condi-
coes especificas, devem proibir algum acontecimento que é logicamente possivel de ser observado. As teorias pseudocientificas, ndo
cientificas ou metafisicas sao irrefutaveis, pois ndao proibem nada, nao possuem falsificadores potenciais”

7 Acerca da semantica inerente ao termo “secularizacao’, podemos nos valer da conceituacao oferecida por Lindomar Rocha Mota
(2011, p. 309): “A secularizacao € um fendmeno que tem sua origem no seculo Xl com o fim do Sacro-Império Romano, e a situagao do
conflito politico entre Bonifacio VIl e Felipe, o belo, que afirmou o carater laico nos diversos setores da atividade humana. Um aconteci-
mento que determinou a instauragao da secularizacao foi a guerra das religides nos séculos XVI e XVII, que se alastrou por toda a Europa.
A partir dai, buscou-se outro caminho para a sobrevivéncia social, descobrindo assim a necessidade de superar as referéncias religiosas
aprendendo a descartar a ideia de Deus e, sobretudo, aquelas de Igreja, buscando um novo ponto de encontro no terreno comum da
razao e da natureza. A reviravolta cultural & acentuada em campo filosofico pela substituicao do pensamento platonico, que valorizava
os aspectos mais transcendentais da vida, pela filosofia de Aristoteles, voltada intrinsecamente para os problemas do mundo. Em 1324,
Marsilio de Padua escreve o seu Defensor Pacis, colocando a base do Estado moderno: liberdade do controle eclesiastico. A esse evento
sucedeu um alastramento nos diversos campos do saber, incluindo a ciéncia, a Filosofia e a Teologia. Max Weber por fim proclamou o
dominio absoluto da razao sobre qualquer outra tentativa de uniao, proclamando o desencantamento do mundo. Em certo aspecto a
desilusao historica substitui a visao cultural que sustentava a necessidade do sacro, mudando definitivamente a percepcao da verdade.
Esse fendbmeno responde pelo nome de secularizagao”
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pela postura assumida pela comunidade cientifi-
ca, mas também pelo fato de que nao raras vezes
areligiao, institucionalizada na figura das igrejas,
optou por enclausurar-se em seu proprio mundo.
Isso significou para a Teologia um cerceamento
de sua liberdade de pesquisa e didlogo. Uma
consequéncia disso €, sobretudo, o fato de que:
‘Uma Teologia reduzida, ou uma Teologia sem
liberdade, dificilmente pode argumentar a seu
favor, em termos cientificos, mesmo atendendo
formalmente as exigéncias de método e rigor”
(Hammes, 2006, p. 543). Caso as teologias nao se
autopercebam como parte de um “todo maior”
e, por conseguinte, optem por eximir-se de sua
‘responsabilidade publica’, ha um consideravel
risco de, ao fim, verem-se reduzidas aquilo que
Erico Hammes (2006, p. 543) descreve como
“tautologias da propria fé e de seus sistemas de
crenca”. Dessa maneira, esse “autoisolamento”
do discurso teologico ao ambito privado culmina
em uma peremptoria recusa a “exposicao de suas
conviccoes ao debate, devido ao risco da liber-
dade de profissao de fé" (Hammes, 2006, p. 543).

A sobrevivéncia e a consolidacao da Teologia
COMo uma voz que merece se fazer ouvir no
debate publico dependem, para Mota (2011), de
uma especie de exercicio hermenéutico. Em sua
opinido: “A Teologia € obrigada, como qualquer
ciéncia, a adequar seu objeto arazao humana e a
necessidade da cultura. Sem essa possibilidade
hermenéutica, ela terminaria como fadada ao
fracasso do tempo e da propria necessidade
imposta pela cultura” (Mota, 2011, p. 314).

Zilles (2014), ao comparar a ciéncia atual com
a episteme grega e com a doutrina medieval,
elenca quatro atributos basicos pelos quais um
conhecimento € comumente aceito como cien-
tifico: racionalidade, objetividade, possibilidade
do controle da experiéncia e relatividade. Diante
disso, como podemos entao situar a Teologia?
De imediato, pensar a Teologia como ciéncia &
um ato ao qual se oferecem “objecdes de ordem
tedrica e pratica” (Zilles, 2014, p. 303). Pode-se
dizer que a “dificuldade fundamental para en-
tender a Teologia como ciéncia da fé € que, por
um lado, pretende ser uma ciéncia livre, critica e
autocritica e, por outro, pressupde a revelagao,

a fé e a doutrina da Igreja como irrenunciaveis’
(Zilles, 2014, p. 303). Aisso, pode-se consequen-
temente e entdo somar outro questionamento
radical: "Até que ponto o tedlogo é livre em seu
labor teologico?" (Zilles, 2014, p. 303).

Analisando a relutancia e a inaceitabilidade
com as quais o espirito positivista encarou per-
sistentemente a Teologia, percebe-se que o fazer
teologico em sentido publico urge nao como
escolha, mas quase como um imperativo moral
ao teodlogo. Ha aqui uma carga de responsabi-
lidade da qual a Teologia nao pode evadir-se.
Subjacente a isso, ha um fato que demanda
Jjustificada atencao: a desqualificacao da Teologia
como ciéncia pode conduzir, paradoxalmente,
ao desprezo de qualquer ciéncia: “a exclusao da
Teologia corresponde a supressao de uma parte
da vida. De outro lado, o seu reconhecimento
atesta a inclusdo da ciéncia na vida" (Hammes,
2006, p. 547).

Ha evidentemente ambiguidade e possivel-
mente até certa cacofonia na discussao sobre
a Teologia ser ou nao ciéncia. Isso se da muito
em virtude das controvérsias entre a caracteri-
zacao de ciéncia realizada por Aristoteles e os
critérios da ciéncia moderna. A formacao do
famoso Circulo de Viena (movimento que tem
inicio apos a nomeacao do fisico alemao Moritz
Schlick como professor de Filosofia da Ciéncia na
Universidade de Viena em 1922) foi determinante
para a consolidagao desse ethos muito proprio
da Modernidade no que toca aos fundamentos
da teoria do conhecimento e que culmina na
constituicao do chamado “positivismo loégico’,
tambéem nomeado como “empirismo Logico” ou
“neopositivismo”. Rudolf Carnap, Hans Hahn e Otto
Neurath (1986, p. 18), célebres participantes do
Circulo (cujas atividades se estenderam ate 1936),
compreendiam os integrantes dele, portanto a si
proprios, como os “representantes da concepcao
cientifica do mundo” Segundo eles, imbuidos do
espirito positivista, tais representantes

[..] postam-se decididamente no solo da sim-
ples experiéncia humana. Langam-se confian-
temente ao trabalho de remover do caminho
o entulho metafisico e teologico dos seculos;
ou como pensam alguns, apos um intervalo
metafisico, voltam a uma imagem unitaria e
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imanente (diesseitig) do mundo, como, em certo
sentido, a que ja estava a base da crenca ma-
gica, livre de teologia, dos principios (Carnap;
Hahn; Otto, 1986, p. 18).

A pretensdo de remocao do “entulho metafisico
e teologico” pde-se como uma explicita e contun-
dente demarcacao dos sentidos do que venha a
ser “‘ciéncia’. A Teologia €, assim, relegada a um
‘nao lugar”. Todavia, e conforme adverte Zilles
(2014), tal demarcagao peca por certos acessos
restritivos, que, consequentemente, acarretam o
empobrecimento semantico da nogao de ciéncia.
Assim sendo: “Nao se pode negar a Teologia certa
categoria cientifica, enquanto pretende buscar,
através de um método critico, o conhecimento
ordenado de seu objeto proprio, que € Deus, e
da criatura enquanto relacionada com Ele" (Zilles,
2014, p. 312).

Uma das objecdes mais comuns € a de que,
diferentemente da Ciéncia Natural, baseada
em experimentacées empiricas, a Teologia esta
alicercada em crencas. Isso soa quase pueril,
na medida em que “todo esforco da Teologia,
em dois mil anos de historia, consistiu sempre
em distinguir-se da crenca. A Teologia se define
como logos da fé e nao como fé" (Hammes,
2006, p. 548). Essa € uma distincao elementar,
que muitos parecem, por vezes, ignorar. Quem
a fez de modo muito claro e adequado foi, mais
uma vez, Rahner (1971, p. 58):

Fé e teologia ndo sao a mesma coisa. A teologia
€ uma reflexao sistematica sobre uma fé que,
€ verdade, por poder ser expressa no plano
historico e social, tem em si um elemento de
enunciado conceitual e de reflexao, que pode-
mos chamar teologia, mas que, em seu fundo
essencial, ndo pode ser identificado - com
uma tal possibilidade de expressao conceitual.

Como vemos, a teologia de forma alguma é
a fé. Trata-se muito mais de uma reflexao ra-
cional a respeito do que seja a fé enquanto tal.
‘A autoridade das suas conclusdes e dos seus
resultados vem da forga dos argumentos e dos
dados capazes de convencer, inclusive dando
forma e sentido novos ao conteudo do crer”
(Hammes, 2006, p. 548).

Assim como as ciéncias empiricas, a Teologia
estrutura-se como uma investigacao em torno

de um objeto particular. Ambas partem de um
fundamento; a diferenca reside, pois, no fato de
que a Teologia possui um “fundamento que nao
e retirado da experiéncia na maneira real do ser,
mas um fundamento em sua propria maneira de
ser’ (Mota, 2011, p. 299). Isso faz dela um discurso
acerca do “sentido ausente no mundo”. Ela €,
desse modo, a “ciéncia’ em que “se pretende
encontrar pela primeira vez a evocacao desse
ausente”.

A ciéncia teologica, entretanto, nao tem “Deus”
por objeto propriamente, mas o “falar de Deus". Ela
a compreende como uma “reflexdo metodologi-
camente responsavel sobre o falar de Deus, essa
linguagem primaria que proclama a boa-nova
de Deus e se dirige a Ele em louvor e oracao’
(Sinner, 2007, p. 61). Desse ponto de vista, ciéncia
e Teologia comungam em absoluto: ambas sao
permanente busca. E € segundo essa otica em
particular que a Teologia pode, ao cabo, ser con-
siderada “ciéncia”. Ainda que o encontro definitivo
€ a posse absoluta da verdade lhe sirvam como
horizonte jamais realizado, a Teologia enquanto
saber constitui-se a partir de uma irresignada
jornada a procura da verdade.

Nesse sentido, o discurso teoldgico estrutura-
-se como uma tentativa de apresentagao racional
e argumentativa da percepcao sempre parcial
e fragmentada dessa verdade. Curiosamente,
ainda que a Teologia trabalhe com conteudos de
crenga, o elemento da duvida serve-lhe, ao longo
de seu caminho de busca, como uma espécie de
“motor”. Ele 0 €, no entanto, segundo uma condi-
cao muito especifica; enquanto nao lance a fé a
um ceticismo infinito. Ao mesmo tempo, ele im-
pede que a Teologia seja tomada por aquilo que
Rudolf von Sinner (2007, p. 61) qualifica como um
‘dogmatismo autorreprodutivo”. Em ultima anali-
se, trata-se de uma circunstancia ambigua que
ininterruptamente acompanha toda e qualquer
ciéncia particular, isto €, ver-se constantemente
perseguida por estes dois riscos:

[...] cair no ceticismo ou no dogmatismo, ou
seja, na ‘negacao de uma diferenca susten-
tavel entre opiniao e conhecimento” ou na
‘restricao do conhecimento cientifico a um tipo
muito especifico de conhecimento” (Rudolf von
Sinner, 2007, p. 61).
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Pensar a Teologia como ciéncia da fé remete
para sua estrutura fundamental, isto €, a expres-
sao da “relacao entre a ciéncia e a fé". Do ponto
de vista de sua insercao no espaco publico,
Hammes (2006) elenca quatro condigdes para
sua legitimidade e seu reconhecimento: estatuto
epistemologico proprio, liberdade de pesquisa,
insercao cientifica e relevancia publica. Situar a
Teologia para além dos limites das instituicoes
religiosas é realizar a justificacao da importancia
académica da fé enquanto objeto de pesquisa.
Desse ponto de vista, é preciso demonstrar o
equivoco residente naquelas impressdes que
concebem a fé como sindnimo de irracionalidade.
Acrenca é, na realidade, um aspecto constitutivo
e definidor da condicdo humana. “E ato de racio-
nalidade aberta e acolhedora, que nao € apenas
compativel com pesquisa, mas lhe é intrinseca e
inerente, a exemplo de qualquer outra realidade
comum” (Hammes, 2006, p. 549).

Ao falarmos em “fazer teologico”, estamos
efetivamente e de modo reiterado falando de
uma configuragao epistémica propria e auténti-
ca. Segundo Sinner (2007, p. 62), “a Teologia tem
seu lugar na academia, porque consegue fazer
essa ponte do viver da fé para o pensar sobre a
fé". Sob esse aspecto, a Filosofia lhe serve como
sustentaculo, proporcionando-lhe o “instrumen-
tario analitico util para o afazer teorico-cientifico
da Teologia" (Sinner, 2007, p. 62).

Para que uma pesquisa empreendida no ter-
reno da Teologia adquira status cientifico, ela
necessita, contudo, ocorrer em um quadro em
que haja plena liberdade investigativa. No ambito
da Teologia, liberdade de pesquisa significa a
completa supressao daquilo que Hammes (2006,
p. 531) entende como “mecanismos limitadores”.

Note-se que:

O problema que na realidade se apresenta,
e lhe é peculiar, vem de sua vinculagao a co-
munidade de fé. Como, no entanto, é a propria
fé que exige a pesquisa, o cerceamento da
liberdade, vindo da fé, revela-se contraditério
(Hammes, 2006, p. 531).

Outro critério de mensuracao de cientificidade
€ o grau de interseccao de determinado campo
do saber na comunidade cientifica. Isso remete a
relacao da Teologia com as demais ciéncias. Em
geral, ela é situada no grande conjunto das cién-
cias humanas, apresentando maior familiaridade
e interlocucao com a Filosofia. “Ao se relacionar
com as congéneres, a Ciéncia da Fé se deixa
interpelar e pode contribuir, especialmente no
ambito do sentido e do alcance das pesquisas
em curso”" (Hammes, 2006, p. 532). Nessa esteira,
o grande eixo mediador do debate é certamente
constituido mediante as diversas implicagdes
éticas inerentes ao mundo da pesquisa e da
tecnologia.

Ao passo que o objeto imediato da ciéncia
teologica sao textos de carater normativo e sa-
grado as tradi¢oes religiosas, constitui-se, entre
as ciéncias humanas, como ciéncia hermenéutica.
Diante disso, impde-se sobre a Teologia “‘uma
tarefa educativa de relacionar esses textos com a
realidade e com os recursos das outras ciéncias”
(Hammes, 2006, p. 553). A tal imperativo, pode-se
acrescentar sua capacidade de estabelecer-se
como mediadora entre as diversas mundivi-
déncias coexistentes, ou aquilo que o filosofo
norte-americano John Rawls (1921-2002), um dos
mais destacados e influentes teoricos politicos
do século XX, nomeou como “doutrinas morais
abrangentes". Ao assegurar a paz entre as religi-

8 Ainda que a recuperacao da nocao de “doutrina moral abrangente” tal como formulada no pensamento rawlsiano nos seja especial-
mente Util aqui por enfatizar a existéncia de uma pluralidade de visdes de mundo, as quais sao elas proprias em suas particularidades
‘doutrinas morais abrangentes” que coabitam as sociedades modernas, ha de ressaltar um ponto: essa autopercepcao da Teologia pela
qual ela se autoconfere um papel mediador e universalizante seguramente nao seria endossada por Rawls, haja vista que o autor é res-
ponsavel por formular uma concepgao politica de justica. Em uma assumpgao ortodoxa dos pressupostos filosoficos estabelecidos no
pensamento rawlsiano, a Teologia situar-se-ia tao somente como uma entre as diversas doutrinas morais abrangentes que compdem o
espaco publico enquanto totalidade plural. Por mais pertinente que seja tal diferenciacao, ndao empreenderemos uma investigagao por-
menorizada desse tépico, uma vez que ele, por si s, seria merecedor de um estudo a parte. Todavia, nos utilizaremos de um breve frag-
mento de O liberalismo politico, obra publicada por Rawls em 1993, no qual a apresentacao de sua concepc¢ao politica de justica permi-
te-nos observar uma clara e suficiente distingdo com respeito a autocompreensao da Teologia como saber mediador e universalizador:
“Nesse sentido, uma concepgao politica de justica difere de muitas doutrinas morais, pois essas sao comumente consideradas visoes
gerais e abrangentes [..l. Uma concepgao politica tenta, ao contrario, elaborar uma concepcéao razoavel somente para a estrutura basica
e nao envolve, na medida do possivel, nenhum compromisso mais amplo com qualquer outra doutrina [...]. Uma concepcao moral € geral
quando se aplica a um amplo leque de objetos e, em sua extrema amplitude, a todos os objetos, universalmente. E abrangente quando
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oes, atenuar os absolutismos de carater politico,
econdmico e social, coibir o fundamentalismo e
promover a tolerancia como valor maior, a Teo-
logia assume aquilo que € descrito por Hammes
(2006, p. 553) como um “papel universalizador".

Rahner (1971), em seu entendimento eminente-
mente metafisico da Teologia, concebeu-a como
uma ciéncia do todo. Ao voltar-se para Deus, a
“Teologia €, portanto, sempre esse pensamento
do homem que se aplica ao todo da realidade
como tal e a seu principio unico e unificado”
(Rahner, 1971, p. 61). Um campo do saber que se
proponha a pensar efetivamente o todo parece
consequentemente assumir uma postura vigilan-
te e zeladora perante ele. Como lembra Sinner
(2007, p. 64), € preciso lidar hoje com "um perigo
real de que, ainda que rejeite a religido, a ciéncia
se torne uma religidao que acredita cegamente
nos seus pressupostos”. Talvez essa seja, para a
Teologia, a verdadeira raiz do seu “ser ciéncia™:
manter acesa a chama iluminadora e protetora
do dialogo, mostrando limites, apontando ca-
minhos, alternativas e luzes para o horizonte da
humanidade.

Procuramos, no decorrer deste percurso elu-
cubrativo, resgatar e tracar um apanhado geral
dos elementos que, em nosso entender, sao
centrais na reflexao acerca da interacao da Te-
ologia com a ciéncia. Para tanto, um primeiro
passo foi a reposicao de um fato, atualmente
€ Nnao raras vezes, ignorado ou até esquecido:
desde seus mais incipientes passos, a Teologia
desenvolveu-se e amadureceu a luz do dialogo
com outros saberes; o primeiro deles possivel-
mente teria sido a Filosofia. Ressaltamos, desse
modo, a necessidade de os diversos campos do
conhecimento humano edificarem, no seculo XX,
uma postura de mutuo reconhecimento.

Somos hoje constantemente tentados e impe-

lidos a acreditar que, quando confrontada com o
discurso das ciéncias experimentais, a Teologia
tem pouco ou nada a dizer. Essa, contudo e
conforme demonstramos, € uma concepgao nao
apenas reducionista e excludente, mas tambéem
superficial e equivocada. Com efeito, enfatizar a
posicao de dignidade da ciéncia teologica em
face das demais areas nao implica hierarquizar
0 saber, mas salientar sua configuracao plural e
multiabrangente.

E evidente que, caso realizemos um exercicio
comparativo elementar, isto €, esquadrinhando
0s respectivos metodos e objetos da Teologia e
da ciéncia, haveremos de identificar diferencas
determinantes. Entretanto, no que toca aos fins,
ambas acabam por aproximar-se. Se, por um
lado, distanciam-se por utilizarem meios muito
particulares e distintos, o fim lhes € comum: cada
uma, a sua maneira, persegue a verdade. Assim,
vimos que a religiosa reveréncia pela verdade
que acompanha o tedlogo igualmente reside
no cientista.

Em meio a esse constante tensionamento,
uma das mais candentes questdes que se pode
diante da Teologia é precisamente aquela a res-
peito da sua cientificidade. A Teologia € ciéncia?
Conforme observamos, com o desabrochar da
Modernidade e a afirmacao do impeério da razao
iluminista, os tedlogos passaram a se ocupar de
forma persistente de tal interrogacao. A admis-
sao desse status cientifico €, todavia, algo que
merece ser construido através de uma postura
permanentemente dialogica. Como ensinou Kant
(apud Moltmann, 2007, p. 24), de nada adianta a
religido erigir “armas" ao conhecimento cientifico:
‘Uma religiao que, sem hesitar, declara guerra a
razao com o tempo nao resistira contra ela”

Arobustez da Teologia enquanto conhecimen-
to esta atrelada a sua capacidade de fazer ecoar
sua voz no espaco publico. De sua parte, marcar
presenca na sociedade nao pode ser encarado

trata de concepgodes sobre o que tem valor na vida humana, ideais de carater pessoal, de amizade, de relagoes familiares e associativas,
assim como muitas outras coisas que devem orientar nossa conduta e, em sua extrema amplitude, nossa vida como um todo. Uma
concepcao ¢ inteiramente abrangente quando compreende todos os valores e virtudes reconhecidos dentro de um sistema articulado
de forma precisa; apenas parcialmente abrangente, por sua vez, é a concepgao que compreende uma série, mas nem de longe todos os
valores e virtudes nao politicos, exibindo articulagao mais frouxa. Muitas doutrinas religiosas e filosoficas aspiram tanto a generalidade

quanto a abrangéncia” (Rawls, 2011, p. 55-56).
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Jjamais como um privilégio que lhe é estendido,
mas como um atestado de responsabilidade.
Outrossim, o “falar ao mundo” ndo se constitui
para a Teologia meramente como um direito,
mas como um imperativo. Em um contexto regido
segundo os ditames do tecnicismo e da racio-
nalidade positivista, torna-se compromisso do
“fazer teoldgico’ ndo se evadir e assumir assim
um discurso seminal em relagao a pluralidade
e ao dialogo.
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