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Resumo

No Novo Testamento sdo usadas imagens que nos dao a conhecer a natureza
intima da Igreja. Uma das mais importantes é a da Igreja como Esposa, e ndo
somente como uma mera imagem, sendo como uma realidade essencial que
indica algo que é central de seu préprio ser e mistério, merecendo ocupar um
lugar de maior destaque na teologia e na vida da Igreja. Nesta segunda parte,
é apresentada a Revelacdo contida no Novo Testamento, ou seja, ha Nova
Alian¢a, que tem como centro Jesus Cristo como o Esposo da Igreja que
emerge e se propaga.
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Abstract

In the New Testament there are used images which make us acknowledge
the intimate nature of the Church. One of the most important is that of the
Church as Wife and not only a mere image, but as a essential reality indicating
something central of its essence and mystery. Therefore it merits a place of
greater distinction in theology and in Church’s life. In this second part there is
presented a Revelation in the New Testament, namely the New Covenant
having as center Christ as the Husband of the Church which emerges and
diffuses itself.
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No artigo publicado como primeira parte do tema da esponsa-
lidade de Cristo com algrejat, acercado Antigo Testamento, percebeu-
se quéo ricaeraparalsrael aimagem darelacdo esponsal paraexprimir
0 amor de Deus a0 seu povo.

Diante da imagem preparada pelos profetas, o Novo Testamento
apresenta Jesus Cristo como Esposo para o povo de Deus. O proprio
Jesus da a compreender que o anuincio dos profetas sobre Deus-ESposo,
sobre 0 Redentor, sobre o Santo de Isragl, encontran’ Ele proprio o seu
cumprimento. Ele revelaasua consciénciado fato de ser o Esposo entre
os discipulos, aos quais, porém, no fim sera tirado?. “Nos oracul os dos
profetas, de fato, 0 nome de esposo dava-se aquele que viria restaurar
Israel; por isso, atribuindo-se esse titulo, Jesus deixa entender que Ele
realiza o que fora dito arespeito da acéo divina. O Esposo € Ele’.

Jesus, portanto, desempenha o papel de Esposo e inaugura o tempo
da salvag&o messianica, mas no horizonte se esboga 0 destino doloroso
do Messias, que serd lacerado de modo violento como o servo de
lahweh?.

No Antigo Testamento, o sofrimento do povo provinha do afas-
tamento voluntério do esposo; ao contrario, a dor dos discipul os deri-
vara do arrebatamento do Esposo e terd um significado bem diferente,
j& que esse arrebatamento ndo constitui uma suspensdo das nupcias e,
sim, a sua consumagao®.

Ao comentar a missdo de Jesus, pode-se lembrar da comparagéo
patristica do nascimento da Igreja com o de Eva. Como Eva hasceu do
lado de Addo, assim a Igreja nasce do costado de Cristo, aberto pela
langa do centuri&o:

Cristo compara a sua missdo com as nupcias (cf. Mt 25, 1-13; 22,
2-14); a pregacdo de Cristo € apresentada por Jo&o Batista (cf. Jo
3, 29) e por Cristo (cf. Mt 9, 15) como festa de casamento; por sua
morte Cristo se entrega por sua esposa e a santifica (cf. Ef 5, 25-
28), adquire-a com seu sangue (cf. At 20, 28); A Igreja nasceu do

1 M. Santos; E. Pereira. A Esponsalidade de Cristo com a lgreja; 12 Parte: O Antigo
Testamento. Teocomunicagdo 37 (2007) 447-469.

2 Cf. JOAO PAULO II, “A Igreja delineada como Esposa pelos Evangelhos’, in:
L’ Osservatore Romano, ed. Portuguesa, n. 50, 15 dez. 1991, p. 20.

3 M.MAGNOLFI et alii. “A revelagdo do mistério dalgreja Esposa’, in: Algreja no
seu Ministério/l. S&o Paulo: Editora Cidade Nova, 1984, p. 137.

4 Cf. R. FABRIS. Matteo. Roma: Borla, 1982, p. 220.

5 Cf.J. GALQT. Chi se tu o Cristo? Florenca: Grafite, 1979, p. 110.
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lado aberto como Eva (esposa e mae) de Ad&o. A figura da esposa
exprime: aianca indissolavel, comunidade de vida, imaculidade
(sicl); dever de procurar sempre estar sem rugas e sem manchas;
cuidado do Esposo pela esposa; amor mituo, fidelidade; fecun-
didade®.

Bernardo Bartmann apresenta a Igreja como Esposa de Cristo co-
mo derivada dametafora“Igreja, Corpo de Cristo”. Assim se expressa:

A comparacdo da Igreja como uma esposa tem sobre a metéfora
Igreja, corpo de Cristo, avantagem de afastar o mais|everesquicio
de panteismo, porquanto esposo e esposa, por definicdo mesmo,
constituem duas pessoas realmente distintas. Quando afirmamos
gue Cristo e a Igreja formam uma so pessoa, entendemos sempre
uma “ pessoamistica’ e ndo uma Unica pessoa fisica’.

E acrescenta a agcdo de Cristo, que procurou, chamou, limpou,
santificou e infundiu a sua graga para que os seus seguidores pudessem
retribuir esse amor pela sua esposa.

Cristo, por livre elei¢do, foi procurélos e chamé-los por seus
apostolos e ainspiracdo de sua graga; limpou-os com seu sangue,
santificou-os pel os seus sacramentos, infundiu-lhes suas virtudes e
plasmou assim aguela que seria sua Esposa, capaz de retribuir-lhe
amor por amor®,

No Novo Testamento sdo usadas imagens® que nos ddo a conhecer
a natureza intima da Igreja. Assim, temos imagens tomadas da vida
pastoril, da agricultura, das edificacbes, como também da familia e do
casamento, destacando especialmente algumas dessas figuras: redil,
lavoura ou campo, porta, vinha, casa e familia de Deus, templo, esposa,
mae, Jerusalém do alto'. Uma das maisimportantes é adalgreja como

6 B. KLOPPENBURG. A eclesiologia do Vaticano |1.Petrépolis: Vozes, 1971, p. 41.

7 B. BARTMANN. Teologia Dogméatica: A Redencéo, agraca e algreja. Sdo Paulo:
Paulinas, 1962, vol. Il, p. 434.

8 |dem.

9 Uma imagem é uma analogia onde ha uma semelhanca entre uma realidade
referida. Uma imagem pode converter-se em simbolo, quando passa de uma mera
comparagdo ldgica e toca um ambito de sentimentos e afetividade. Reino, povo,
corpo, templo e outros sdo claramente simbolos. Um simbolo pode funcionar
também como um modelo, especialmente quando serve para explicar ou explorar
dados. Cf. C. O'DONNELL; S. PIE-NINOT. Diccionario de eclesiologia. Madrid:
San Pablo, 2001, p. 545.

10 Cf. LG 6.
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Esposall, e ndo somente como umameraimagem, Sendo como umareali-
dade essencial queindicaalgo central de seu proprio ser e mistério, mere-
cendo ocupar um lugar de maior destaque nateologiae navidadalgreja

O tema da Igreja-Esposa merece ser colocado em evidéncia, de-
vido atrés razdes fundamentais. a) porgue brota da Sagrada Escritura
e foi desenvolvido ao longo da tradicdo cristd; b) porgque obriga a
considerar a lgreja como uma realidade propria que ndo surge de uma
soma de membros, mas cuja personalidade é um verdadeiro mistério
gue nos leva ao intimo de seu ser; ) porque pde em consideracdo o fim
ultimo e central do mistério criador e redentor, ou sgja, aunido de Deus
com os homens.

Nesta segunda parte, é apresentada a Revelagdo contida no Novo
Testamento, ou seja, na NovaAlianga, que tem por centro Jesus Cristo
como o Esposo da Igreja que emerge e se propaga. Para tanto, bus-
caram-se nos Evangelhos Sindticos, nos escritos joaninos e no
Apocalipse e também nos escritos paulinos — especialmente em Ef 5,
22-32 — referéncias a esse amor esponsalicio de Cristo pelasualgreja

Assim, no Novo Testamento, distintos testemunhos nos dao a
compreensdo da Nova Alianca com caracteristica nupcial, na qual
Cristo é 0 ESposo €, aos poucos, aparece a lgreja como a Esposal?.
Importa apresentar esse percurso do Novo Testamento, com o estudo
dos principais textos para uma fundamentacdo da unido esponsal entre
Deusealgreja.

1 Nos Sinéticos

Jesus responde aos discipulos de Jodo, quando de seu ques-
tionamento sobre o jejum de seus discipulos: “Por acaso podem os
amigos do noivo estar de luto enguanto o noivo estd com eles? Dias
virdo, quando o noivo lhes seratirado; entéo, sim, jejuardo” (Mt 9, 15).
O termo noivo ou esposo Ndo é apenas uma comparagdo, Sendo uma
autodesignacéo de Jesus®.

11 Como a esposa imaculada, a qual Cristo amou e por €la se entregou, para santifi-
c&la Uniu-aas por um indissolUvel vinculo, e sem cessar alimenta-a, tendo-a
submissa no amor e fidelidade, cumulando-a, por fim, eternamente, de bens
celestes. Ibidem.

12 Cf. A. MONTERQO. La Iglesia Esposa, in: Ecclesia Tertii Millennii Advenientis.
Roma: Edizione Piemme, 1997, p. 477.

13 Cf. M. MAGNOLFI et alii, op. cit., p. 136.
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Referindo-se ao versiculo acima exposto, a Biblia de Navarra
afirma

O texto original diz literalmente filhos da casa onde se celebram
as bodas, que é uma expressdo tipica para designar 0s amigos
mais intimos do esposo. Deve sublinhar-se a marcada construgéo
semitica da frase que o Evangelista conservou na sua fidelidade a
expressdo original de Jesus. Por outro lado, esta casa a que alude
Jesus Cristo tem um profundo sentido: h& que pb6-la em relagéo
com a pardbola dos convidados para as bodas (Mt 22, 1-14), e
simboliza a Igreja como casa de Deus e Corpo de Cristo: Moisés,
na verdade, foi fiel em toda a casa de Deus, como servo, para dar
testemunho de tudo o que se havia de anunciar. Cristo, porém, &
fiel, como Filho, afrente da Sua prépriacasa, aqua somos nés, se
conservamos firmemente até ao fim a confianca e a esperanca de
gue nos gloriamos (Hb 3, 5-6)%4.

Também em Mc 2, 19-20, o préprio Jesus designa-se como 0
Esposo (cf. Lc 12, 35-36; Mt 25, 1-13; Jo 3, 29), cumprindo assim o
gue os profetas tinham dito atinentemente as relages de Deus com
0 seu povo (cf. Os 2, 18-22; |s 54, 5ss.). Os Apostolos sdo 0s
companheiros do Esposo nas nlpcias e convidados a participar com
Ele do banquete nupcia, na alegria do Reino dos Céus (cf. Mt 22,
1-14). Jano v. 20 Jesus Cristo anuncia que o Esposo sera arrebatado
do meio deles. E a primeira alusio que Ele faz de sua Paix30 e Morte
(cf. Mc 8, 31; Jo 2, 19; 3, 14)™.

Noutras passagens, Jesus compara o Reino dos céus a um banquete
organizado por um rei para o casamento do filho (cf. Mt 22, 2), ou entdo
das virgens saindo ao encontro do esposo que chega (cf. Mt 25, 1-13), ou
a Servos gue esperam seu senhor voltar das nupcias (cf. Lc 12, 36). Em
todos esses textos, € interessante perceber a auséncia da esposa’®.

14 BIBLIA SAGRADA. Portugués, Santos Evangelhos, Faculdade de Teologia da
Universidade de Navarra. Braga: Edi¢des Theologica, 1994, p. 218.

15 |bidem, p. 487-488.

16 “Pode-se argumentar que as palavras “kai tes numfes” (e a noiva) confirmadas por
forte combinacdo de testemunhos ocidentais e cesareanos, foram omitidas por se
ter sentido serem incompativeis com o ponto de vista largamente difundido de que
Cristo, o Noivo, viria buscar sua noiva, a Igreja. Mas é duvidoso que os copistas
tenham sido t&o sensiveis a ldgica da alegoria. Outrossim, aqueles que omitiram a
palavra visualizam o casamento a tomar lugar no lar da noiva; mas aqueles que a
adicionaram pensavam que 0 noivo estaria levando a noiva a sua casa (ou a casa
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Diversamente do Antigo Testamento, que se fixava no comportamen-
to da esposa, 0 olhar dado no Novo Testamento concentra-se em
Jesus?’.

Todo o conjunto da parabola de Mt 22,2 deixa compreender que
Jesus fala de Si. Com a analogia do banquete nupcial pde em relevo a
verdade acerca do Reino de Deus, que Ele mesmo traz ao mundo, e o
convite de Deus para o banquete do Esposo, ou sgja, a aceitagdo da
mensagem de Cristo na comunhdo do novo povo, que a parabola
apresenta como convidado as nlpcias. Apresenta também, para todos
os convidados do seu tempo e de todos os tempos, a necessidade de
uma atitude digna da vocagéo recebida, simbolizada pela veste nupcia
que devem vestir aqueles que entendem participar no banquete, a tal
ponto que quem nao aveste é afastado do rei, ou seja, de Deus Pai que
chama para a festa de seu Filho na Igrejat®.

Na parabola das dez virgens (cf. Mt 25, 1-13) encontra-se a
analogia esponsal usada por Jesus para fazer compreender o seu
pensamento acerca do Reino de Deus e da Igrgja, ou sgja, naquilo em
gue ele se concretiza. Chamarse a prontiddo, a vigilancia, ao empe-
nho fervoroso na expectativa do Esposo. S6 cinco das dez virgens
preocuparam-se para que suas |ampadas se acendessem a chegada do
€sposo’®.

O relato ndo se detém em descrever o cerimonial dasnipcias. Nem
menciona a noiva. A atencdo centra-se no comportamento das dez
virgens que esperam pelo noivo. Do inicio ao fim do escrito, conta-nos
0 comportamento e as atitudes das dez virgens. E em funcdo do noivo
gue se define toda a dinamica da pardbola. Assim:

O ensinamento principa da parabola é aexortagdo avigilancia: na
prética é ter a luz da fé, que se mantém viva com o azeite da
caridade. Entre os Hebreus as bodas cel ebravam-se em casa do pai

dos pais dele), onde o casamento teria lugar. Ja que esse Ultimo costume era mais
comum no mundo antigo, é provavel que essas palavras sgjam uma interpolacéo
feita por copistas 0s quais ndo notaram gque a men¢do da noiva perturbaria a
interpretacéo alegdrica da pardbola. Somente 0 noivo é mencionado na parabola.”
R. CHAMPLIN, O Novo Testamento interpretado versiculo por versiculo. Sao
Paulo: Millennium 1980, voal. I, p. 571.

17 Cf. M. MAGNOLFI et alii, op. cit., p. 138.

18 Cf. JOAO PAULO I, op. cit., p. 20.

19 Cf. ibid., p. 16.
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da desposada. As virgens sdo as jovens ndo-casadas, damas de
honra da noiva, que esperam em casa desta a vinda do esposo. A
atencdo da parabola centra-se na atitude que se deve adotar até a
chegada do esposo. Com efeito, ndo € suficiente saber-se dentro do
Reino, a lgreja, mas é preciso estar vigilante e prevenir com boas
obras a vinda de Cristo®.

2 Em Joéo e Apocalipse

O Evangelho de Jodo é permeado da simbologia esponsal. As
palavras de Jodo Batista sdo talvez o reconhecimento mais explicito
disso: “Quem tem a esposa € 0 esposo; Mas 0 amigo do esposo, que
esta presente e 0 ouve, € tomado de alegria a voz do esposo. Essa é a
minhaalegriaeelaécompletal” (Jo 3, 29). O Batistacede lugar a Jesus,
0 Esposo legitimo?. A aegria de Jodo consiste em trazer a noiva a
presenca do noivo. A esposa € a figura do povo, segundo imagens
usadas pelos profetas, como vimos anteriormente. Jesus, consagrado
como o0 Messias, leva para S a esposa €, por isso, € necessario
reconhecé-lo como Esposo. “O ponto central dessa narrativa € que o
amigo do noivo?® ndo serve de rival, e que, apesar de estar numa posi-
¢do exaltada, ndo pode ser comparado, em dignidade, com o préprio
noivo” %,

Jodo Batista fala de um modo simbdlico, como as vezes falaram
os profetas, etambém o fard Jesus Cristo. A Bibliade Navarra, em nota,
comenta:

20 B{BLIA SAGRADA. Portugués, Santos Evangelhos..., p. 391.

21 M. MAGNOLFI et alii, op cit., p. 139-140.

22 A tradicdo judaica confiava um certo papel organizador aos amigos do esposo por
ocasido das ndpcias. “Na Judéia, mas ndo na Galiléia, era costumeiro haver dois
desses amigos ou paraninfos, um em favor do noivo e outro em favor da noiva.
Eram eles os responsaveis pelos arranjos das cerimonias dos esponsais, com todas
as suas diversas tarefas, e, finalmente conduziam o casal & cdmara nupcia. Por
ocasido da festa de casamento, ofereciam presentes e cuidavam do noivo e da
noiva. Apés o matrimonio, era dever do amigo do noivo manter os termos
apropriados entre o casal, defendendo a fama da noiva. Nos escritos rabinicos,
Moisés é referido como amigo do noivo, que conduziu a noiva (Israel) ao encontro
de Jeova, no Sinai (cf. Ex 19, 17). Esses escritos também descrevem Miguel e
Gabriel como quem exerceu tais fungdes no caso de Adao e Eva. Nesses escritos
rabinicos, pois, tal oficio sempre é apresentado como envolto em grande alegria e
senso de realizagdo e honra. Cf. R. CHAMPLIN. O Novo Testamento interpretado
versiculo por versiculo. Sdo Paulo: Millennium, 1980, vol. Il, p. 317.

23 |dem.
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O Esposo é Jesus Cristo. Por outros passos do Novo Testa-
mento sabemos que a Igreja é designada com o titulo de Esposa
(cf. Ef 5, 24-32; Ap 19, 7-9). Este simbol o dos desposorios exprime
a unido pela qual Cristo incorporaa s algreja, e a comunhdo de
vida pela qual a Igreja é santificada e participa da propria vida
divina?*.

Toda missdo de Jodo Batista parece ser consciente de que 0 seu
servico no meio do povo é dirigido para o Esposo que hé de vir. Ele
apresenta-se como amigo do Esposo. Ao se apequenar “é necessario
que ele cresga e eu diminua’ (Jo 3, 30), ele reconhece que se deve a
Jesus o direito de ser reconhecido e acolhido como Esposo. “ O Batista
alegra-se porgque vé gue ja estd a comecar a atuacdo do Messias, e
reconhece ainfinita distancia que ha entre a sua condi¢éo e a de Cristo.
Por isso a sua alegria é completa quando Jesus Cristo vai convocando
0s homens e estes v&o atras dele” %,

Nessa perspectiva é valido também recordar o banquete de nlipcias
em Canada Galiléia, para o qual Jesusfoi convidado, juntamente com
osdiscipulos (cf. Jo 2, 1-11)%. Em seu primeiro milagre, que comprova
sua messianidade, Jesus nos da a compreender, mesmo indiretamente,
que o Esposo anunciado pelos profetas estava presente no meio do seu
povo, Isragl. O Esposo ja esta a obra. Ao manifestar o primeiro sinal
(transformar a agua em vinho), a pedido de sua mae, é-nos grato
recordar que, em Maria, se da o inicio da figura da Igreja-Esposa da
Nova Alianga. Ao lado de Cristo, comega a delinear-se a figura da
Esposa da Nova Alianca, a lgreja, presente em Maria e nos discipul os
presentes no banquete nupcial?.

No Apocalipse, as imagens de esposo e esposa estdo se-
paradas para produzir uma cena de ndpcias, que sera narrada no

24 BIBLIA SAGRADA. Portugués, Santos Evangelhos..., p. 1165.

25 |dem.

26 Nesse trecho narra-se o episddio das Bodas de Cana. E interessante observar
gue o acontecimento se da em uma festa de casamento e devemos levar em
consideragdo a imagem veterotestamentaria de Israel como esposa de Yahweh.
Nesse contexto Ele realiza seu primeiro milagre. Cf. R. BROWN et alii.
Comentario Biblico San Jerénimo. Madrid: Ediciones Cristandad, 1971, Tomo |11,
p. 433.

27 Cf. JOAO PAULO II. A Igreja: 51 catequeses do Papa sobre a Igreja. Séo Paulo:
Cléofas, 2001, p. 77-78.
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capitulo 21%. “Alegremo-nos e exaltemos, demos gléria a Deus,
porque estdo para realizar-se as nupcias do cordeiro, e sua espo-
sa ja esta pronta...” (Ap 19, 7). A maioria dos exegetas concorda
ser esta uma imagem que ressalta a unido do Esposo (Cristo)
com a esposa que Ele escolheu (a Igreja). As nupcias do Cor-
deiro simbolizam o estabelecimento do Reino celeste. E Cristo
0 Esposo da Igreja (cf. Ef 5, 23-32). As nlpcias, realizacdo perfeita
da Alianca, sdo esperadas para o fim dos tempos (cf. Mt 22, 2; 25,
1-13).

Pierre Prigent considera que a mulher de Ap 12 esta direta-
mente relacionada com a comunidade da qual nasce o Messias,
ou segja, a lgreja. Trata-se ou do povo de Deus do Antigo Testa-
mento (Israel), do qual nasce o Messias; ou da Igreja de Cristo,
enquanto continuadora dessa tradicdo de Israel. Prigent pensa
que se refira a Igreja. Assim como 0 Messias nasce no seio do
povo de Israel e a partir de sua esperanca, assim nasce também

28 Em Ap 21 encontram-se mais duas referéncias de Jodo a Igreja, agora ndo mais
vista com suas falhas humanas, apresentadas nas sete cartas do inicio do livro, nem
como a méde do Messias que foge para o deserto. Aqui, algreja é apresentada com
todo o esplendor que recebe do Cordeiro, na qual culmina e para a qual se
direciona toda a obra. Pierre Prigent considera que os dois capitulos finais do
Apocalipse de S8o Jodo ndo formam uma unidade literéria. Outrossim, destaca que
0 mesmo se divide em trés partes, cada umacom suaidentidade propria. A primeira
parte seriaade Ap 21,1-8. Nesta, o temafundamental € o novo mundo, novaterrae
novo céu, desaparecimento das coisas antigas, pois Deus renova todas as coisas.
No meio da passagem surge um novo tema: a morada que Deus vai estabelecer
entre os homens. Assim, nesta parte, o autor apresenta o mundo novo, o qual ele
identifica com a Jerusalém celeste, que esta revestida como uma esposa para
agradar ao seu esposo. A segunda parte € Ap 21, 9-27. Este trecho extenso é
marcado pela descrigcdo da Jerusalém celeste, a esposa do Cordeiro. Manifesta a
presenca escatol 6gica de Deus em sua cidade santa. A cidade brilha pela presenca
direta de Deus namesma. Esta parte pode ser mais facilmente entendida, quando se
recordam as profecias de Is 54 e 60, Ez 48 e Zc 14,7. Em |Is 54 encontra-se a
profecia de uma nova Jerusalém no futuro, naqual as ameias, as portas e mural has
serdo de pedras preciosas. Ez 48, 30-35 apresenta as medidas na cidade com trés
portas de cadalado. I's 60 prenunciaque aluz de Jerusalém ndo serdmais o sol, mas
sim do proprio Deus. A terceira e Ultima parte tem relagdo direta com Ez 47, onde
se encontra a profecia relativa ao templo futuro, do qual brota um rio. As margens
desse rio crescem muitas arvores, com boas colheitas e plantas medicinais.
Indiretamente recorda-se Gn 2, onde se descreve 0 paraiso como um jardim
irrigado, onde a vegetacdo € exuberante. Cf. P. PRIGENT. O Apocalipse. Séo
Paulo: Loyola, 1993, p. 332.

Teocomunicacéo, Porto Alegre, v. 38, n. 160, p. 235-251, maio/ago. 2008



244 PEREIRA, E.: SANTOS, M.A.

diretamente de Maria®®. A Igreja é hoje essa mulher que foi gerada por
Cristo, mas que também o gera diariamente, méxime na Eucaristia.

Tratar-se-ia entdo do povo de Deus da antiga alianga, da co-
munidade de Israel, que pode efetivamente ser vista como mée do
Messias e da Igreja cristd? Ou, mais provavelmente, de Israel
fiel, do povo escolhido do qual a Igreja judeu-crista prolonga a
existéncia? Acontece que esta identificagdo se choca, uma vez
mais, com a constatacdo de que o Ap nunca parece distinguir entre
0 povo de Deus da antiga e da nova alianga, sendo para mostrar
gue este Ultimo cumpre as profecias discernidas na histéria do
primeiro. Por outro lado, o leitor se recorda que nés ndo acredi-
tamos poder, até aqui, distinguir no Ap o vestigio de uma proble-
maética de judeu/pagéo-cristianismo. O presente texto ndo parece
dever derrubar estas conclusdes. E preciso, pois, identificar a mu-
Iher com a lgreja, ainda que se deva recordar imediatamente que,
para nosso autor, a lgreja afunda suas raizes na histéria de | sragl .

“... Vem! Vou mostrar-te a Esposa, a mulher do Cordeiro” (Ap 21,
9b). Esse versiculo permite sublinhar a correspondéncia antitética entre
a grande prostituta (Babilénia) e a esposa do Cordeiro (Jerusalém)st.,
Retoma-se 0 tema abordado em 19, 7 e 21, 2. Prigent comenta:

Trata-se, pois, de um traco que procura marcar a unidade das
exposi ¢des sucessivas e em particular destaaqui com a precedente:
0 mundo novo é narealidade identificavel com aJerusalém celeste,
j& que uma e mesma imagem da esposa € capaz de representar 0s
dois de maneira satisfatoria®.

E com uma imagem nupcial que se encerra a Biblia, com o
Apocalipse, na visdo da nova Jerusalém, descendo do céu “... pronta
COMO uma esposa que se enfeitou para seu marido” (21, 2). “E adltima
referéncia a realidade nupcial, recapitulando as figuras dos textos

29 Assim, a participagdo decisiva de Maria na encarnagéo do Verbo se torna modelo
para as ndpcias de Cristo com a lgreja. E em seu seio que o Verbo se encarna, ou
seja, ocorre pela primeira vez a unido historico-temporal entre o humano e o
divino. H& uma intima unidade entre a uni& humano-divina no seio de Mariae as
novas nupcias do Cordeiro com a Igrgja. Os dois encontros conjugais se
relacionam como sendo um, 0 momento primeiro, e o outro, a suarealizagéo plena.
Cf. M. DEL PILAR RIO. Teologia nupcial del Misterio redentor de Cristo. Roma:
Apollinari Studi, 2000, p. 171-174.

30 P PRIGENT, op. cit., p. 218.

31 Cf. ibid., p. 397.

32 |dem.
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proféticos e sapienciais, no ponto em que se encerra a revelagdo
biblica’ .

3 Nos Escritos Paulinos

Aqui se encontra o principal texto nectestamentério sobre arela-
¢do esponsal Cristo e lgreja:

As mulheres estejam sujeitas aos seus maridos, como ao Senhor,
porque o homem é cabeca da mulher, como Cristo é cabega da
Igreja e o salvador do corpo. Como a Igreja esta sujeita a Cristo,
estejam as mulheres em tudo sujeitas aos seus maridos. E vas,
maridos, amai as vossas mulheres, como Cristo amou a Igreja e
se entregou por €ela, afim de purifickla com o banho da 4gua e
purificala pela Palavra, para apresentar a s mesmo a Igreja,
gloriosa, sem mancha nem ruga, ou coisa semelhante, mas santa e
irrepreensivel. Assim também os maridos devem amar as suas
préprias mulheres, como a seus proprios corpos. Quem ama a sua
mulher ama-se a S mesmo, pois ninguém jamais quis mal a sua
propria carne, antes alimenta-a e dela cuida, como também faz
Cristo com a Igreja, porque somos membros do seu Corpo. Por
isso deixard 0 homem o seu pai e sua mée e se ligard a sua mulher,
e sero ambos uma so carne. E grande esse mistério: refiro-me a
relacdo entre Cristo e a sua Igreja (Ef 5, 22-32)%4.

O escrito comporta um longo desenvolvimento, determinante para
a eclesiologia, que pde em paralelo arelagdo Cristo-Igreja e arelagéo

33 J. LACOSTE. Dicionério critico de Teologia. Sdo Paulo: Paulinas; Loyola, 2004,
p. 356.

34 Aparece aqui 0 aspecto eclesioldgico. Trata-se do matrimoénio ideal, no quadro de
uma orientagdo para a vida familiar. A relagdo entre Cristo e a Igreja serve de
modelo para a relagdo entre homem e mulher.... 0 homem é a cabega da mulher,
como Cristo é acabeca dalgreja... Esse texto ndo pode ter-se inspirado na doutrina
egipcia, gnostica sobre a syzyge; pelo contrario, essa doutrina de origem posterior,
julgou descobrir em Efésios uma estrutura homem-mulher: Cristo e a Igreja. A
comparagdo de Ef 5, 23 baseia-se na idéia veterotestamentéria da Alianca. No
Antigo Testamento, a Alianca de Deus com seu povo, Israel, € comparada com
0 matrimonio, supondo naturalmente a ordem social do antigo Oriente, que era
patriarcal. Como o0 homem e a mulher no antigo Oriente, assim Deus e 0 seu povo
ndo s parceiros com direitos iguais. A fidelidade obediente da mulher corres-
ponde o cuidado amoroso do marido. Era ébvia a aplicagdo do modelo do ma-
trimdnio humano. Dizendo que o homem € a cabega da mulher, o autor retoma a
declaracdo de Paulo em 1Cor 11, 3, e lhe da uma interpretaco mais suave, mais
aceitavel, por sua analogia com Cristo ealgreja. Cf. J. BAUER et alii. Dicionéario
Biblico-Teol6gico. Sdo Paulo: Loyola, 2000, p. 50.
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conjugal homem-mulher. D& um dltimo prolongamento a tradic¢&o pro-
fética e selaa grandeza da relacdo conjugal. O casal deve ser o reflexo
das relagbes entre Cristo e a lgreja®.

O autor dessa pericope parece estar mais interessado em apre-
sentar arelacdo de Cristo e algreja do que definir o estilo das relacbes
entre 0s esposos cristaos. Parece mais um discurso teol6gico sobre a
relacdo Cristo-Igreja do que um manual de ética para esposos cristéos.
A partir de uma comparagdo da relagdo amorosa de Cristo com sua
Igreja é que os esposos poderdo encontrar 0 modelo ideal para rela-
cionar-se entre si%.

O apdbstolo também apresenta a novidade do cristianismo, quando
ele substitui a habitual expressdo e a pratica de submissdo, as vezes
absoluta, da esposa e de todas as pessoas da casa, pela palavra amor,
respeito e confianca®.

Também aparece agqui a novidade da mensagem crista no fato de
se codificar a obrigagdo de o marido amar a sua esposa. E o modelo
para essa obrigacdo é, naturalmente, o amor de Cristo por sua lgreja®.

35 Cf. J. LACOSTE, op. cit., p. 356.
36 R. FABRIS. As cartas de Paulo I11: Tradugdo e comentérios. Sdo Paulo: Loyola,
1992, p. 193.
37 “A maioria dos escritores antigos esperava que as esposas obedecessem aos seus
maridos, desgjando que elas tivessem um comportamento calmo e submisso.
Alguns contratos de casamento até determinavam uma exigéncia de obediéncia
absoluta. Essa exigéncia fazia sentido especialmente para os pensadores gregos,
gue ndo consideravam as esposas como iguais. As diferencas de idade contribuiam
para essa disparidade: normal mente os maridos eram mais velhos que suas esposas,
em geral mais de uma década na cultura grega (com os homens freglientemente
casando-se por volta dos trinta anos e as mulheres, na adolescéncia, quase sempre
no inicio desta). Nessa passagem, contudo, o mais perto que Paulo chega de definir
submissdo € respeito (v.33), e ho texto grego, a submissdo da esposa a0 marido
(v.22) é apenas um exemplo de submissdo mitua geral dos cristdos (o verbo do
v.22 é usado diretamente do v.21 e dessa forma ndo pode significar algo
diferente).” C. KEENER, Comentario Biblico Atos: Novo Testamento. Belo
Horizonte: Atos, 2004, p. 572.
“Embora fosse assumido que os maridos deveriam amar suas esposas, 0s codigos
defamilianuncalistaram o amor como sendo tarefado marido. Tais codigos diziam
aos maridos apenas para fazerem suas esposas se submeterem. Embora Paulo
defenda o ideal antigo de submisséo da esposa por sua cultura, ele o qualifica
colocando-0 no contexto de submissdo mutua: os maridos devem amar suas
esposas como Cristo amou a Igreja, dando sua vida por ela. Ao mesmo tempo em
gue ele relaciona o cristianismo com os padrdes da sua cultura, ele subverte os
valores dessa cultura, indo bem mais além deles. Os maridos e as esposas devem
ambos submeter-se e amar-se.” C. KEENER, op. cit., p. 572.

3

©
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Com particular eficacia e densidade, Paulo faz uso da imagem
esposo-esposa paratipificar arelacdo Cristo-1greja, entrelacando numa
trama original aguilo que representa uma instrugdo sobre as rela-
¢Oes conjugais entre marido e mulher® e areflexé@o sobre 0 mistério de
Cristo edalgreja. O comportamento do marido em relacéo a mulher,
evice-versa, vem sempreligado arelacdo de amor de Cristo pelalgreja.
Implicitamente, Cristo vem descrito como o Esposo da lgreja. Ele é o
“Salvador do Corpo” (cf. v. 23c), que é algreja

Percebe-se que nos vv. 23 a 32 se estabelece um paralelo entre o
casamento e arelacdo de Cristo com algreja. Ambos vao esclarecendo-
se mutuamente. A Biblia de Jerusalém, em nota de rodapé, comenta:

Pode-se dizer que Cristo é esposo da lgreja, porque é seu chefeea
ama como a seu proprio corpo, assim como acontece entre marido
e mulher; essa comparacdo, uma vez admitida, fornece, por seu
lado, um modelo ideal para o casamento humano. O simbolismo
dessa imagem tem as suas raizes profundas no AT, que representa
muitas vezes |srael como esposa de lahweh (Os 1, 2+)4L,

A exortagdo referente as relages entre Cristo e a Igreja é téo
veemente, na passagem Ef 5, 22-32, que poderia servir mais como um
ensinamento a respeito da eclesiologia do que como uma exortagéo
acerca das relagoes entre marido e mulher.

Tendo como pano de fundo a estrutura formal — que, de resto,
reproduz a organizagdo piramidal e autoritéria da familia antiga,
— destaca-se nitidamente a novidade da exortagdo cristd nas

39 Conforme o codigo doméstico de Colossenses 3, 18. Keener chama essa passagem
de cédigos domésticos, considerando que a mesma estabel ece como devem ocorrer
as relagBes na familia, especialmente entre esposo e esposa. No tempo de Paulo,
muitos romanos estavam atribulados devido a propagacdo das religies do Oriente
(por exemplo, o culto de isis, o judaismo e o cristianismo), que eles temiam viesse
a minar os valores tradicionais da familia romana. Os membros dessas minorias
religiosas procuravam sempre demonstrar seu apoio agueles valores, empregando
uma forma-padréo de exortacBes desenvolvidas por fil6sofos de Aristételes em
diante. Essas exortagdes como o cabeca da familia deveria lidar com os seus
membros, geralmente acabavam em discussdes no relacionamento entre marido e
esposa, pai e filho e mestre e escravo. Paulo imita essa forma de discussdo
diretamente da maioria dos escritos morais padronizados greco-romanos. Mas,
diferentemente da maioria dos escritores antigos, Paulo mina a premissa basica
desses cadigos: a autoridade absoluta do cabega masculino da casa. Cf. idem.

40 Cf. R. PENNA.. Il mysterion paolino. Bologna: Dehoniane, 1978, p. 76.

41 BIBLIA. Portugués. A Biblia de Jerusalém, p. 2203.
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motivagdes. Essas ocupam um espaco t&o amplo na primeira série
de apelos dirigidos ao casal que se chega a pensar num discurso
espiritual teoldgico sobre a relacdo Cristo-Igreja. O desenvolvi-
mento do pensamento segue um ritmo peculiar, que passa con-
tinuamente da realidade humana do casal para 0 modelo ideal da
unido Cristo-lgreja®.

Paulo escreve esta epistola considerando fundamentalmente dois
polos que conduzirdo sua reflexdo e admoestacdo: Jesus Cristo e a
Igreja. Todavia, ndo Ihe escapa alembranca de que a salvagéo realizada
através de Cristo eda lgreja é deiniciativa do Pai.

Os dois pdlos em torno dos quais se desenvolvem a reflexéo e a
exortacdo de Ef so: Jesus, o Cristo, e algreja. A reflex&o cristo-
I6gica desenvolve-se em funcdo da nova consciéncia de Igreja.
Essa polaridade e reciprocidade sd0 muito bem expressas pela
imagem simétrica do “Cristo-cabeca’ e “lgreja-corpo”. Com isso
ndo queremos dizer que a figura e o papel de Cristo ndo sejam
tratados de maneiraamplaeoriginal [...] Em Jesus, o “filho amado
de Deus’ revela-se e realiza-se 0 “mistério”, ou sgja, 0 projeto
salvifico do qual Deus Pa é a iniciativa. Portanto, apesar da
centralidade da figura de Cristo para definir a fé e a experiéncia
salvifica cristd, o autor de Ef ndo perde de vista a dimenséo
teocéntrica de todo o processo de revel agdo e de salvagao®.

“Cristo amou a lgreja e se entregou por €la’ (Ef 5, 25b). Nessas
palavras esta o eco dos profetas que, naAntigaAlianga, tinham usado a
analogia para falar do amor esponsal de Deus pelo povo €leito, Isradl;
ha, pelo menosimplicitamente, areferénciaaaplicacéo que Jesusfizera
de Si mesmo, apresentando-se como Esposo, como devia ter sido dito
pelos Apdstolos as primeiras comunidades, nas quais nasceram 0s
Evangelhos; ha um aprofundamento da dimensdo salvifica do amor de
Cristo, que é ao mesmo tempo esponsal e redentivo: “Cristo entregou-
Sepelalgreja’ recordao Apostolo*. O amor de Cristo pelalgreja, como
modelo para 0 amor dos esposos, € Unico no Novo Testamento. Como
esguemageral, o autor pode servir-se de Colossenses 1, 22 e Gl atas 2,
20 para delinear a idéia de Cristo que se entrega pelos demais; e,

42 R. FABRIS. As cartas de Paulo 111, p. 192-193.

43 R. FABRIS, op. cit., p. 142.

44 Cf. JOAO PAULO 1. A Igreja descrita por S0 Paulo como Esposa. L’ Osservatore
Romano, ed. Portuguesa, n. 51, 22 dez. 1991, p. 20.
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conforme asegunda cartaaos Corintios 11, 2, para apresentar aimagem
de Igreja como casta esposa de Cristo®.

O amor de Cristo pela Igreja se manifesta e se realiza em sua
autodoacdo por ela. Amor e autodoacdo de Cristo caracterizam o
processo salvifico proclamado pela fé tradicional da Igreja (cf. 5,
2). O efeito histérico desse amor pela Igreja € expresso por duas
proposicoes: para torn&la santa... fez aparecer diante de s uma
Igreja plena de esplendor...*.

A entrega de Cristo levou-o amorte nacruz. Em Paulo, algrejaé
apresentada como a esposa de Cristo. Cristo, por sua morte, elevou-a
a dignidade de noiva e esposa (cf. Ef 5, 2; Gl 1, 4; 2, 20; 1Tm 2, 6;
Tt 2,14; At 12, 28). A doacdo de Jesus Cristo a sua esposa no sacrificio
da cruz, na ressurrei¢cdo e na vinda do Espirito Santo, ndo foi um ato
acontecido uma unicavez, um ato transitorio. Tal doagdo jamais termi-
Na, Visto que seu amor jamal s se cansa. Ele vive sempre parasua esposs;
Ele cuida carinhosamente dela como seu proprio “eu”; Ele a alimenta
com aforgade sua palavra. Mas, principal mente pela sua prépriacarne
e sangue na Eucaristia. Dando-lhe seu corpo e seu sangue, torna-se
realmente um corpo com ele. A unido entre Cristo e algreja superaem
muito a unido conjugal em intimidade, forga e duragdo. A unido entre
homem e mulher € umaimagem da uni&o entre Cristo ealgreja”’.

Lé-se: “... afim de purificala com o banho da &gua e santifica-la
pela Paavra...” (v. 26). Ora, esse texto torna-se fundamental para a
compreensdo do sacramento do batismo, onde somos purificados,
santificados pela Palavra e nascemos para Cristo como um povo da
NovaAlianca que se da na lgreja, sua esposa.

A terminologia mostra influéncia do ambiente cultura e litdrgico,
com reminiscéncia de antigas praticas ou ritos nupciais. Em todo o
caso, essas imagens tornam-se simbol o de outra coisa, no contexto
parabdlico, que transfigura todos os detalhes a partir de umavisdo
religiosa. O banho de purificacdo é o batismo, mediante o qual a
Igrejafoi ndo so lavada e purificada, mas também santificada, ou
sgja, eleita e consagrada e, portanto, escolhida como parceira da
alianca com o Cristo Senhor*8,

45 Cf. R. BROWN et alii. Comentario Biblico San Jerénimo. Madrid: Cristiandad,
1971, Tomo IV, p. 242.

46 R. FABRIS, op. cit., p. 196.

47 Cf. M. SCHMAUS. A féda lgreja. Petropolis: Vozes, 1983, vol. IV, p. 62-63.

48 R. FABRIS, op. cit., p. 196.
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Romano Penna afirma que o sacrificio de Cristo é a fonte da
existéncia da Igreja que nasce santa pelo amor purissimo d Ele. A
modalidade com que Cristo santifica e purifica a Igreja esta contida
nesse versiculo. O batismo € visto como um prolongamento e uma
atualizagdo da morte de Cristo na cruz e dela brota a eficécia salvifica
(cf. Rm6, 3ss). Cristo amatanto algreja que é capaz de entregar-se por
elaem sacrificio. A palavra usada exprime e provoca a unido de Cristo
ealgrea, e essa, em resposta a esse amor, proclama a pertenca a Ele,
formando em seu interior uma nova identidade como comunidade de
salvagao™.

“... paraapresentar asi mesmo algreja, gloriosa, sem manchanem
ruga, ou coisa semelhante, mas santa e irrepreensivel” (v. 27). Esta
apresentacdo da esposa evidencia a eficacia do amor redentor de Cristo
pelalgrea

A imagem ideal da noiva-esposa sugere a linguagem simbdlica: a
Igreja € uma esposa maravilhosa, cheia de brilho, sem mancha,
como a noiva de Ct 4, 7, uma jovem, portanto sem rugas nem

defeitos. Sem metéfora, isso significa a total consagracdo da
comunidade dos salvos, num relacionamento de alianga®.

Segundo Paulo, o relacionamento entre homem e mulher, como se
descreve em Génesis, € um esboco prévio do relacionamento entre
Cristo e a Igreja™. Ele ampliou a imagem do Antigo Testamento
do Deus-Esposo, aplicando-a a Jesus Cristo®. “O projeto do amor
esponsal que remonta a primeira criagdo € uma pardbola da alianca
salvifica manifestada agora na nova criago” .

4 Coordenadas para a esponsalidade Cristo-Igreja
apartir do Novo Testamento

Acentuar o aspecto afetivo das relagdes entre Cristo e sua lgrejaé
uma vantagem do simbolismo nupcial. Distinta do Esposo, algrejando
esta, todavia, separada dele. Ao contrario, esta toda orientada para ele,
e nele se compraz. Um vinculo indissolivel vem uni-los. Como os

49 R. PENNA, op. cit., p. 237.

50 R. FABRIS, op. cit., p. 197.

51 Cf. DH 901.

52 Cf. M. SCHMAUS, op. cit., p. 62.
53 R. FABRIS, op. cit., p. 198.
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esposos terrestres formam uma so carne, assim Cristo e a sua Igreja
formam um sb espirito, pelo laco de um amor sempre jovem e beati-
ficante.

Em relacdo ao mistério esponsal de Cristo com a lgreja, pode-se
afirmar que o mistério divino, em seu contelido cristol6gico, € o plano
redentor de Deus que se realiza concretamente em Jesus Cristo. E esse
plano de redenc&o consiste em que o Pai, movido por seu infinito amor,
imolou seu Filho para que este pudesse conduzir ao Pai a humanidade
redimida.

Cristo criou para si a Esposa e, ab mesmo tempo, desposou-a,
quando Ihe comunicou sua vida, a vida nova de Deus, que brotou de
sua morte. Assim, o Esposo celestial ofereceu a sua Igreja o Espirito
Santo.

O fato de Jesus identificar-se como Esposo sublinha no seu amor
0 aspecto de doacdo e de intima compenetracdo que tende a fazer de
dois uma sb coisa. Por outro lado, reconhecer a Igreja como Esposa é
vé-la primariamente como aquele “tu” gue se encontradiante do Cristo-
Esposo, num mistério de distingéo e de unidade com Ele.

Na Encarnacdo, Cristo reline em sua propria carne o divino e
humano. Esta uni&o é complementada através da doac&o de sua propria
vida pelasalvacdo de sua esposa, algreja. Porém, a paixdo e amorte do
esposo sdo coroadas por suaressurreicdo. Assim, amorte de Cristo ndo
é algo sem sentido, mas é redentora para a sua esposa. E uma morte
fecunda, que gera muitos filhos para sua amada esposa, a lgreja.

O mistério pasca de Cristo pode, entdo, ser considerado como as
nupcias de Cristo com a lgreja. Encontram o seu dpice nos mistérios
pascais da paixdo, morte, ressurreicdo e glorificagdo do Senhor. Isto
porque, pela sua Paix&o, Cristo crucificado foi exaltado, recebendo, em
sua humanidade, a plenitude do Espirito, que o converteu em Senhor
da nova Criagdo redimida.

Ser “esposa de Cristo” € essencia aidentidade dalgreja. Elanéo
€ nada sem o Cristo, que ndo cessa de amé-la e de purifickla cada dia
com seu sangue, pois ela ndo esta a salvo das infidelidades de que fala
0 Antigo Testamento. Mas, ela esta certa do amor de seu esposo. Ser
“esposade Cristo” fala-nos ndo somente daintimidade Unica que existe
entre o Cristo ealgreja, mas 0s esponsais divinos implicam também, e
inseparavel mente, nossaincorporacdo a Cristo pelo batismo. Sealgreja
é purificada, cada um de nés o é também. Deus ndo tem outro objetivo
sendo a comunhao de vida conosco.

Teocomunicacéo, Porto Alegre, v. 38, n. 160, p. 235-251, maio/ago. 2008



