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As memorias de Débora contidas em Juizes 4-5 pertencem a dois conflitos
diferentes sobre acontecimentos turbulentos do século 10 a.C, um na regiao do Monte
Tabor e o outro no Vale de Jezrael. Com o advento da Escrita, Israel Norte produziu o
que seria o livro dos “salvadores e libertadores” do povo, texto que posteriormente
foi inserido na memoria do Sul. Este trabalho, por meio de estudo bibliografico,
realizou uma analise sobre as memorias de Débora contidas nesse antigo relato.
Para alcancar o objetivo de analisar as recordacdes de Débora contidas em Juizes
4-5 discutimos a luz dos referenciais tedricos sobre as imagens contidas no texto. As
leituras apontaram para questdes como o papel de Débora na sociedade de Israel
Norte ja que ela € chamada de mae, profetiza, guerreira e juiza. Os simbolismos por
tras do julgamento na montanha e debaixo de uma tamareira levam a perguntas
sobre as formas de culto daquela época, também o simbolismo com o nome de
‘abelha” e o apiario em Tel Rehov. Os indicios levantam a hipotese de Débora ser
uma representante do culto feminino ou até divindade feminina do antigo Israel.

Débora. Memoarias. Juizes. Israel Norte.

Deborah's memoirs in Judges 4-5 belong to two different conflicts over
turbulent events of the 10th century BC, one in the Mount Tabor region and the
otherin the Valley of Jezrael. With the advent of Writing, North Israel produced what
would be the book of the “saviors and liberators” of the people, a text that was later
inserted in the memory of the South. To reach the objective of analyzing Deborah's
recollections contained in Judges 4-5 we discussed in the light of the theoretical
references on the images contained in the text. The readings pointed to issues such
as Deborah's role in northern Israel society as she is called a mother, prophet, warrior,
and judge. The symbolism behind the mountain judgment and under a date palm
leads to questions about the forms of worship of that time, also the symbolism by
the name of “bee” and the apiary in Tel Rehov. Evidence suggests that Deborah is
a representative of female worship or even female deity of ancient Israel.

Deborah. Memories. Judges. North Israel.

Las memorias de Deborah en Jueces 4-5 pertenecen a dos conflictos
diferentes sobre eventos turbulentos del siglo 10 a. C., uno en la region del Monte
Tabory elotro en el Valle de Jezrael. Con el advenimiento de la escritura, el norte
de Israel produjo lo que seria el libro de los “salvadores y libertadores” del pueblo,
un texto que luego se insertd en la memoria del sur. Para alcanzar el objetivo de
analizar los recuerdos de Deborah contenidos en Jueces 4-5, discutimos a la luz
de las referencias tedricas sobre las imagenes contenidas en el texto. Las lecturas
apuntaban a cuestiones como el papel de Deborah en la sociedad del norte de
Israel, ya que la llaman madre, profeta, guerrera y jueza. El simbolismo detras del
juicio de la montanay bajo una palmera datilera lleva a preguntas sobre las formas
de adoracion de esa época, también el simbolismo con el nombre de “abeja’y el
apiario en Tel Rehov. La evidencia sugiere que Deborah es una representante de
la adoracion femenina o incluso de la deidad femenina del antiguo Israel.

Deborah. Recuerdos. Jueces. Israel Norte.
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O Cantico de Débora € considerado por um
grande numero de autores como parte da “Obra
Historica Deuteronomista’, junto com os livros
de 1-2 Crdnicas, Esdras, Neemias, Ester e Rute,
Juizes, Samuel, e o Deuteronémio, sendo re-
lacionados por conteudo, vocabulario e estilo
semelhantes. O processo redacional do livro de
Juizes sofreu intervencdes ao longo da historia
que passaram por trés importantes fases: peri-
odo em que Israel estava sob o dominio assirio,
periodo neobabildnico e periodo persa, sendo
que cada fase teria deixado marcas no texto de
acordo com a teologia e ideologias proprias de
cada época e contexto. Sendo assim, os textos
teriam passado por revisdes literarias desde
o séc. 7 aC. até o final do séc. 5 a.C. (ROMER,
2008, p. 70; ALMADA, 2008, p. 41; FINKELSTEIN;
SILBERMAN, 2003, p. 329-392).

Uma teoria importante ressaltada por alguns
autores como Rédmer (2008, p. 94); Lanoir (2010, p.
333); Kaefer (2017, p. 58); Finkelstein e Silberman
(2003, p. 329-392); dentre outros, defende que
o autor deuteronomista tenha elaborado o livro
de Juizes a partir de um rolo israelita vindo do
Reino do Norte apds sua queda e migracao do
povo e da heranga cultural para o Sul contendo
a historia de salvadores e libertadores de Israel.
Essa hipotese € evidenciada pelo fato de todos
0S juizes terem sua origem no territorio nortista,
com excecao de Otoniel.

Segundo os autores citados acima, a hipote-
se do “Livro dos Salvadores” continha histérias
proprias da literatura e do imaginario do povo
do Norte, no qual os relatos eram relacionados a
libertacao da opressao sofrida. Esta colecao seria
em sua origem um texto independente de herois
e libertadores do qual os autores deuteronomis-
tas se apropriaram para sua cultura e realidade
quando o Reino do Sul precisou elaborar sua
historia (VAN SETERS, 2008, p. 345-353).

Como premissa para este estudo € importante
ressaltar que a defesa de um texto originario
do Reino do Norte € possivel, pois a escrita se
desenvolveu nesse territorio entre 850-750 a.C,
enquanto s6 apareceria em Juda por volta do

séc. 701-800. com a queda do Reino do Norte
(SCHMID, 2013, p. 56). Portanto, € possivel afirmar
que textos complexos poderiam ser produzidos
em Israel e na lingua hebraica a partir do século
9a.C, possibilitando a redacao do livro dos liber-
tadores e salvadores.

Em relacao ao Cantico de Débora, autoridades
que estudam o hebraico biblico como Young
(2005, p. 341-351) consideram que o hebraico an-
tigo contido no texto ndo atesta sua antiguidade,
pois pode indicar apenas um conhecimento do
autor acerca de termos arcaicos utilizados para
embelezar o texto. Contudo, a expansao e de-
senvolvimento do Reino do Norte e as evidéncias
arqueologicas sobre o aparecimento da escrita
datadas no mesmo periodo nos permitem a
defesa de sua antiguidade.

A questao da historicidade da cancao e sua co-
nexao com o capitulo 4 € uma discussao quase tao
complexa quanto a do texto da can¢ao. Antes da
idade moderna, assumiu-se que tanto a narrativa
quanto a can¢ao eram relatos historicos e pode-
riam ser tratados como tais. Mesmo durante a era
moderna, esses textos ainda foram usados como
guia para a interpretacao dos dados arqueologicos
das areas em torno de Taanaq e Meguido. Devido
aisso, as escavacoes na area progrediram, no en-
tanto, tornou-se cada vez mais dificil conciliar os
eventos nos Juizes 4 e 5 com qualquer atividade
historica particular, de modo que na arqueologia
moderna reconstrucdes do periodo deixaram de
depender de uma ou outra explicacao biblica e
passou a crer apenas na evidéncia

A conexao entre Juizes 4 e 5 também esta
em questao para Lamontagne (2013, p. 4-30),
segundo o autor, os comentaristas geralmente
trataram os textos como histoérias separadas de
um unico evento e os diferenciaram dizendo
que os redatores foram informados por fontes
distintas, Débora escreve o cantico enquanto o
historiador escreveu a narrativa. Outro aspecto
€ a ideia de que sendo os textos de diferentes
géneros, justifica-se o fato de terem preservado
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diversos aspectos do evento. Hoje € mais comum
encontrar comentaristas que argumentam sobre
a dependéncia direta entre eles, na medida em
que um foi composto com base no outro, o que
exige uma explicacdo de como as diferengas
surgiram. O fato € que de algum modo os textos
estao relacionados, como uma unidade unica e
coerente e segundo o autor deve ser interpretada
como uma narrativa (LAMONTAGNE. 2013 p. 4-30).

Dissertando sobre esta mesma tematica, May-
field (2009, p. 306-305) sugere que o canto ja
existia quando a narrativa foi escrita. Ele concorda,
com a maioria dos estudiosos em nossa biblio-
grafia, que o cantico representa possivelmente
o material biblico mais antigo por causa de sua
linguagem e género arcaico preservado proximo
a sua forma original.

O autor observa que a auséncia de Juda na lista
de tribos, a natureza arcaica da lingua e o reconhe-
cimento do poeta da simultaneidade cronolégica
dos tempos de Jael e Samgar, sugere que a lista
de dez tribos fornece o melhor meio de datacao
do poema, quando comparado com outros meios,
como a linguistica. Mais especificamente, estes
autores datam a musica para 1025 a. C, cerca de
cem anos apos o evento real, com base em ca-
racteristicas estilisticas, como a repeticao.

Finkelstein (2017, p. 80-91) propde que o0 material
original heroico e oral por tras desses capitulos
representa duas tradicoes diferentes: a primeira
incorporada ao capitulo 4, com origem na area do
Monte Tabor e nas colinas a leste e nordeste, tendo
a cidade de Harosheth-ha-goiim em seu nucleo. O
outro, parte do capitulo 5, 19-22, veio do sudoeste
do Vale de Jezrael. Essas tradigcdes representam
memorias de eventos turbulentos do século 10 aC,
a queda das ultimas cidades-estados cananeias
tardias, e a tomada da regido por montanheses
israelitas pouco antes, ou nos primeiros dias da
ascensao do pais. O Reino do Norte.

O texto foi escrito pela primeira vez por um au-
tor norte-israelita na segunda metade do século
8 a.C. Esse autor tinha apenas um conhecimento
vago da tradicao do vale ocidental; portanto, en-
quanto compunha o cantico inicial, ele “importou”
detalhes do capitulo 4, fundiu os dois contos em

uma unica conta e “expandiu’ ambos para retratar
uma cena israelita ampla vinda do Norte. Um
autor deuteronomista do final do século 7 a.C.
inseriu os quadros caracteristicos do Livro dos
Juizes, harmonizou o capitulo 4 com a historia de
Jabin em Josueé 11, e incluiu outras notas expli-
cativas como a intervencgao divina no capitulo 4.
Um autor deuteronomista também introduziu a
adoracao dos segmentos YHWH no capitulo 5
(FINKELSTEIN, 2017, p. 80-91).

O Cantico de Débora (Jz 5) € uma poesia que
enaltece a morte de Sisara, um general cananeu
que oprime o0 Povo com seu exercito, sob as ordens
do rei Jabim que reinava em Hazor (4,1-2). Débora,
profetiza e juiza em Israel (4,4-5), une-se a Barac,
filho de Abnoem (4,6) para entoar um cantico de
vitoria, porque assim como profetizou Debora (4,9),
YHWH entregou Sisara nas maos de uma mulher,
Jael(4,17-22), e alibertagao chegou a Israel (4,23-24).

Os textos de Juizes 4-5 tém estruturas diver-
sas, mas juntos sao igualmente necessarios para
compreender o quadro unificado da narrativa,
assim como os multiplos sentidos que ambos
os textos ressaltam (BRENNER, 2001, p. 124). O
capitulo 4 esta em forma de prosa, diferente do
capitulo 5 que esta em forma de hino e prova-
velmente contem as tradigdes mais antigas do
povo de Israel (KAEFER, 2016b, p. 3-4).

Juizes 4-5 geram interpretagcdes concorrentes.
Estudiosos retratam a identidade primaria de De-
bora de varias maneiras - profetiza, mae, guerreira,
juiza - para compreender seu comportamento.
Além disso, a erudicao como um todo € ambigua
em relacao a figura de Jael. Ela foi descrita tanto
como uma robusta defensora da fé israelita, quan-
to uma enganadora sedutora. Da mesma forma,
Barac é retratado como um personagem fragil e
assustado dentro de uma historia dominada por
mulheres, ou como o verdadeiro guerreiro, o ver-
dadeiro juiz da historia. Alem disso, os intérpretes
debatem o papel da divindade israelita. Para o
autor fica a pergunta se Deus nao tem papel den-
tro da historia, ou ele serve como forga motriz da
narrativa (MAYFIELD, 2009, p. 306-305).

Mayfield comenta que segundo seu referencial
bibliografico, ndo ha uma perspectiva de género
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no capitulo 4 e 5, observando que Barak perde
um pouco da gloria, mas permanece vitorioso
no final. Além disso, Barac nao € envergonhado
por causa da ajuda que recebe de Débora e Jael.
Afirma também que Juizes 4 representa a unica
geograficamente detalhada historia que temos
do norte de Israel. No entanto, a geografia € con-
fusa e contraditoria, levando a concluir que um
redator tardio da Judeia, ignorante da topografia
do norte, criou a confusao preenchendo detalhes
incorretos como a localizacao de Débora, Jabin,
Sisara, Barac e Jael, adicionando assim uma
redagao orientada para a Galileia (MAYFIELD,
2009, p. 306-305).Apesar disso, Jz 5 parece dar
ainda mais atributos sobre as formas de culto
dos inicios de Israel. Sendo o Cantico um texto
com trechos arcaicos e outros reelaborados a
partir de ideologias deuteronomistas compostos
possivelmente para dar um desfecho ao capitulo
de Jz 4 (ROMER, 2016).

Afigura de Débora aparece 14 vezes na Biblia
Hebraica em trés formas diferentes. Em Dt 1,44;
Jz 14,8 e Is 7,18 a palavra € homdnima e apare-
ce como substantivo comum feminino singular
absoluto, o significado de “abelha” € usado nos
trés casos. No Salmo 118,12 a palavra aparece no
sentido de “vespa’, em Gn 35,8 e nas passagens
de Jz 4-5 com o nome de Débora, um substantivo
proprio, sem género, sem numero e sem estado
homo&nimo, ou seja, nesses casos nao ha outros
significados para a palavra.

Se considerarmos a raiz da palavra com sentido
homénimo, entdo o nome Débora significa “abe-
lha", e na tradicao judaica o nome corresponde
a personalidade da pessoa (BRONNER, 2001, p.
101). Sobre esse fato, vale ressaltar as escavacoes
arqueologicas feitas por Amihai Mazar no sitio
de Tel Rehov (KAEFER, 2016a, p. 39-48). Mazar
encontrou na cidade 25 cilindros de ceramica
de tamanho uniforme, usados na fabricacao de
mel. Acredita-se, no entanto, que, além destes,
havia outros 50 cilindros do mesmo tipo, o que
significa que a grande producao era usada para

exportacao, contradizendo a antiga hipotese de
que em Canaa nao havia mel de abelha e sim
apenas de frutas doces, como a tamara e o figo.

Outro achado em Tel Rehov foram os varios
objetos de culto encontrados ao lado do apiario,
‘entre eles o altar de argila de quatro chifres com
duas deusas nuas, e entre elas a arvore da vida.
Ou seja, junto ao apiario, havia um santuario, uma
bamah, em hebraico" (KAEFER, 20163, p. 45). O altar
foi datado em 1300 a.C, no periodo do bronze tar-
dio, e teria sido utilizado nos séculos seguintes até
830 a.C., periodo em que a cidade foi conquistada.

Ainda junto ao altar, também foi encontrado
um calice grande com a pintura de uma flor;
€ bem provavel que o culto ali praticado esti-
vesse relacionado a apicultura. O interessante
€ que o livro do Levitico proibiu o mel de ser
queimado como oferta a Javé: “Nenhuma oferta
que vocé trouxer a Javé devera ser fermentada,
pois nenhum fermento e nenhum mel devem
ser queimados como ofertaa Jave" (Lv 2,11). Se
ha proibicao € porque existia esse tipo de culto
no qual se queimava o mel para a divindade
(KAEFER, 20164, p.45-46).

A partir desses achados em Tel Rehov, € possivel
acreditar que Débora pode estar ligada de forma
indireta a questao do culto, e podendo ser o culto
das divindades femininas, caracterizadas pelas es-
tatuas das deusas nuas e da arvore da vida. Assim,
a mencao a Débora como “mae de Israel’, mesmo
nome atribuido as deusas maes, pode ser uma me-
moria remanescente que aponta para o politeismo
de Israel, antes que as caracteristicas dos deuses
fossem incorporadas a Javé, e os atributos femini-
nos como a maternidade, a criacao e a fertilidade
passassem a fazer parte do culto ao Deus unico.

Ao referir-se a tal assunto, Mayfield (2009,
p. 306-305) relaciona o conhecimento antigo e
moderno da apicultura com os relatos de Juizes
4-5, argumentando que o autor de Juizes 5 usou
o conhecimento sobre o ciclo de vida das abelhas
para descrever uma batalha histérica. Essa ima-
gem explica o nome de Debora, sua ascensao, a
relutancia de Barac, a morte de Sisara e o porqué
Débora € mae em Israel.

Considerando as impossibilidades das va-
riacoes de sentido no nome de Débora, Kaefer
(2016b, p. 60) nos diz que esse pode ser referéncia



A figura de Débora: uma analise sobre as memérias contidas em Juizes 4-5

Leide Jane Soares Dos Santos

5/9

amemoria de um santuario que ali existia. Em Gé-
nesis 35,8 ha mencao de um altar de Déebora em
Betel, semelhante a Jz 4,5. "Entao morreu Débora,
aama de Rebeca, e foi enterrada abaixo de Betel,
sob o carvalho que se chama Carvalho-dos-Pran-
tos". O carvalho ou terebinto, ambas as palavras
com a mesma raiz no hebraico, era considerada
uma arvore sagrada, pois o termo sempre € iden-
tificado com uma fungao sociorreligiosa. O texto
de Juizes 4,5 diz 0 seguinte: “E ela a que habitava
debaixo da tamareira de Débora, entre Rama e
entre Betel, na montanha de Efraim e subiam a
ela os filhos de Israel para o julgamento”.

Uma explicacao para a relacao entre os dois
textos poderia ser o fato do editor, ao conhecer
o lugar mencionado em Gn 35,8 e ambas as
mulheres terem 0 mesmo nome, ter relacionado
as duas historias por principio hermenéutico,
simplesmente para presumir que a escritura e
elucidada com referéncia a outra. Assim, o autor
acrescenta a narrativa de Débora uma localizacao
antes nao conhecida (SPRONK, 2001, p. 232-242).
A pergunta que surge diante dessa ideia € o mo-
tivo que teria levado o autor, que tendo em maos
estas informagodes, nao as citou integralmente.

Em Gn 35,8 a palavra usada para identificar a
arvore é ‘alén “terebinto” enquanto em Jz 4,5 tomer
“tamareira” € usada para identificar o local onde
Débora habita. Uma mencao a mesma situacao
esta presente em | Sm 10,3 “até o carvalho do
Tabor". Aqui a memoria pode ter relagao com
Gn 35,8 e Jz, 4, 5, pois a regiao onde existe o
carvalho sagrado € a mesma. Contudo, nao é
possivel dizer que o autor estivesse se referindo
ao mesmo lugar, pois em Jz 4,11 a mesma raiz
‘alon “terebinto” foi usada para indicar onde He-
ber, o Queneu, armou sua tenda, na montanha
do tabor (SPRONK, 2001, p. 232-242).

Assim, sendo a palavra carvalho ou terebinto a
tradugcao mais comum para arvore, porque no caso
de Jz 4,5 o autor trocaria o termo por palmeira?
Spronk (2001, p. 232-242) sugere que heste caso,
a arvore € especifica, e pode estar se referindo a
existéncia de antigo culto pagao relacionado as
deusas representadas ao longo da histéria com
arvores estilizadas, semelhantes a palmeiras.

Outro dado interessante encontramos em Am
5,10.12, onde os juizes exercem sua funcao de
julgamento no portao da cidade. O que chama
a atencao é que no caso de Débora ela o exerce
‘embaixo de uma Palmeira” (Jz 4,5). Nao temos
outra citacao biblica que faca referéncia a jul-
gamentos embaixo de palmeiras, neste caso
podemos ter em nosso texto uma mencao a
uma profetisa e juiza de divindades femininas
cultuadas no antigo Israel. Isso € uma hipotese
pertinente ja que, o culto a outros deuses/as
sob a arvore era muito comum em Israel como
vemos em Dt 12,2;1 Rs 14,23; 2 Rs 16,4, 2 Rs 17,10;
2Cr28,4;Jr220;Jr3,6,Jr313;Jr172,Ez6,13; Ez
20,28. Em Lv 12,11 temos também a proibicao da
oferta de mel a Javé nos santuarios, isso significa
que ele era usado como oferta aos deuses/as.

Alem das memoarias contidas nos textos biblicos,
existe um grande numero de achados arqueoldgi-
Cos que ajudam a compreender a magnitude do
culto as divindades femininas em Israel. Segundo
Schroer (2008, p. 119), 3000 estatuetas de deusas
foram encontradas, o que mais impressiona € que
dentre elas, 2000 s&o de Jerusalem.

Aliconografia sobre divindades e arvores esti-
lizadas € comum na regiao de Israel. As deusas
Asherd, Ishtar, Inana, Qudshu do Egito, Athirat-Elat
de Ugarit, dentre outras, eram comumente repre-
sentadas desse modo. O Jarro de Laquish, com
imagem da arvore estilizada datado do seculo
13 a.C, a arvore da deusa egipcia amamentando
e a figura da deusa sobre um leao contendo o
nome de trés divindades (Qudshu, Anat, e As-
tarte), mostram o quanto as diversas culturas do
periodo assimilaram e uniram as caracteristicas
das diversas deusas.

Nas escavacoes de Kuntillet Ajrud também
foram encontradas inscricdes epigraficas que cha-
mam a atencao ao culto as divindades femininas.
A cidade esta situada a 50 km ao sul de Cades
Barnea, a oeste do caminho para Gaza e Elat,
precisamente no deserto do Sinai. Neste sitio que
teria existido entre 795 e 720 a.C., dois potes de
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ceramica com inscricdes merecem atencao. Em
ambos os potes havia inscricdes sobre a existéncia
de Javé e a Deusa Ashera. Um deles dizia “Eu te
abencoo por YHWH de Samaria e por sua Ashera”,
A segunda inscrigao tras bastante semelhanca “Te
abencoo por YHWH de Tema, e por sua Ashera.
Que ele te bendiga, te guarde e esteja com meu
Senhor" (CROATTO, 2002, p. 32-44).

Como vimos nos exemplos acima, o culto as
divindades femininas era comumente celebrado
em Israel, as mulheres eram sacerdotisas e as
serviam nas celebracgdes. vejamos o exemplo de
IRs 18,19, "Pois bem, manda que se reuna junto
a mim, no monte Carmelo, todo o Israel com os
quatrocentos e cinquenta profetas de Baal e os
quatrocentos profetas de Ashera, que comem a
mesa de Jezabel" As devocdes femininas mais
comuns neste contexto foram as Deusas Ashera
e Ishtar que estiveram presentes no cotidiano e
memoria do povo (MATOS, 2014, p. 3-4)

O culto a Deusa arvore Asera realizava-se,
principalmente, em torno de uma arvore natural
ou estilizada, ou seja, de um poste sagrado
que podia estar ao lado de um altar seuou de
uma outra divindade, inclusive YHWH. Porém,
seu culto foi realizado, de preferéncia, debaixo
de uma arvore natural, nos chamados “lugares
altos', santuarios no ar vivo no topo das colinas
e montanhas. Na maioria do tempo, uma ima-
gem ou simbolo de Asera estava também pre-
sente dentro do proprio templo de Jerusalém
(OTTERMANN, 2005, p. 49).

Na historia de Israel as praticas de culto fo-
ram se modificando gradativamente, durante a
formacao do povo (1250-1040 a.C.) a diversidade
religiosa e simbolica construia o imaginario. Os
cultos eram predominantes nos “lugares altos”
(Ex 20,24-25) e ao ar livre. Na Idade do Ferro |
(1250/1150 a 1000 a.C.) desaparece a forma cor-
poral da Deusa-Arvore e comega a ser comum
animais amamentando e arvores estilizadas em
esculturas, representando a fertilidade e pros-
peridade. Na Idade do Ferro Il (1000-900 a.C)) os
atributos eram o que simbolizavam as Deusas, por
exemplo, a forma vegetal, e a arvore estilizada,
isso € comprovado pelas imagens representa-
tivas de Ashera encontradas pela arqueologia
(CORDEIRO, 2011, p. 28-29).

Nas cidades judaicas mais importantes dos sé-
culos 8-7a.C., como Jerusalém, Arad, Bersabeéia,
Beit Mirsim, Bet-Sames e laquis foram encontra-
das centenas de estatuetas-postes, enquanto nos
territorios fora de Juda elas ndo aparecem em
tanta quantidade, mas sim isoladamente (ROMER,
2016, p. 165). Os postes sao frequentemente ta-
lhados de forma manual, com um busto feminino
posto em relevo, muitas vezes sustentado pelas
maos, a cabeca tambéem & moldada.

Essa expressao da fé caracterizada pelo culto
as deusas foi encontrada na comunidade judaica,
principalmente nos tumulos e nas casas particu-
lares do povo. Possivelmente era uma referéncia a
deusa Ashera: “[..] teriamos uma prova de que fa-
ziam representacoes antropomorficas da deusa e
que parece ser, ao menos indiretamente, atestado
em certos textos biblicos” (ROMER, 2016, p. 165).

A memoria de Débora profetiza e juiza a som-
bra da palmeira (Jz 4,4-5) pode significar que
ela foi profetisa (até que ponto isso significa
sacerdotisa, nao sabemos) e juiza de Ashera, ou
de outras divindades femininas da epoca. Nao
significa nao ser de Javé, ja que Javé aparece
em algumas memorias casado com Ashera. Na
releitura dessas memorias feitas pelos deutero-
nomistas, a partir da fidelidade exclusiva a Jave,
ela passa a ser descrita como profetisa e juiza
exclusiva de Jave, mas a sombra da palmeira.

Mayfield (2009, p. 306-305) seguindo a pers-
pectiva de varios autores, mostra que as antigas
influéncias do Oriente Préximo no cantico, levam
a constatar que Juizes 5 é dependente dos mitos
cananitas de Baal e Anat. vejamos:

A caracterizacao de Débora em Juizes 5 parece
ter sido poderosamente influenciada pelos
tipos de atributos militares associados com
Anat no mito cananeu. Além disso, a caracteri-
zagao de Jael no cap. 5 mostra a influéncia das
historias de Anat, em que ambas as historias
misturam “imagens militaristas com imagens
de sexualidade e seducao”. Alem disso ..explo-
ra um tipo mais historicamente orientado de
erudicao feminista biblica e observa que Juizes
5 demonstra que, durante a Idade do Ferro,
alguém em Israel foi capaz de imaginar uma
mulher na lideranca militar. Isto, naturalmente,
levanta a possibilidade de que outras mulhe-
res durante este periodo de tempo tenham
exercido posicdes de lideranga significativas
(MAYFIELD, 2009, p. 306-305).
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Eram muitos os deuses cultuados no mundo
politeista do oriente antigo. El era considerado o
“pai dos deuses” e criador das criaturas. Ashera
era a companheira de El e por isso chamada de
‘mae dos deuses”. Baal era o “senhor”, “proprie-
tario" ou “marido” que representava a fertilidade
e a chuva. Anat era irma de Baal e representava
a concepgao, 0 amor e a juventude. Yam era
conhecido como rival de Baal e significa “prin-
cipe do mar", Mot que também era rival de Baal
dominava a maturidade e a morte. Astart, a deusa
cananeia, corresponde a deusa babilénica Ishtar,
que aparece diversas vezes mencionada nos
textos ugariticos. Astart também era conhecida
como deusa da fertilidade, do sexo, da guerra e
dos astros. Dagon, da Mesopotamia, Siria e Filis-
teia, era o deus do cereal e por isso conhecido
como doador da fertilidade. Reshef que tambem
era adorado pelos cananeus era cultuado tanto
como deus da violéncia e destruicao quanto da
paz e prosperidade (CORDEIRO, 2011, p. 25-26).

Em meio a esta diversidade religiosa o culto
as deusas era comum entre homens e mulheres
de Israel, sendo por vezes mais comum entre as
mulheres. Como vemos em Jz 3,7: “Os israelitas
fizeram o que € mau aos olhos de lahweh. Es-
queceram lahweh seu Deus para servir aos baais
e as asheras".

Eram as mulheres que atuavam ativamente
nos cultos publicos dedicados as deusas, espe-
cialmente a Anat e Asherd como vemos em 1Rs
15,13: “Chegou a retirar de sua avo a dignidade
de grande dama, porque ela fizera um idolo para
Aserd; Asa quebrou o idolo e queimou-o no vale
de Cedron”; vemos passagens semelhantes em:
2Cr 15,16; 1Rs 18,19; Jr 44,15.

Na historia de Israel, a diversidade de deusas e
deuses ndo era um problema para o povo que con-
vivia com as diversas expressoes de fé politeistas,
como uma forma de significar a vida e os aconte-
cimentos cotidianos (CORDEIRO, 2011, p. 25-26).

Segundo Matos (2014, p. 3-4), antes de existira
imagem masculina de um Deus criador de todas
as coisas, havia aimagem de uma Deusa criadora.
Foram encontradas diversas imagens das Deusas
encarnadas como virgens e donzelas, criadoras,

senhoras ou maes. Estatuas femininas encontra-
das pela arqueologia, comprovam que o culto a
Deusa-mae como geradora é decorrente de um
processo de evolucao das diferentes fases e ca-
racteristicas do culto as deusas no decorrer dos
anos, percebe-se entao que o aspecto maternal
Nao era a unica caracteristica atribuida a elas.

Essa concepcao esta fundamentada na ob-
servacao do surgimento de uma nova vida
a partir do corpo da mulher. Para os antigos,
provavelmente, ndo havia nenhuma dificuldade
em imaginar o universo sendo criado por uma
Deusa-mae, de cujo ventre emerge toda a vida.
A Deusa-mae, portanto, € o principio cosmico
da forca vital. E, como geradora de vida, esta
diretamente relacionada com a agricultura; por
isso, muitas vezes a deusa-mae é chamada
de deusa da fertilidade (MATOS, 2014, p. 3-4).

Compreendemos assim, que em Jz 5 os diver-
sos simbolos e atributos incluidos a memoéria de
Débora, parecem estar relacionados ao culto a
divindades femininas. Como observado anterior-
mente, o culto a deusas-maes, sua relacao com
a fertilidade representada pela arvore, a mencao
a Débora que julga em lugares altos, e seu papel
no texto como a salvadora do povo, nos permitem
pensar que estamos diante de um personagem
com caracteristicas divinas.

Baseado nas palavras de Mayfield (2009, p. 306-
305), ndo podemos deixar de mencionar que em
Israel mulheres envolvidas em guerras e exercendo
lideranca ndo era algo tdo incomum. As cartas 273
e 274 de Belit-Neshet, uma mulher e governante,
autointitulada de Senhora dos Ledes, provam que
a lideranca feminina, ainda que em menor escala
que as masculinas, existiam sim em Israel.

Belit-Neshet governou uma cidade no feértil
territorio da Sefela por volta de 1350 a.C. Sua me-
moria permaneceu gragas as Cartas de Amarna,
onde a mesma enviou duas correspondéncias
para o rei do Egito relatando um conflito no terri-
torio que ela administrava, informando as cidades
que ja haviam caido e pedindo ao rei que recupere
seu territorio (RAINEY, 2015).

Lawson Younger (2002, p. 207) também relata
essa possibilidade ao mencionar dois tumulos
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assirios encontrados recentemente na antiga Galah
(Nimrud), nos quais constataram corpos que per-
tenciam a duas princesas judaicas de Jerusaléem.
Contudo, pelo que vimos nos relatos acima,
apesar de ser perfeitamente possivel que Débora
fosse uma pessoa de lideranga em Israel, parece
que nao encontramos indicios para afirmar outra
coisa além de elementos que associem sua figura
amemoria de divindades femininas representadas
por arvores estilizadas. A militarizacao da deusa
pode realmente ser uma associacao dos elementos
proprios dos mitos da deusa Anat, e Débora pode
significar um resquicio de antigo culto feminino.
De certo modo, ndo seremos tao audazes para
afirmar que Débora era uma deusa cultuada com
elementos relacionados a arvore ou abelhas, ape-
sar dos dados discutidos acima nos levarem a
essa possibilidade. Débora hao estava na batalha,
apenas convocou Barag; no relato do v. 7 quando
ela “se levanta' como “‘mae em lIsrael’" também
nao vemos indicio de muita coisa, pois associar
a deusa como mae era um atributo proprio das
divindades femininas (ROMER, 2016, p. 157-166;
PAREDES, 2013, p. 173-181; MATOS, 2014, p. 3-4).
Quando ela se intitula como “mae’, vemos o quanto
sua memoria ainda era forte entre o povo. Apesar
de nao sera divindade responsavel pela vitoria, pois
Jave faz esse papel. Amencao a Débora nos leva a
considerar que o autor tendo a memoria da deusa
a personificou e incorporou a ambos os textos.
Contudo, ja que consideramos a antiguidade
da tradicao e sabemos que neste periodo uma
associacao de Javé e Ashera, assim como outras
divindades, o deus Quemos e Ashtar, respon-
saveis pela vitoria relatada na estela de Mesa
(ROMER, 2016, p. 157), podemos concluir que
seria possivel a mencgao as duas divindades em
Jz 5, pois neste periodo nao seria tao conflituosa a
associacao. O que podemos pensar € que a mao
deuteronomista ja nao conhecia Débora como
divindade e por isso hdo removeu sua memoria.

Realizou-se, no presente trabalho, uma busca
pelas memorias de Débora contidas nas reminis-
céncias de Juizes 4-5. As recordacdes encontra-

das no texto pertencem a eventos em Israel Norte
e pertencem a uma colecao de livros chamada
de salvadores e libertadores do povo que migrou
posteriormente para as memorias do Sul, sendo
reelaboradas ao longo dos anos pelos autores
deuteronomistas.

Os autores consultados divergem em relagao
aos eventos descritos nos capitulos 4-5 de Juizes,
mas pesquisas recentes apontam que os capitulos
possuem duas tradicdes diferentes, uma originaria
do Monte Tabor com nucleo em Haroshet-ha-
-goiim e a outra no capitulo 5, 19-22 vinda do
Vale de Jezrael. Os eventos descritos nos textos
seriam entdo memoaria oral de acontecimentos
turbulentos datados do século 10 a.C. e referem-se
a queda das ultimas cidades cananeias.

A partir das discussdes sobre a origem do tex-
to, a questao da memoria de Debora sobressai,
surgem inumeras hipoteses sobre seu papel na
sociedade de Israel e sobre as imagens que o
texto transmite sobre ela. A Débora sao atribui-
das funcdes de mae, profetiza, guerreira e juiza.
Ademais, o texto traz diversos elementos que
permitem a interpretacao, como o simbolismo por
tras do nome de Débora relacionando a “abelha”
com os apiarios encontrados em Tel Rehov, ou
interpretar simbolicamente as referéncias sobre o
episodio se passar em uma montanha e ela julgar
debaixo da tamareira, gerando um questionamen-
to sobre a semelhanca das memorias de Débora
com as divindades femininas do antigo israel.

ApOos refletir sobre os temas levantados, con-
cluimos que as memorias de Débora presentes
em Juizes 4-5 apontam para antigas caracte-
risticas de deusas femininas que com o passar
do tempo foram esquecidas pelo povo, e que a
memoria de Débora teria se incorporado como
parte dos acontecimentos turbulentos do século
10 a.C. ja que a antiguidade da memoria € con-
sensual entre os referenciais teoricos.
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