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Este breve artigo, tém como objetivo discorrer sobre elementos
constituintes de identidades que geram e criam fronteiras, mediante processos
dicotémicos, concepcdes binarias e discursos de transformacdes, mudancas,
originalidade e liberacao parcial do sagrado. Para esse fim, nossa analise se
valera de aspectos sociologicos, filosoficos e hermenéuticos. A analise que aqui
faremos, trata-se de um recorte interpretativo, a partir das chamadas "memodrias
de Neemias' e sua importancia no processo de formacgao da identidade da nova
comunidade judaita, que culminou no surgimento do Judaismo Primitivo. Dentre
outras possibilidades, destacamos trés elementos caracteristicos e presentes na
concepcao e na formagao dessa nova identidade, a saber: a ficcao de pertenca,
esteredtipos e rupturas (cisao). Concluimos que nos processos de formagao da
identidade de grupos religiosos, duas frentes sdo indispensaveis: 1) o proprio
elemento religioso; e 2) o elemento politico.

Judaitas. Estrangeiros. Fronteira. Neemias. Identidade.

Este breve articulo tiene como objetivo discutir los elementos
constitutivos de las identidades que generan y crean fronteras, a través de
procesos dicotomicos, concepciones binarias y discursos de transformaciones,
cambios, originalidad y liberacion parcial de lo sagrado. Para ello, nuestro
analisis utilizara aspectos sociologicos, filosoficos y hermeneéuticos. El analisis
que haremos aqui es un extracto interpretativo, de los llamados “recuerdos de
Nehemias"y suimportancia en el proceso de formacion de la identidad de la nueva
comunidad judaica, que culminé con el surgimiento deljudaismo primitivo. Entre
otras posibilidades, destacamos tres elementos caracteristicos presentes en la
concepciony formacion de esta nueva identidad, a saber: ficcion de pertenencia,
estereotipos y rupturas (division). Concluimos que en los procesos de formacion
de la identidad de los grupos religiosos, dos frentes son indispensables: (1) el
propio elemento religioso vy, 2) el elemento politico.

Judaitas. Extranjeros. Frontera. Nehemias. Identidad.

This brief article aims to discuss elements constituting identities that
generate and create borders, through dichotomous processes, binary conceptions
and discourses of transformations, changes, originality and partial liberation
of the sacred. To this end, our analysis will draw on sociological, philosophical
and hermeneutic aspects. The analysis that we will make here is an interpretive
cut, based on the so-called “memories of Nehemiah" and its importance in the
process of identity formation of the new Jewish community, which culminated
in the emergence of Primitive Judaism. Among other possibilities, we highlight
three characteristic elements present in the conception and formation of this new
identity, namely: the fiction of belonging, stereotypes and ruptures (scission). We
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conclude that in the identity formation processes of
religious groups, two fronts are indispensable: (1) the
religious element itself and; (2) the political element.

Jewish. Foreign. Border. Nehemiah. Identity.

“Uma fronteira ndo € o ponto onde algo termina, mas,
como os gregos reconheceram, a fronteira € o ponto a
partir da qual algo comeca a se fazer presente”.

(Martin Heidegger)

Entre os movimentos caracteristicos inerentes
aos espacos fronteiricos, temos a locomogao, o
transito da “aproximacao” e do “distanciamento”. Em
muitos casos, a fronteira em si, € significada como
um lugar de referéncia, uma fonte de identidade
como elemento constitutivo dos grupos humanos
que a habitam (DORFMAN, 2009, p. 2). Se por um
lado, é costume frequente representar os espacos
fronteiricos como objeto de separacao, por dicoto-
mias, “eu’ contra "outro”, “nos" contra “eles”, e, por
processos de concepcdes binarias - espiritual/
fisico, dentro/fora, leal/desleal, bom/mau, justo/
injusto, fiel/infiel, puro/impuro, sagrado/profano
etc. - poroutro lado, os marcos limitrofes tambéem
sao ambientes onde as diferencas tém encontro
marcado, isto &, toda disjuncao € umarelacao. Em
outras palavras, nao podera haver separacao sem
que antes exista uma relagao de cooperacao e, nao
S0 isso, sem que haja consciéncia dela. S6 pode
ser separado o que antes estava unido.

Como escreveu Desroche (1985, p. 153): o dever
do homem de nosso tempo € o de aceitar como
uma realidade, a imperfeicao da sociedade e que
a sociedade nao pode ser perfeita. No entanto, os
sonhos, as imaginacdes e a utopia idealista sdo
necessarios para reforma-la, para melhora-la e
fazé-la progredir sem cessar e continuamente.
Alids, essa € uma matéria percebida na formacao
de identidade de qualquer grupo que queira se
sobressair aos demais, isto €, as formas de rebeliao
e de mobilizacao s&o legitimadas ora pelas mensa-
gens de transformacgdes e de mudancgas, liberagao
parcial do sagrado (no caso das religides), futuro

melhor e utopico (esperanca), lutas e subversoes
as instituicdes hegemanicas, entre outras.

Esse movimento de fronteira evidenciada
pela aproximacao e distanciamento, uniao e
separagao, formagao de identidade, reforma
e/ou melhoramentos, pode ser percebido na
formagao do Judaismo Primitivo, quando os
judaitas descendentes da elite exilada as terras
babildnicas, com o apoio do império persa, vém
a Juda e resolvem reconstruir Jerusalém e seu
templo. Para tamanho empreendimento, a nova
comunidade judaita viu a hecessidade (para hao
ser absolvida no vasto império e, para sobressair
sobre os demais povos) de criar e formar uma
identidade que a diferisse dos outros.

Nao € nossa pretensao nem objetivo nesse ar-
tigo, fazermos uma analise historica e cronologica
sobre afundacao e a origem do povo de Israel, mas
sim, a partir da nova comunidade judaita (séculos
Vlao lla.C), apresentarmos e discorrermos sucin-
tamente a maneira como os outros povos sao des-
critos, mencionados e imaginados na perspectiva
da narrativa das memorias de Neemias, e como
0s espacos fronteiricos sao lugares de separacao
€ uniao, mediante processos e aparelhamento de
diferenciacao, alteridade, comunicacao, contato,
assimilacao, binbmios e negagao do outro.

Neste artigo, analisaremos a formagao do
Judaismo Primitivo pelo prisma de trés elemen-
tos estruturadores de fronteiras, que a partir
do século V a.C., em diante, o fez uma religidao
hegemodnica e influenciadora de outras religides,
como o Cristianismo, por exemplo. O exame
compreende um tripé que aqui denominamos

como “pertenca’, “esteredtipos” e “cisao”.

[..] Interroguei-os sobre os judeus libertados
que tinham sobrevividos ao cativeiro e sobre
Jerusaléem (Ne 1,2).2

Por norma, os grupamentos religiosos secta-
rios apropriam-se de processos de marcagao de

2 Todas as citacoes biblicas sdo da Biblia de Jerusalém. Em casos excepcionais ou necessarios de outras traducoes, faremos a devida citacao.
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diferenciacao binaria dependente, “eu versus ele/
outro”; “nos versus eles”. Assim, diferenciar € im-
prescindivel e uma questao tanto de existir quanto
de ser para essas comunidades. Os grupos consi-
derados diferentes/estranhos ou que pensam de
forma dispare, devem ser excluidos e, na melhor
das hipoteses, convencidos e/ou transformados.
Em contrapartida, os considerados iguais, ou seja,
0S que nao sao discordantes, devem ser inclui-
dos ora pela origem (hacionalidade, genealogia,
descendéncia, nativo), ora pela adesao (simpatia,
concordancia, migragao, ingresso etc).

Nesse processo de formagao de identidade,
especificamente das agremiacdes religiosas,
merecem destaque trés elementos delineadores
de fronteiras. Antes de aponta-los, faz-se neces-
sario dizer que a observagao aqui apresentada,
trata de um recorte hermenéutico e analitico
da formacao do Judaismo Primitivo entre os
séculos V e Il aC., segundo a narrativa do livro
de Neemias. Os elementos que exploraremos
s80: 1) pertenca - ocupa-se do reconhecimento
que a tradicao outorga como forma parcial de
identificacao; 2) esteredtipo - concepgdes rela-
tivamente rigidas e simplificadas demais de um
grupo de pessoas em que todos os individuos
do grupo sao rotulados com as caracteristicas
desse grupo3? (DROEBER, 2014, p. 73); e, 3) cisao
- trata do choque ético entre culturas religiosas
diferentes e a possibilidade de viver uma religiao
sem os compromissos institucionais, segundo
Roger Bastide (apud MENDONCA, 2004, p. 30).

Os estranhos tém que ser impedidos de entrar,
e mesmo conservados na ignorancia da exis-
téncia do subuniverso [..] os intimos, por outro
lado, tém de ser mantidos dentro (BERGER;
LUCKMAN, 1985, p. 120-121).

Toda agremiacao religiosa essencialmente

sectaria para se manter homogénea, precisa se
apropriar do discurso narrativo de “pertenca’ (por
si sO, ja € uma fronteira), através do encontro
de oposicoes, exclusao contra inclusao, e/ou
binarismos, nds contra eles, nativos contra es-
trangeiros etc. Isso, porque ha a necessidade da
sensacao de estabilidade e de empoderamento,
enfatizando origens e matrizes histéricas definidas
religiosamente com reivindicagao de territorio,
narrativa histérica e nacional, além é claro, de
favor sobrenatural (criacao dos deuses).

Como a nagcao ou corporagao étnica € ima-
ginada, e onde os limites sao tragcados, depen-
de crucialmente das respectivas circunstancias
politicas, sociais e econdmicas. Desta maneira,
0s espacos fronteiricos criados pelos diferentes
grupos tambéem sao lugares de influéncias ora
dadas, ora recebidas, lugar de comunicacao e
troca, como também decurso de transgressao dos
limites, que desafia e obriga a revisao dos acordos.
Nesse sentido, os ambientes fronteiricos estao
em constante processo de mudancas e variagcoes.

No que diz respeito a questdes sagradas,
podemos verificar uma espécie de hibridismo
COMoO em um processo sincretico, onde o outro
éignorado, mas ha combinacdes de praticas reli-
giosas e em certa medida, também de tradi¢oes.

Observando-se a dinamica conceitual até
aqui descrita, as memoarias de Neemias quando
apresentam os adversarios, sejam eles pessoas
nominalmente mencionadas ou povos circun-
vizinhos (Sanabalat, Tobias, Gésem, os arabes,
amonitas, moabitas, entre outros), tém como
pano de fundo essa caracterizacao da exclusao
pelo simbolo de pertenca originaria, definido pelo
estigma emblematico do titulo “filhos de Israel’,
‘Israel de YHWH" ou s6 “Israel” (Ne 1,6; 2,10; 7,73;
8,14, 17, 9.1, 10,39; 12,47, 13,2), também requerido
pelos samaritanos yahwistas. Isso significa, que a
exclusao requerida pela nova comunidade juda-
ita, especialmente em relacao aos samaritanos,

3 DROEBER (2014, p. 77-78) ao tratar sobre o significado central dos estereotipos para o desenho de fronteiras entre grupos, ela fornece
alguns exemplos em sua pesquisa empregados no contexto de Nablus (reduto da comunidade samaritana e outros grupos étnicos e
religiosos, como mulgumanos e cristdos). O mais importante esteredtipo sobre os samaritanos é sua aparéncia fisica, muito devido a sua
estrita “endogamia’, onde a incidéncia de varias formas de incapacidades na comunidade é proporcionalmente muito maior do que nas
demais populacdes. Em uma entrevista com um jovem nablusense, em uma mesa de café, o jovem apontou para uma familia e logo
disse: “estes sao samaritanos”. Quando perguntado como sabia, ele segurou as maos para tras das orelhas e as empurrou-as para frente,
indicando um defeito fisico - “"eles parecem diferentes, vocé apenas os reconhece’, afirmou.
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possuem combinagdes tanto de tradigdes como
de préaticas religiosas.

[..]1 Dia e noite eu suplico em favor dos filhos de
Israel, teus servos, e confesso os pecados dos
filhos de Israel, que cometemos contra ti[..]

(Ne 1,6, grifo nosso).

O livro biblico de Neemias (e ha outros) € uma
narrativa pos-exilica,* e tém como pano de fundo
historico as percepcdes, tradicbes, memorias,
representagoes e teologias da comunidade ju-
daita do antigo reino do Sul, mais precisamente,
dos descendentes da elite exilada pelo império
neobabildnico, comumente designados de golah.

Tanto Neemias como suas memorias (livro ou
partes dele) sdo temas de acalorados debates,
principalmente no que tange as questdes his-
toricas. Sobre Neemias e sua missao, poucas
personagens da Biblia sao tao contraditorias.
Para os que o consideram uma figura historica,
ele € um lider exemplar em todas as coisas, a
comecar pelo significado de seu nome, “YHWH
conforta”. Outros, consideram-no um traidor do
seu povo, por estar e manter vinculo com o im-
pério persa. Ainda ha os que nao o consideram
uma personalidade historica, ele € no maximo um
habil estrategista, ao passar de um mordomo da
corte a simbolo de patriotismo nacional.

Visto que nao € a historicidade de Neemias
que nos interessa neste momento, mas sim,
0s elementos religiosos e politicos em que a
narrativa esta ancorada, passaremos a analise,
ainda que panoramicamente, de tais principios
como validadores e legitimadores da identidade
da nova comunidade judaita como elementos
geradores de fronteiras.

Na suplica de Neemias acima apresentada, a
sentenca "filhos de Israel” € ao mesmo tempo uma
expressao genérica como especifica, pois, somos

impelidos a questao de querer saber “quem sao
estes filhos de Israel’, referidos por ele? Descobri-
mos pelo contexto de toda a narrativa, que se trata
dos judaitas que vém da terra do exilio (Babilonia),
e se estabelecem no Sul, na cidade de Jerusalem.
Contudo, ao criar esse espaco fronteirico de dife-
renciacao pela pertenga, com ele também surge a
preocupacao nao apenas de manter uma unidade
interna, mas tambem o esforco para preservar a al-
teridade hegemoénica geralmente transgredida em
face da exclusao dos outros grupos e comunidades,
em especial a maioria daqueles que nao sofreram
exilio, e em carater especial, 0s samaritanos que
a seu turno também se denominavam “Israel de
YHWH" os guardides da Lei (Torah), conforme as
expressoes “shamerim” ou “shomerim” sugerem
("guardas’, “observadores").

Ao que tudo indica, sao as alteracdes poli-
ticas oriundas da ascensao do impeério persa,
que as relacdes de fronteira entre judaitas e
0s povos vizinhos (inclusive os samaritanos),
sofrem variagcdes radicais, pois, durante todo o
periodo neobabildnico as fronteiras instituidas,
impunham conexodes e interconexdes culturais.
O periodo persa até o romano é caracterizado
tanto pelo surgimento de multiplas identidades
Jjudaitas, quanto por mudangas dramaticas na(s)
atitude(s) judaita(s) em relacao aos estrangeiros
e vice-versa - variando entre cooperagao e hosti-
lidade e, isso, inclui povos vizinhos (estrangeiros)
e, especialmente, os samaritanos.’

Neste processo narrativo de pertenca, ha um
caminho entre a experiéncia religiosa e a institu-
cionalizacao da religido, as vezes curto, as vezes
longo, que em certos casos se completa e noutros
nao (MENDONCA, 2004, p. 30). Portanto, é essa
percepcao de pertenga exclusiva pela exclusao,
que demarcara as novas fronteiras entre judaitas
e demais povos. Muller, Gerzson e Efrom (2007, p.
4) dizem que: nas relagdes de fronteiras, devem
ser considerados os pactos internos firmados

4 Se considerarmos que a narrativa de Neemias corresponde a eventos ocorridos no V século a.C., esse termo é equivocado, pois os
cativos passam a ser exilados em suas proprias terras. Mas, se considerarmos que os eventos narrados tém seu pano de fundo o periodo

hasmoneu, entdo, o termo é devidamente apropriado.

5 Sobre a terminologia cf. HENSEL (2018, p. 35, nota n.° 2); SCHORCH (2005, 2013).

& Para maiores detalhes cf. HJELM (2016, p. 2).
7 Cf. SCHORCH (2013, p. 135).
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entre os grupos envolvidos. Se em determinado
momento é conveniente deixar a relacao fraterna
se sobressair, em outros, passa a ser conveniente
manter ou alimentar a rivalidade e tensao®

E a segunda sentenca do argumento de Mliller,
Gerzson e Efrom, que a nova comunidade judaita
que vém da Babilonia, e se estabelece em Jeru-
salém, utiliza para a criacao de sua nova identi-
dade, isto &, os acordos internos aparentemente
firmados em tempos anteriores, sao bruscamente
rompidos e os limites de cooperacao sao removi-
dos, para o ingresso de limites fronteiricos em que
arivalidade, a tensao e a diferenciacao devem ser
alimentadas para que consiga sobreviver. Alias,
essa e uma caracteristica notavel na criacao e na
formacao de identidade dos diferentes grupos,
sejam étnicos, religiosos ou outros.

No que diz respeito a relacao entre judaitas
e samaritanos, por exemplo, esse processo de
rivalidades e tensoes, levou cerca de trés a quatro
séculos para que uma cisao definitiva ocorresse.
Essa ruptura e mudanca fundamental pode ser
datada para o Il século a.C., pois, antes disso, 0s
pré-samaritanos se referiam e eram considerados
parte de uma estrutura social, religiosa e étnica
que era comum ao judaismo do Segundo Templo,
em geral. Outro exemplo muito apreciado por
biblistas, € o caos social de Ne 5.

As mulheres revoltosas e requerentes de Ne 5,
deixam-nos em duvida, quanto a nacionalidade.
Nao sabemos se eram nativas ou estrangeiras,
mas, certamente, as novas medidas exclusivistas
e segregacionistas de Neemias e seus apoiado-
res, acentuaram a situacao que ja estava dificil.
Nesta mesma linha de consideragdes, alguns
comentaristas dizem que o livro de Rute (por ser
ela uma moabita), € uma critica ao projeto e as
medidas instauradas por Neemias.

O capital simbolico parece ser mais relevante no
que diz respeito as praticas distintivas entre os
membros das comunidades religiosas, servindo

inclusive, como instrumento de dominacgao.
Criar e sustentar distingdes €, portanto, uma das
muitas estratégias para perpetuar a estrutura
e a ordem social (DROEBER, 2014, p. 56-57).

Toda formacao de identidade, se apoia naideia
de perpetuacao. Em sua narrativa de pertenca,
agarram-se ao dominio discursivo do conheci-
mento da verdade, e nos grupos de matriz re-
ligiosa (especialmente as denominadas cristas)
€ssa cCompreensao aparece em uma especie de
senhorio rigido do sagrado e do divino. E pela
contestacao (nao necessariamente intelectual)
dessa rigidez, que por norma, as mudangas ins-
titucionais ocorrem, pois, quanto maior a austeri-
dade e a inflexibilidade, maior a possibilidade de
divergéncias no interior das religides instituidas.
Portanto, a formagao dos grupos distintos (e aqui
me refiro aos religiosos), alem de uma suposta
liberacao, ainda que parcial do sagrado, utiliza-se
de esteredtipos para se destacarem.

Os estereotipos sao elementos de oportunida-
des para que determinado grupo se eleve em re-
lacdo a outros e sua propria comunidade. Também
sao formas de denegrir o outro sem muito medo
de sancdes. Scott (apud DROEBER, 2014, p. 74),
considera os esteredtipos como “discurso velado
de dignidade e autoafirmacao dentro da transcri-
¢ao publica” Nesse sentido, os agrupamentos nao
apenas sofrem mudancas internas, como quando
normas e comportamentos sao renegociados e
manipulados, eles também enfrentam desafios
constantes de fora, como por meio do contato com
outros grupos que diferem dos seus (MENDONCA,
2014, p. 43). Por essa razao, usar os esteredtipos,
nao se trata apenas de um resguardar-se, mas
também uma tentativa de manter e preservar
certa estabilidade e unidade no interior.

Os esteredtipos como artificios de diferencia-
cao, sao elementos constitutivos em culturas que
estao em transito, por um intenso processo de re-
marcacodes. Para Bhabha (1998, p. 24), os proprios
conceitos de culturas nacionais homogéneas, a
transmissao consensual ou contigua de tradicdes

8 No tocante a identidade samaritana em oposicao a identidade judaita de forma geral, trés pontos sao caracteristicos: 1) o Monte Geri-
zim e nao Jerusalém como o lugar central de adoragao; 2) o uso de uma versao distinta da Torah; 3) a referéncia a uma tradicao exclusiva,
implicando que a sua autenticidade como "Israel” é verdadeira em termos historicos e religiosos (SCHORCH, 2013, p. 135).



6/10

Teocomunicacao, Porto Alegre, v. 50, n. 2, p. 1-10, jul.-dez. 2020 | e-39483

historicas, ou comunidades étnicas organicas,
enquanto base de comparativismo cultural, estao
em profundo processo de redefinicao.

Os esteredtipos servem como um sistema de
interlocucao moral, e nao s, ou necessariamente
de deficiéncia congénita e/ou fisica, mas como
reconhecimento parcial de identificagcdo outor-
gado pela tradicao e traz consigo possibilidade
conflituosa, realinhando as fronteiras e desafiando
as expectativas normativas de desenvolvimento
e progresso (BHABHA, 1998, p. 21). A intengao
objetiva, portanto, utilizando-se desses principios
e observando-os a partir do ponto de vista dos
judaitas em relacao aos demais povos vizinhos,
encontramos na narrativa de “purificagao” de tudo
0 que € considerado imoral, infiel, profano, estran-
geiro e estranho, os seus esteredtipos de elevacao.

Quando Sanabalat, o horonita, e Tobias, o fun-
cionario amonita foram informados disso, mos-
traram-se muito aborrecidos, pelo fato de ter
chegado alguém para trabalhar em beneficio
dos filhos de Israel (Ne 1,10, grifo nosso).

Naqueles dias também, encontreijudeus que
se tinham casado com mulheres azotitas, amo-
nitas e moabitas. Quanto a seus filhos, a metade
falava a lingua de Azoto ou a lingua deste ou
daquele povo, mas ndo mais sabiam falar a
lingua dos judeus (Ne 13,23-24, grifo nosso).

Portanto, purifiquei-os de todo elemento es-
trangeiro (Ne 13,30a).

As designacdes étnicas, "horonita’, “funcio-
nario amonita" e “mulheres azotitas, amonitas e
moabitas’, sao em certa medida, estereodtipos de
diferenciagao e nao apenas uma identificagcao
étnica. Portanto, na proposicao narrativa, € algo

"

que deve ser evitado pelo prisma da divisa “puro’
contra “impuro”, "nativo” contra "estrangeiro”;
senao a lealdade exigida, vigiada e questionada
regularmente ndo sobrevivera as resisténcias e
influéncias estrangeiras, pois, conforme argu-
menta Droeber (2014, p. 60): onde houver grupos
e limites, havera areas marginais, e essas areas
marginais abrigam perigos para a existéncia dos

proprios grupos. A expressao, “trabalhar em be-

neficio’, também faz ou apresenta um esteredtipo
instrumental de anulacao ao aspecto de estrutura
moral, produzido pelos judaitas em relagao a
Sanabalat, Tobias e as mulheres estrangeiras.

A suposta preocupacao com a “lingua dos ju-
deus’, € ademarcacao intencional da comunidade
Jjudaita em se definir como grupo étnico, pois, se
dirige a um grupo de pessoas que compartilham
da mesma cultura, e em especial, da mesma lin-
gua ou idioma, discurso inclusive muito comum
entre os diferentes grupos em sua maneira de
ser ou existir, em busca de uma unidade sempre
questionada e nunca atingivel.

Ao saber disso, Sanabalat, o horonita, Tobias,
o funcionario amonita, e Gosem, o arabe, zom-
baram de nos e olharam-no com desprezo, di-
zendo: "Que € que estais fazendo? Uma revolta
contra o rei"? Mas respondi-lhes nestes termos:
“E o Deus do céu que nos fara triunfar. Nos, seus
servos, vamos comecar a construir. Quanto a
vOs, ndo tendes parte, nem direito, nem lem-
branca em Jerusalem (Ne 1,19-20, grifo nosso).

Como podemos perceber na descricao acima,
0s esteredtipos também servem de aparelha-
mento de defesa e de elemento legitimador para
diferenciar, excluir, privar e desassociar. Para as
causas da comunidade judaita (assim como para
0s grupos religiosos), esses grupos que esta-
vam sendo banidos as margens da sociedade,
representados por suas liderangas (Sanabalat,
Tobias, Gosém, as mulheres estrangeiras), sendo
vistas como perigosas, seus elementos de risco
deveriam ser mantidos sob controle, limitados,
separados e evitados. A essa estrutura moral, 0s
estereodtipos sao indispensaveis e fundamentais
para o processo de purificagao, para que a nova
comunidade pudesse se elevar sobre as demais.

Em resumo, os esteredtipos auxiliam as comu-
nidades ou grupos étnicos e religiosos a lidarem
com as diferengas internas, pois, € fundamental
para a sobrevivéncia da comunidade como gru-
po distinto, que precisa manter a aparéncia de
unidade para o universo exterior.

No entanto, para que os esteredtipos sejam um
instrumental legal, € necessaria a existéncia de apa-
relhamento(s) legitimador(es). No caso das comu-
nidades ou agrupamentos religiosos, a vontade do
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seu deus é a lei fundante, autoritativa e validadora
deles e, por norma, as diretrizes estao transcritas
em um livro sagrado. Nas memorias de Neemias,
temos um exemplo pratico disso, vejamos;

Naquele tempo, fez-se ao povo uma leitura do
livro de Moisés e la se achou escrito o seguinte:
O amonita e o moabita nao serdo admitidos na
assembleia de Deus, e isto para sempre (Ne
13,1, grifo nosso).

Essa transcricao nas memorias de Neemias,
especificamente a parte final do versiculo, € uma
nitida alteracao de Dt 23,3-4. Em Deuteronémio
a exclusao nao é definitiva, pois, aplica-se ate
a décima geracao, enquanto, em Ne 13, ambos
0S povos, isto €, amonitas e moabitas sao defi-
nitivamente descartados, conforme se percebe
na expressao “jamais”. O resultado pretendido e
esperado esta transcrito em Ne 13,3 (grifo nosso):
“Logo que ouvimos a leitura da Lei, foi excluido
de Israel todo elemento estrangeiro”.

Duas nagdes detestam minha alma, e a terceira
Nnao € nem um povo: 0s que vivem em Seir, e
os filisteus, e as pessoas tolas que vivem em
Siquéem, Ben Sirac (Eclo 50,25-26).

Duas nacdes detestam a minha alma, e a ter-
ceira nao € nem um povo: 0s que vivem em
Samaria, e os filisteus, e os insensatos que
vivem em Siquém (Tradug¢ao grega).

As fronteiras nao sao apenas espagos para
transgressao dos limites, mas também lugar de
comunicacao e troca. Muller, Gerzson e Efrom
(2007, p. 1) dizem que: no ambiente de fronteira,
Varios sao 0s campos sociais e as relagoes ins-
tituidas que trazem reflexos nas dinamicas das
rotinas ali instauradas. Desta forma, as fronteiras
sa0 palcos para hegociacoes e conflitos, aproxi-
macoes e distanciamentos, e abrigam a plura-
lidade que em certas circunstancias permitem
interconexdes culturais. Assim, as fronteiras sao
a0 mesmo tempo, espacos que separam e unem.

Toda criacao de identidade exige necessaria-
mente rupturas com as hegemonias instituidas,

ainda que permanecam tracos, costumes, normas
e assimilacao de tradicoes, escritos entre outros.
As rupturas parecem ser inevitaveis, no entanto,
como elas acontecem, mostra-nos que os espa-
¢os fronteiricos em seu movimento de separagao
e distanciamento sao lugares de violéncia (fisica,
psicologica etc.), de uso exagerado da forca e de
agressoes, geralmente legitimadas por um senso
dejustica e de vinganca e pela conviccao de estar
praticando o bem. Em nossa percepcao, esse € o
lado contraditério das formacgodes de identidades.

Alias, a propria identidade enquanto criacao
retida em tensdées de demanda e do desejavel, &
em si mesma um espaco de cisao, onde o outro
e vitimado pela legitimagao do siléncio imposto.

Naquele tempo, fez-se ao povo uma leitura do
livro de Moisés e la se achou escrito o seguinte:
O amonita e o moabita nao serao admitidos na
assembleia de Deus, e isto para sempre, porque
nao vieram ao encontro dos filhos de Israel com
0 pao e aagua. Contrataram contra eles Balaao,
para os amaldicoar, mas nosso Deus mudou
a maldicao em bencao. Logo que ouvimos a
leitura da Lei, foi excluido de Israel todo elemento
estrangeiro (Ne 13,1-3, grifo nosso).

Fiquei muito indignado: atirei para fora do apo-
sento, na rua, toda a mobilia de Tobias, e ordenei
que se purificassem as salas e que se recolocas-
sem nela os utensilios do Templo de Deus, as
oferendas e o incenso (Ne 13,8-9, grifo nosso).

Admoestei-os e amaldicoei-os e batiem diver-
sos, arranquei-lhes os cabelos [..]1 (Ne 13,253,
grifo nosso).

Todas essas passagens tém algo em comum:
a exigéncia de rupturas mediante separacao e
exclusao nao importando muito o método. Nao
ha preocupacao com os métodos, alias, eles jus-
tificam os fins. Outra reacao oriunda das rupturas
em processos de formacao de novas identidades,
€ o fato da comunidade ou grupo estar acima
das demandas sociais, psiquicas € morais, ou ao
menos, em carater inicial, nao haver preocupagao
com elas, inclusive acentuando-as negativamente.
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[.] ordenei-lhes, em home de Deus: nao deveis
dar vossas filhas aos filhos deles, nem tomar
como esposa, para vossos filhos ou para vos
mesmos, alguma das filhas deles! (Ne 13,25b).°

Diferentemente da posicao assumida por Es-
dras (Ed 9-10), Neemias parece nao requerer des-
posamentos (divorcio e abandono das mulheres e
seus filhos/as), mas claro esta a despreocupacao
com os problemas sociais, morais e psiquicos
que tais medidas ocasionariam, pois, 0 que se
busca é o bem-estar da nova comunidade em
formacao. Desta forma, podemos concluir que
todas as formas delineadoras em certa medida
e ressalvadas as proporcdes nas demarcacdes
fronteiricas, desempenham um papel social
(DESROCHE, 1985, p. 156). Aqui, € o discurso ou
narrativa de ruptura que impulsiona a mudanca
e/ou a melhoria da comunidade.

Em resumo, até aqui tentamos demonstrar
que toda separacao € a consciéncia de uma
relacao que nao pode ser negada na criagao
e na formacgao das identidades grupais. Nessa
mesma linha de consideracao, Hall (2006, p. 13)
€ assertivo quando afirma que: a identidade e
formada na interacao entre o eu e a sociedade.
Assim, a identidade € "movel’, formada e trans-
formada continuamente em relacao as formas
pelas quais somos representados e interpelados
nos sistemas culturais que nos rodeiam.

Como estagio final, a cisao € legitimada tanto
pelo aspecto religioso como pelo politico. No as-
pecto religioso, a separacao € orquestrada ora pela
diferenciacao, ora pela acusacao de subversao e de
quebra dos supostos acordos, convencoes e tradi-
¢oes sociais e religiosas. No politico, a diferenciacao
€ um mecanismo a servico ora libertario daqueles
que se sentem preteridos, ora estruturante dos
poderes dominantes, legitimados pelo discurso de
bem-estar, concessdes, autonomia e privilegios.

Todo esse arcabouco pode ser percebido
em toda narrativa das memorias de Neemias,
especialmente nos capitulos 2,3e 6.Em 2,1-9,a
narrativa gira em torno do dialogo entre Neemias
e o rei, onde o pano de fundo é totalmente politi-
co, enquanto em 3,1-32, temos o relato sobre os

construtores do muro e no 6,15-16, a narrativa da
finalizacao dele. Em 2,1-9, Neemias € apresentado
obtendo o favor do rei para o estabelecimento de
seu plano, onde consegue a adesao e a conces-
sao do rei para ir a cidade de Jerusalém, a emissao
de cartas aos governadores da Transeufraténia e
uma escolta real para lhe proteger no caminho
e garantir que seu projeto seja estabelecido, e
concluido no tempo designado.

E o rei me disse: Entao, que desejas’? Invoquei
o Deus do céu e respondiao rei: Se aprazaorei
e se estas satisfeito com teu servo, deixa-me
ir para Juda, para a cidade santa onde jazem
meus pais, a fim de que possa reconstrui-la.
O rei perguntou-me, quando a rainha estava
sentada a seu lado: Até quando durara tua
viagem? Quando voltaras? Marquei-lhe uma
data, que convinha ao rei, e ele me autorizou a
partir. Eu disse ainda ao rei: Se parece bem ao
rei, sejam-me dadas cartas para os governado-
res da Transeufraténia a fim de que me deixem
passar até que chegue a Juda; e tambéem uma
carta para Asaf, guarda do parque real, para
que forneca madeira de construcao para as
portas da cidade do Templo, para as muralhas
da cidade e para a casa em que vou morar. O
rei mo concedeu, pois, amao benévola de meu
Deus estava sobre mim. Fui, pois, ter com os
governadores da Transeufraténia e entreguei-
-lhes as cartas dorei. O rei me mandara escoltar
por oficiais do exército e cavaleiros (Ne 2,4-9).

Ja em 3,1-32, temos a relacao nominal e por
familias daqueles que voluntariamente se inscre-
veram para levar adiante o plano de restaurar a ci-
dade de Jerusalém e seu templo. Junto a narrativa
de 6,15-16, todos os capitulos apresentam valores
simbolicos importantes no processo de formacao
da identidade da nova comunidade judaita. Em
primeiro lugar, Neemias é alguém investido de
autoridade e representa as duas maiores forcas
de dominio do seu tempo - YHWH, o Deus dos
ceus e o rei, o deus da terra. Em segundo lugar,
ao ser retratado como alguem proximo da rea-
leza, Neemias se assemelha a grandes vultos
da Biblia, tais como Moisés e José. Em terceiro
lugar, o relato da construgao de um muro (fisico
ou ficticio) reforgca mediante seu valor simbolico
aideia de pertenca exclusivista e a necessidade
de separacao com os demais povos, objetivo
esse alcancado, ao menos na narrativa, em Ne 13.

¢ Em Esdras 10,1-14, as medidas sao mais drasticas, pois, as mulheres estrangeiras com seus filhos sao despedidas (desposadas).
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E. portanto, esse entrelacamento entre religidao
e politica que demarcara e legitimara o discurso
narrativo de diferenciacao da nova comunidade
judaita sob o tripé de pertenca, dos esteredtipos
e, por fim, da cisao.

Os estudos sociais e antropologicos das “fron-
teiras” geralmente partem das instituicdes hege-
maonicas em relagao as minorias, um binarismo
entre centro contra periferia. Ao analisarmos a
formacao inicial do Judaismo Primitivo, somos
instigados a fazermos um caminho inverso, isto
&, da periferia para o centro, dos grupos minorita-
rios para os hegemaonicos e, assim, perceber que
longe do discurso, aquilo que mais se condena
pode ser aquilo que mais se realiza. No periodo
persa, a nova comunidade judaita era pequena
e inferior em matéria de populagao e recursos,
comparada as demais comunidades ao seu re-
dor,** embora, conforme apresenta a narrativa de
Neemias, tivesse o apoio do império persa. No
entanto, seculos depois, a pequena e insignifi-
cante comunidade judaita, assume a hegemonia
religiosa que influenciaria outras grandes religides
universais, como o Cristianismo, por exemplo.

A partir dos relatos de Neemias, percebemos
que no processo de criacao e de formagao das
identidades dos grupos minoritarios, como era a
comunidade dos judaitas, elas também se valem
do aparelhamento de inclusao e de exclusao e de
binarismos, tais como puro e impuro, justo e injus-
to, leal e desleal, fiel e infiel, nativo e estrangeiro,
verdade e mentira, sagrado e profano etc. Também
utilizam dos mecanismos geradores de fronteiras
como o discurso de pertenca pela diferenciacao,
dos esteredtipos para se elevar acima dos demais,
e das cisdes, inclusive por meio do uso da violéncia
(fisica, psicologica), do uso excessivo da forca e
de agressdes em uma tentativa nao apenas de
se estabelecerem, mas tambéem de ndo serem
dissolvidos pelas forgas hegemonicas.

No processo de formacao de identidade dos

grupos religiosos, duas frentes sao indispensa-
veis, a saber: 1) o proprio elemento religioso; e, 2)
o elemento politico. Nas memorias de Neemias,
percebemos que ambas sao ancoras No Processo
de formacao da identidade da hova comunidade
judaita e, posteriormente, na compactacao e na
constituicao do Judaismo Primitivo, e que os
rudimentos fomentadores de fronteiras como
pertenca, esteredtipos e cisao foram primor-
diais tanto em sua existéncia quanto em sua
sobrevivéncia, para se elevar acima das outras
comunidades ao seu redor.
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