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“Reason is a Whore”: Groundworks of a Lutheran Epistemology
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Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, Escola de Humanidades. Porto Alegre, RS, Brasil.

RESUMO

Na teologia de Lutero, como também na maior parte da teologia cristd que o precedeu, o tema da
relacdo “fé” e “razao” ocupa lugar importante. Ele estd implicado ou ¢ até mesmo diretamente
tratado sempre que se poe em debate a natureza do saber teologico, a condicdo do tedlogo cristao e
da teologia crista e as esferas de sentido e responsabilidade da fé como dom e condi¢do humana e da
razdo ou da racionalidade como dom para a cria¢do e condigdo humana no mundo. Apesar de suas
muitas e variadas notas criticas, na “filosofia cristd” medieval a alianga entre metafisica e teologia
apresenta contornos e dire¢des claras de possibilidades; Lutero, por sua vez, parece ter rejeitado
qualquer margem de sucesso para uma abordagem de cunho “escolastico” para o conhecimento
de Deus, e isso se cristaliza na sua expressdo critica para a condi¢do da razdo humana quanto ao
conhecimento teoldgico: “a razdo ¢ uma prostituta”. Recentemente, a tematica da racionalidade
implicita na atitude de fé que move o cristdo em suas crengas e acdes, bem como o tedlogo ¢ a
teologia cristd, foi reelaborada na tradi¢do reformada calvinista, em um programa de problematizagio
da racionalidade da fé, em meio a atmosfera de profundo cientificismo do conhecimento na era
contemporanea, por um lado, e, por outro lado, de fideismo nas reacdes evangélico-protestantes a
critica externa oriunda das ciéncias exatas e da natureza. Articulou-se uma “epistemologia reformada”,
que tange a natureza da racionalidade em geral e da racionalidade da fé em especifico, oferecendo
uma nova abordagem da justificacdo racional das crengas cristas. Poderia haver, face a motivagdes
semelhantes ou mesmo diante de propoésitos distintos, uma teoria simile na tradi¢ao luterana, ou seja,
uma “epistemologia luterana”? O presente estudo pretende esbogar uma resposta a essa pergunta,
explorando uma comparacdo com os termos da epistemologia reformada e da teologia luterana sobre a
crenga crista.

Palavras-chave: Fé. Razdo. Teologia da Cruz. Paradoxo. Epistemologia Reformada. Epistemologia Luterana.

ABSTRACT

In Luther’s theology, as well as in most part of the Christian theology that preceded him, the theme of
“faith” and “reason” plays an important role. It is always implied or it is even directly treated whenever
we face a debate on the nature of theological knowledge, the status of the Christian theologian
and Christian theology and the spheres of meaning and responsibility of faith as a gift and human
condition and of reason or rationality as a gift to creation and human condition in the world as such.
In spite of its many and varied critical notes on it, in medieval “Christian philosophy” the alliance
between metaphysics and theology presents clear contours and directions of possibilities; Luther on
his turn seems to have rejected any room of success for such an approach in “Scholastic” way towards
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the knowledge of God, and this is christalized in his critical expression regarding the condition of
human reason to theological knowledge: “reason is a whore”. Recently, the topic of the rationality
implicit in the attitude of faith that moves the Christian in his beliefs and actions, as well as the
Christian theologian and theology, was reelaborated in Calvinist Reformed tradition, in a program of
problematizing the rationality of faith, within an atmosphere of profound scientificism of knowledge
claims in contemporary times, on the one hand, and, on the other, of fideism in evangelical-protestant
reactions towards external criticism coming from exact sciences and sciences of nature. A so called
“Reformed Epistemology” has been articulated, which touches the nature of rationality in general
and the rationality of faith more narrowly, providing a new account of the rational justification of
Christian beliefs. Would there be, in face of the same motivations, or even based on different purposes,
a consimilar theory in Lutheran tradition, that is, a “Lutheran Epistemology”? The present study has
the purpose of offering a draft of an answer to that question, exploring thus a comparison with the
own terms of Reformed Epistemology and Lutheran theology about Christian belief.

Keywords: Faith. Reason. Theology of the Cross. Paradox. Reformed Epistemology. Lutheran Epistemology.
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INTRODUGAO

Dentre as diversas esferas de critica a “racionalidades” entdo ainda vigentes — e cuja
aparente insuficiéncia disparam a crise para ¢ o inevitavel esfor¢o em favor da Reforma
— que o tedlogo Martim Lutero reconhece e explicita, ¢ sabido, e permanentemente
detalhado pela pesquisa em Lutero, que se destaca sobremaneira uma critica a razao no
tocante ao conhecimento de Deus, de sua vontade e de sua obra!. O propdsito central
do presente estudo ndo é puramente interpretar os diversos comentarios solapadores de
Lutero sobre o status da razdo, na condigdo humana presente, em particular no ambito de
seu entendimento da religido cristd e da teologia como conhecimento da fé. Esta longe
de ser a meta, aqui, apresentar qualquer nova abordagem da teoria do conhecimento
(lato sensu) implicita na teologia luterana como tal. Esse trabalho provisoério, e a modo
de esbogo, volta-se ao entendimento do papel da razdo e a pergunta pela justificagdo
racional de crengas cristas dentro do pensamento teologico de Lutero. Problematiza-se,
pois, o modo como crengas e atitudes de fé, tal como elas sdo entendidas dentro da
teologia luterana como o estado “mental” que caracteriza toda a condi¢ao do crente,
do tedlogo e da teologia, poderiam ser avaliadas, caso alguém, hoje, fizesse a pergunta
direta por sua racionalidade ou razoabilidade. Essa 6tica de estudo pertence, € claro, a
filosofia da religido, e ela se situa com naturalidade em qualquer programa de pesquisa
sobre a relagdo entre fides e ratio®>. Mais em especifico, a dita quest@o, neste estudo,
vem do contexto de uma abordagem influente na filosofia da religido de hoje, isto &,
da “tradi¢do reformada”, na qual uma “epistemologia reformada” foi proposta, ha
algumas décadas, por filosofos cristdos reformados como Nicholas Wolterstorff (1932-)
e Alvin Plantinga (1932-)°. Assim, o objetivo de explicitar, nas Consideracdes Finais, a
percepgdo de Lutero sobre o espaco de atuagdo da razao tanto para compreender quanto

' Com inteira correcdo, WESTHELLE, V. O Deus escandaloso. O uso e abuso da cruz, p.49-66, destacou a critica de Lutero tanto a
racionalidade tedrico-epistémica dos escolasticos no tocante ao conhecimento teolégico quanto as racionalidades, entremeadas, “juridica”
e “econdmica” anteriores (e, ¢ claro, ainda contemporaneas) a ele. Cf. também WESTHELLE, V. Poder e politica — Incursdes na
teologia de Lutero, p.315-331; SCHWOBEL, Ch. Justice and Freedom: The Continuing Promise of the Reformation, p. 599-607 (sobre a

justiga).

2 Cf.,, por exemplo, em um tipico exemplo da estrutura de uma filosofia da religido contemporanea na tradi¢@o anglo-saxonica, SWEETMAN,
B. Religido, p.9-21 (sobretudo, p. 18-21). Cf. também LOFFLER, W. Einfiihrung in die Religionsphilosophie, p.46-118.

* Com efeito, o desafio de repensar a relacdo entre fé e racionalidade na tradigdo luterana e eventualmente esquematizar uma “epistemologia
luterana”, uma teoria do conhecimento que se mostre, nos termos do pensamento de Lutero, frutifera para o proposito de dar contas da
racionalidade das crencas e das atitudes de f¢é cristas, foi posto para mim pelo proprio Alvin Plantinga, em conversas privadas, quando de
sua visitou ao Brasil em agosto de 2011, a saber, para participar de eventos académicos em Brasilia/DF e em Porto Alegre/RS.
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para justificar contetidos da fé e da teologia (divisdo 3) pressupde uma exposi¢ao,
nesse especifico sem pretensao de originalidade, da retomada da filosofia da religido
por pensadores reformados e das ideias centrais da teoria de justificacdo de crencas
chamada “epistemologia reformada” (divisoes 1 ¢ 2).

1 A TRADICAO REFORMADA E A FILOSOFIA DA RELIGIAO

Wolterstorff sugeriu que, para compreender as formas gerais da filosofia da religiao
atual em seu molde reformado, caberia explicitar (i) o tema da tradicional rejei¢ao da
“teologia natural e do evidencialismo™ epistémico e (ii) a abordagem do “aprendizado
cristdo caracteristico do movimento neocalvinista”, em que esse ultimo se deve, em
especial, a Abraham Kuyper (1837—-1920), tedlogo calvinista, homem publico e politico,
que desenvolveu a ideia de que (também e em especial) as “humanidades e as ciéncias
sociais” sdo “inevitavelmente perspectivistas”, no sentido de que as convicgdes de fé e
as atitudes religiosas dos envolvidos ddo forma — e o fazem como legitimo impedimento
a neutralidade — aos procedimentos, as escolhas, aos posicionamentos e aos ganhos de
conhecimento nas disciplinas respectivas*. Esse segundo aspecto nao sera detalhado no
presente estudo, caindo toda a énfase, pois, sobre o primeiro aspecto e a nova atitude
face ao conhecimento de Deus pela razdo natural e a apreciacdo racional de crencgas
religiosas®. Wolterstorff salienta que a tradigdo reformada foi historicamente hostil
a teologia natural como empreendimento e possibilidade intelectual para o saber de
Deus — ainda que o proprio Joao Calvino tenha falado de uma “semente da religido”
(semen religionis) original e inata no ser humano, cujo sentido oscila entre uma “crenga
inata” e uma “disposicdo inata” para diretamente crer que existe “um Deus criador e
obrigante”, cuja ativacdo se deve em especial a “percepcao de designio”. De fato,
para além desses aspectos, crencgas e atitudes de fé incluem a dimensao das “afei¢cdes”
ou atos da vontade e tangem a esfera de crengas que os seres humanos adquirem no
contexto da sua experiéncia e das suas tradi¢des. Contudo, como um resultado da
presente constituigao do ser humano como “natureza criada” e “natureza decaida”, isto
¢, uma constituicdo que so6 pode ser entendida pela conjugacado de atitudes e crengas
defeituosas (por devidas razdes que a religido crista busca explanar), em todos os seres
humanos aquele semen religionis natural se tornou incapaz de seu desempenho proprio
esperado: ele se perverteu em “uma fabrica de idolos”, ou em “uma forma nao-teista

4 WOLTERSTORFF, N. The Reformed Tradition, p. 167 (p. 167-169). Segundo Wolterstorff, a influéncia de Kuyper na filosofia indica trés
principais ramificagdes: (i) na Holanda, a assim “filosofia da Ideia-de-Lei”, desenvolvida por Herman Dooyeweerd e Dirk Vollenhoven;
(ii) na Africa do Sul, o pensamento de H. G. Stoker; (iii) nos Estados Unidos da América, no contexto do Calvin College, a atuagio de
William Harry Jellema, depois Henry Stob e Evan Runner, dos quais Nicholas Wolterstorff e Alvin Plantinga foram alunos. Cf. id. ibid.,
p-168: “A diferenca filosofica entre essas trés linhas era e ¢ consideravel; elas estdo unidas, contudo, na convic¢do de que a formagao
especializada [scholarship] ¢ inevitavelmente perspectivista com respeito as religides da humanidade; e que o cristdo deveria conduzir
o seu aprendizado em fidelidade ao evangelho cristao”. No ambito das humanidades e da filosofia, WOLTERSTORFF, N. Reason within
the Bounds of Religion, 1976, explicitou tal ponto de vista articulando o “aprendizado cristdo”, e PLANTINGA, A. Advice to Christian
Philosophers, p.253-271, o fez no sentido de endossar e articular uma “filosofia crista”. Com efeito (cf. ibid., p. 168-169), foi na vertente
americana da influéncia de Abraham Kuyper como pensador reformado que floresceu uma “teologia filoséfica” como forma adequada
da filosofia da religido. William Harry Jellema se inspirou fortemente no vinculo entre fé e razao proposto pelos principais pensadores
cristdos da Idade Média, promovendo e encorajando uma filosofia de cunho cristdo e, nesse sentido, uma teologia crista filosofica. Cf.
também PLANTINGA, A. Christian Philosophy at the End of the Twentieth Century, p.341-352. Sobre o impacto do pensamento de
Abraham Kuyper no meio evangélico norte-americano do fim do século 19 e inicio do século 20, em cuja intelectualidade se salientava
o tema das evidéncias para a fé religiosa e estranheza diante de um academicismo cada vez mais estritamente cientificista, cf. também
P. MARSDEN, G. The Collapse of American Evangelical Academia, p.247-257.

5 Cf. também GEIVETT, R. D. and SWEETMAN, B. Introduction, p. 10: “A classica afirmacdo inicial da epistemologia reformada esta
contida no ensaio “E a crenga em Deus propriamente basica?” [“Is Belief in God Properly Basic?”], de Alvin Plantinga, [...]”. Cf.
PLANTINGA, A. Is Belief in God Properly Basic?, p.41-51.

¢ WOLTERSTORFF, N. The Reformed Tradition, p. 165.
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de religiosidade” ou, ainda, em uma espécie de supressiao da religido natural ou da
religiosidade teista’.

Se, diante disso, uma teologia natural — na forma, ao final, de um teismo natural — se
mostra impossivel para o seu proposito suposto, tem-se na revelagdo de Deus em Cristo,
como explicitada na Escritura, e na fé no Deus que assim se revela o tinico meio de
salvacdo e de conducdo da vida. Decaido e impotente esta, entdo, o semen religionis,
decaidas e fracassadas estdo também a razao (em sua condi¢do e desempenho) e a soma
das afec¢oes. Adequada em sua origem, a religido teista natural ndo pode mais pretender
encontrar na crenga o Deus verdadeiro e nas afei¢des a apropriada relacdo humana com
Ele. Essa linha interpretativa do lugar da razao no calvinismo teve endosso definitivo,
na tradi¢ao reformada, no século 20, quando foi at¢ mesmo levada a um extremo mais
radical por tedlogos como Karl Barth (1886-1968), que alegou inexistir qualquer “ponto
de contato” (Ankniipfungspunkt) antropologico, isto ¢, entre o ser humano em sua
natureza dada e o Evangelho de Cristo como fato e revelacdo de Deus. Ao final, uma
crenga crista verdadeira e propria € somente (e somente pode ser) um efeito do Espirito
Santo no ser humano. O que o Espirito Santo cria na vontade humana e o que ele leva
os seres humanos a crer ndo tem nenhum “ponto de contato”, em absoluto, com o que
a natureza humana como tal € e pode desempenhar ou dar como resposta. Se a teologia
faz uso da filosofia ou da razdo filosofica para o conhecimento de Deus como tal, ela s6
pode se tornar uma forma de idolatria; tampouco poderia haver na teologia cristd um
vinculo com uma filosofia da religido para os propositos genuinos da teologia, porque
o cristianismo em si ndo pode ser visto como religido, se a religido sugere mecanismos
humanos ou que partem do ser humano em sua natureza e condi¢do em busca do sagrado
ou do numinoso no qual ha salvagdo: o cristianismo tem, em sua esséncia, a forma do
testemunho e da confissao, provocados — confirmados e conformados na fé como dadiva
graciosa — a partir da Palavra de Deus ou do Evangelho de Cristo, que se faz ouvir e se
revela como alteridade, isto ¢, de outra parte e de fora®.

Novas perspectivas para a teologia filosofica dentro da tradi¢cdo reformada
nasceriam, em realidade, a partir de certas reagdes a teorias epistemologicas firmemente
estabelecidas na filosofia moderna no tocante a justificagao racional de crengas’. Como
pano de fundo, encontrar-se-ia o ponto de vista do [luminismo de que qualquer crenga,
e aqui tambem qualquer crengca sobre Deus, deveria ser mantida ou sustentada se e
somente se ela ¢ ou depende de outras crengas que sao “epistemicamente certas” com
base em evidéncia suficiente para o agente epistémico em questdo. Alvin Plantinga
caracterizou isso como “evidencialismo” com respeito a crencas teistas ou, na verdade,
com respeito a crengas em geral'®. Como relata Wolterstorff, foi mérito de Plantinga
perceber que os tedlogos reformados que expressavam a sua rejeigao da teologia natural
estavam no fundo recusando a equivaléncia de justificacdo de crencas — e, virtualmente,

7 1Id. ibid. Cf. também WOLTERSTORFF, N. Is Reason Enough?, p. 145-146 (o ensaio ¢ um debate com o livro do pensador evangélico
Clark H. Pinnock, autor de Reason Enough: A Case for the Christian Faith (1980), cuja énfase reside em propor evidéncias para apoiar a
fé, e ndo, como no caso da tradi¢do reformada, em teorizar sobre a racionalidade adequada e implicita para se pensar os atos de crenca).

8 Cf., entre outros, BARTH, K. Der Romerbrief (zweite Fassung) 1922, p.230-342; BARTH, K. Revelacdo, Igreja, teologia, p. 181-199;
BARTH. K. Introdug¢do a teologia evangélica, p.5-23. Cf., em especial, a critica de Barth a teologia natural in: BARTH, K. Die kirchliche
Dogmatik 1I/1 — Die Lehre von Gott, § 26 (“Die Erkennbarkeit Gottes”), p.67-200. Cf. também PANNENBERG, W. Systematische
Theologie, Band 1, p. 108-121 (especialmente p. 114-119).

® A tradigdo reformada em filosofia da religido €, naturalmente, um campo muito mais amplo e preenchido por muitos topicos e muitas
discordancias — com a aparente exce¢do da adogao comum de uma “interpretacdo realista da linguagem e da crenga teista” — para além da
énfase, a seguir, na epistemologia reformada. Cf. WOLTERSTORFF, N. Reformed Tradition, p. 169: “Ha um ethos partilhado, contudo.
E tipico desses fildsofos tanto tomar a tradigo inteira da filosofia e da teologia cristds com grande seriedade quanto sentir-se livres para
repensar elementos da tradig@o, as vezes saindo em defesa da tradigdo, as vezes em discordancia. Nesse repensar, a Escritura é sempre
tratada como falando com autoridade; e recentes desenvolvimentos na filosofia geral sdo usados sempre que apropriados”.

1" PLANTINGA, A. Reason and Belief in God, p. 17-39.
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de conhecimento stricto sensu — com o evidencialismo sobre crengas em geral. Ainda
que uma critica afim do evidencialismo como premissa da epistemologia da justificacao
de crengas tivesse sido feita também por outros autores', foram sobretudo Wolterstorff
e Plantinga que vincularam tal critica ao evidencialismo moderno e contemporaneo
a uma proposta nova em epistemologia chamada (primeiramente por Plantinga) de
“epistemologia reformada’'?, devendo ser dito, de todo modo, que Plantinga arrola
o filésofo cristdo anglicano William P. Alston dentro do mesmo projeto, devido as
abordagens por Alston de alguns dos “temas principais da epistemologia reformada”'>.

2 EPISTEMOLOGIA REFORMADA

Tendo sido indicada a sua inspira¢do na tradi¢cdo reformada e em Jodo Calvino,
cabe enfatizar que, no cerne da teoria conhecida como “epistemologia reformada”,
encontra-se a pergunta pela qualidade epistémica da “crenca religiosa”, as crencas
monoteistas em geral e as crengas cristas em especial, ou seja, o proposito de poder ou
nao dizer daquela crenga que ela é “racional”, “justificavel”, etc. Respeitando o escopo
do teismo filosoéfico, mas adaptando-o ao significado de Deus e da crenga religiosa tal
como aparece nos tradicionais monoteismos — o judaismo, o cristianismo ¢ o islamismo
—, parte-se de contetdos pressupostos nessas religioes, como a ideia de que Deus é um
ente pessoal imaterial, onipotente, onisciente, onibenevolente, criador do mundo e do
ser humano (a sua imagem e semelhanga), providente e salvifico em seus atos. Plantinga
reiteradamente afirma que a alegacdo que marca a epistemologia reformada como teoria
¢ a de que uma crenga em Deus nesses termos € ou pode ser “propriamente basica”'“.

O critério moderno e contemporaneo, para Plantinga, no que concerne a “aceitabilidade
racional” de crencas teistas pde o foco na posse de “evidéncia adequada” para crer em
uma proposi¢ao central como “Deus existe” e em algumas outras proposi¢des centrais
que dizem atributos sem os quais Deus ndo pode sequer ser coerentemente pensado.
Em sendo inevidentes tais proposicoes, a ideia de racionalidade associada a qualquer
crenga religiosa em geral estara desfigurada desde o inicio. Assim, pois, se para “Deus
existe” ha evidéncia adequada, ¢ racionalmente aceitavel crer em Deus, de outra maneira
simplesmente ndo é, caso em que a aceitabilidade racional terd de ganhar ou a forma
do “agnosticismo” ou a do “ateismo”. Em regra, como é bem conhecido na historia da
filosofia ocidental, o conhecimento evidente da verdade de “Deus existe” se estabelece
por “argumentos teistas” ou “argumentos em favor da existéncia de Deus”, como, por
exemplo, na classificagdo fixada por Kant, os argumentos ontologicos, cosmologicos
e teleoldgicos!® (esses ultimos também chamados, hoje em dia, de “argumentos do
designio” ou “a partir do designio” (design arguments, arguments from design))'®. Por

" Cabe mencionar, por exemplo, BOUWSMA, O. K. Without Proof or Evidence, 1984.

2 WOLTERSTORFF, N. Reformed Tradition, p. 167.

3 PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p.383; ALSTON, W. P. Perceiving God, 1991.

4 PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p.383. Oriento-me, no que segue, para fins de facilitar uma exposi¢do resumida, nesse breve
texto de Plantinga. Ademais, ele tem a vantagem de resumir as principais ideias que Plantinga exp0s longamente, e em especial, nas suas
trés monografias sobre o “aval epistémico” (warrant), a “funcdo propria” (proper function) e a epistemologia da crenga crista (cf. as
“Referéncias bibliograficas”, abaixo). Cf. também PARGETTER, R. Experience, Proper Basicality, and Belief in God, p. 150, 160-166;
LOFFLER, W. Einfiihrung in die Religionsphilosophie, p.90-92.

@

PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p. 383-384. Cf. uma antologia filosofica desses argumentos in: BRODY, B. A. (ed.). Readings

in the Philosophy of Religion. An Analytic Approach, p.12-149. Cf. também SWEETMAN, B. Religido, p.22-88. Para uma exposicao
sistematica, cf. também LOFFLER, W. Einfiihrung in die Religionsphilosophie, p.52-75. Kant, com efeito, refere-se ao argumento teoldgico
como “fisico-teologico” (“physikotheologischer Beweis”); sobre os inicos trés tipos de argumentos possiveis, no ambito da razio tedrica,
para provar a existénciia de um ente sumo, cf. KANT, 1. Kritik der reinen Vernunft 2, p.523-555.

16 A mais ousada e promissora formula¢cdo de um argumento (probabilistico) a partir do designio se encontra in SWINBURNE, R. The

Existence of God, 2004.
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sua vez, a defesa da auséncia de conhecimento evidente naquele caso pode encontrar
“argumentos anti-teistas” poderosos como o “argumento dedutivo a partir do mal”, que
conclui que a existéncia do Deus com os atributos do teismo tradicional (cf. acima) “é
logicamente inconsistente” com a existéncia do mal injusto e desproporcional'’. O ponto
a ser enfatizado é que ¢ na dependéncia da forga de algum desses grupos de argumentos
teistas que se decide o status epistémico positivo da cren¢a na conclusdo de que “Deus
existe”; ou, contrariamente, que, dependendo da for¢ca maior ou arguivelmente igual de
argumentos anti-teistas, crer na conclusao de que “Deus existe” ¢, antes, “irracional”
(como advogaria um ateista) ou algo racionalmente irrealizdvel porque indecidivel
(como advogaria o agnostico). “Evidencialismo” em filosofia da religido consiste,
para Plantinga, na alegagao de que “a crenca em Deus ¢é racionalmente aceitavel se e
somente se ha evidéncia adequada na forma de bons argumentos em favor dela”'®. O
questionamento central do epistemo6logo reformado, e que estimula a originalidade
tedrica advinda (cf. abaixo), consiste entdo em perguntar por que a crenga teista em uma
verdade como “Deus existe” s6 € um ato intelectual com aceitabilidade racional se ela
tem como base um “bom argumento”'®. Plantinga encontra, na base disso, convicgdes
firmes partilhadas sobretudo pela epistemologia ocidental moderna, em especial nas
versoes do “fundacionismo classico” formulado por Descartes e Locke.

(A) O ponto de partida desse fundacionismo evidencialista ¢ a distingdo entre crengas
que se tem “do modo basico” e crengas que se tem “ndo do modo basico”. Uma “crenga
basica” ¢ um “ponto de partida para o pensamento”, nenhuma outra crenga serve (ou
precisa servir) de base evidencial para ela. Ela ¢ imediata e, pois, ndo € concluida, tal
como as crengas nas proposi¢des “7+5=12" ou “Todo todo ¢ maior do que as suas
partes”. Parece razoavel dizer que a crenca em “7x251,3=1759,1” ndo ¢ basica, bem
como a crenga de que “Todo ser humano ¢ um ser social”, uma vez que elas parecem
depender de outras crengas que sdo tomadas como basicas e imediatas, a partir das
quais elas sdo concluidas. (B) Além disso, no fundacionismo evidencialista classico
se afirma que ¢é restrito e bem especifico o nimero e o tipo daquelas proposicdes que
podem ser “corretamente”, “apropriadamente” ou “justificadamente” tidas por alguém
do modo basico, isto é, proposi¢des (o objeto das crengas) que sdo “certas” para o
agente epistémico em questdo. Plantinga afirmou, em diversas publicacodes, que, para
aquela versao iluminista da epistemologia, sdo dois os tipos de proposicdes que podem
ser tidas do modo basica qua — inequivoca ou especialmente — certas para o agente
epistémico: (i) em primeiro lugar, as “proposi¢des sobre a minha propria vida mental”
(consciente), como, por exemplo, “Parece-me que eu vejo livros nas estantes” ou “Penso
neste momento nas contas que preciso pagar no final do més”; (ii) em segundo lugar, as
assim chamadas proposi¢des “auto-evidentes” — e, pois, imediatas — como “7+5=12"
e “Todo corpo ¢ uma quantidade no espago”, isto €, verdades de razdo ou proposi¢des
de identidade no jargado de Leibniz?. Seguindo o fundacionismo descrito por Plantinga,
esses dois tipos de crengas — ou de crengas naquelas duas classes de proposigdes certas
—resumem por completo os tipos de crengas que sdo propriamente basicas. Crencgas de
qualquer outro tipo, se tidas propriamente, precisam sé-lo na base das crengas ou sobre

7 PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p. 384. Embora o porta-voz moderno do argumento anti-teista a partir do mal seja David Hume,
a versdo classica do mesmo no século 20 talvez seja a de MACKIE, J. L. Evil and Omnipotence, p. 157-168. Cf. também SWEETMAN,

B. Religido, p.89-105.

¥ PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p.384; PLANTINGA, A. Warrant: The Current Debate, p.3-29, 211-212; PLANTINGA, A.
Warranted Christian Belief, p.67-107.

¥ PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p.384.

20 LEIBNIZ, G. W. Neue Abhandlungen iiber den menschlichen Verstand II, 1V, viii, p.354-413. Cf. MCRAE, R. Theory of Knowledge,

p-176-178, 192-196.
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a vida mental autoconsciente ou auto-evidentes a modo analitico?'. Esta implicito, no
quadro moderno-contemporaneo do fundacionismo evidencialista (que de fato nao é
essencialmente kantiano sobre o auto-evidente), que a crenca de que “Deus [um ente
imaterial pessoal] existe” ndo é propriamente basica segundo nenhum dos critérios
descritos. “Deus existe” seria propriamente tida, entdo, se ¢ somente se ela fosse provada
desde a base evidencial de outras crengas de nivel epistémico superior??,

Na epistemologia reformada, sustenta-se uma discordancia acerca do relato padrao
sobre o possivel carater “proprio e racional” e, com efeito, “justificado” de crengas como
“Deus existe”, em se alegando que ela ndo ¢ uma conclusao demonstrada a partir de
argumento qualquer e em se propondo, antes, que ela possa ser tomada, entdo, como
uma crenca basica e imediata justificada que nao esta de acordo com os tipos (i) e (ii) de
proposigao certa para o agente epistémico. Uma crenga como “Deus [um ente imaterial
pessoal] existe” seria, pois, propriamente basica segundo um modo diferente, isto €, de
acordo com um alternativo e reinterpretado conceito de basicalidade propria?. Plantinga
alega que Descartes ¢ Locke entenderam “propriamente” (properly) e “propriedade”
(propriety)*, no que diz respeito a crenga, em termos de “dever” ou “obrigacdo”, isto &,
propuseram que, com respeito a crenca (e a agdo), ha algo como “deveres”, que regulam
a ado¢ao de uma crenga ao ponto de obrigar o agente epistémico a certificar-se de nao
crer em coisa alguma que ndo seja dotada de certeza em si mesma, por sua propria
base evidencial — se uma crenga nao ¢ certa, deve-se procurar a certeza em outra, que
traz consigo a obrigatéria “base evidencial”: ha o “dever epistémico” e, pois, o modo
“proprio” e “correto” de crer em proposicoes, e esse equivale a crer ou em proposigoes
basicas e em si certas ou em proposi¢des certas porque dependem de proposicoes basicas
e certas, e 0 agente epistémico efetivamente percorre esse caminho doxastico?.

Para Plantinga e os epistemodlogos reformados, contudo, o fundacionismo
evidencialista esta errado. Primeiramente, por causa da tese de que ha um dever de
aceitar s6 os tipos (i) e (ii) de proposi¢des basicas e certas. Claramente inspirado
na epistemologia — lato sensu — confiabilista das operagdes mentais e dos poderes
intelectuais de Thomas Reid?®, Plantinga insiste que nenhum dever epistémico ¢
ofendido — ndo ha “pecado epistémico” — se alguém cré em proposi¢des que resultam
da competéncia da operacdo mental chamada “memoéria” (“Estive ontem no culto da
manha”) ou mesmo da em regra questionada operacao mental da “percepcdo do mundo
material exterior” (““Vejo e escuto o ministro pregando a minha frente”), ainda que
nenhuma dessas crencas possa ser apoiada por algum argumento constituido por outras
premissas certas — ao menos por um argumento forte que nao seja explicitamente
circular?’. Assim, pois, no segundo ponto em direto confronto com o fundacionismo
evidencialista, o epistem6logo reformado sugere que nenhum pecado epistémico ¢
cometido em crer-se “do modo basico” na proposicao “Deus existe”. Pode-se sustentar
essa posi¢do. Em seu estudo programatico, Plantinga propde, em primeiro lugar, que
“pode ndo estar em meu poder ndo crer dessa maneira”; e, em segundo lugar, Plantinga
alega que, apos ou apesar de reflexdes e consideracdes sobre o ponto, para o agente
epistémico em questio pode ser simplesmente “0bvio” “que Ad tal pessoa como Deus™.

2l PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p.385.

2 PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p.385.

2 PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p.385-386.

24 QOu, antes, “apropriabilidade”.

2 PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p.386.

26 PICH, R. H. Apresentagdo ¢ uma nota sobre Thomas Reid (1710-1796), p.5-15; PICH. R. H. Thomas Reid, o método de filosofar e a
rejei¢do do ceticismo, p.243-275; PLANTINGA, A. Warrant and Proper Function, p. X (Preface).

27 PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p.386.

2 PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p.386.
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Comparada, pois, com outros desempenhos proprios e basicos —nao “iluministas” —da
mente, a crenga em Deus em termos de desempenho da razdo pode ser propriamente
basica: alguém pode estar “perfeitamente justificado” em sustentar do modo basico a
crenga de que “Deus existe”.

A critica ao fundacionismo evidencialista proposta na epistemologia reformada
teria de se ligar, de todo modo, a um relato mais substancial sobre evidéncia e crenca
racional e sobre o significado — ou a ressignificagao — da justificacdo ou de tudo aquilo
que precisa adicionar-se a crenca verdadeira para que ela seja um caso de conhecimento.
Em resumo, o “status epistémico positivo” de uma crenga, inclusive da crenca em
Deus, se relaciona com (1) a “racionalidade interna” e (2) o “aval [epistémico]”
(warrant).

(1) A primeira diz respeito a “resposta doxastica” que um agente da — a crenga
que ele forma ou gera — face “a evidéncia que esta disponivel” a ele — por exemplo,
proposi¢oes na mente ou dados e aspectos da experiéncia do mundo exterior. Diz-se,
entdo, que alguém ¢é “internamente racional” quando a crenca que ele gera diante
da evidéncia disponivel ¢ apropriada. Essa “apropriabilidade” da crenca gerada nada
tem a ver com “dever” epistémico; antes, Plantinga pensa em fontes epistémicas ou
geradoras de crencas verdadeiras — em termos de poderes intelectuais humanos — que
sdo dotadas, para aquele mesmo fim, nas circunstancias apropriadas de desempenho,
de “saude”, “sanidade” e “func¢do propria”: “Uma resposta doxastica ¢ apropriada [...]
quando ela estd entre as respostas que poderiam ser dadas aquela situacdo por alguém
que fosse completamente racional — ndo sofrendo de nenhuma disfun¢ao cognitiva”?.
Racionalidade interna, pois, € essencialmente uma questdo de possuir uma fonte ou
capacidade doxastica ligada a geracdo de crenca verdadeira em um escopo apropriado de
circunstancias. Supondo-se a verdade de crencgas em proposicdes como “Deus existe”,
“Deus me ama” e mesmo “Deus estava em Cristo”, Plantinga assevera que alguém
que cré nelas esta ou pode estar no dominio da racionalidade interna: elas podem
simplesmente ser crengas que sdo geradas de modo apropriado — em momentos ¢
em circunstancias que parecem poder ser entendidos como “experiéncias” religiosas
ou experiéncias religiosas “costumeiras” dos crentes cristaos’® — por uma fonte que
poderia ser perfeitamente descrita como um restabelecido sensus divinitatis (de novo,
expressao de Joao Calvino) na constituicdo do ser humano que cré’' ou como o status
ou a condi¢ao de “fé” em termos de um dom divino, seja como for que se conceba a
natureza da fé como virtude, habito ou disposicao relacional da mente®2. Se alguém
como o crente cristdo tem uma vida formada pela fé como dom, essa pessoa responde
a evidéncia da presenca atuante de Deus em sua vida (evidéncia interna disponivel
a ela) com atos como “Creio que Deus existe”, “Creio que Deus me ama”, “Creio
que Deus me salva em Cristo”, etc. Central €, pois, notar que, para Plantinga, ndo se
encontraria prima facie qualquer coisa patologica no comportamento doxastico daquela
pessoa.

(2) Quanto ao status epistémico positivo de uma crenca segundo o aval epistémico,
Plantinga assevera, na linha da qualidade ou quantidade epistémica pedida por Platao

2 PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p.386-387.

3 PARGETTER, R. Experience, Proper Basicality, and Belief in God, p. 161; LOFFLER, W. Einfiihrung in die Religionsphilosophie,
p.87-88; SWEETMAN, B. Religido, p.114-118.

31 PLANTINGA, A. Plantinga, Warranted Christian Belief, p.170-175.

32 PLANTINGA, A. Plantinga, Warranted Christian Belief, p.246-252. Plantinga, cf. id. ibid., p.247, explicita que a f& como poder para
atividades ou atos envolve mais do que a cognicao (envolve a afeicdo e a decis@o), mas €, ndo obstante isso, “a0 menos” cognitiva também.
A partir dela, cré-se ou conhece-se. Também no pensamento de Lutero, cf. VON LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.56-59,
61-62, endossa-se esse parecer, enfatizando-se tratar-se do “intelecto da fé”, da fé que remonta a revelagdo.
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no Teeteto®, que “warrant” é “o que separa o conhecimento da mera crenga verdadeira”,
¢ “o que deve ser adicionado a crenga verdadeiro para obter conhecimento™*. Isso
acaba equivalendo, entdo, ao “status das faculdades ou dos processos ou mecanismos
produtores de crenga que sdo responsaveis pela produgdo daquela crenca”. Esmiucadas,
as condi¢oes do aval epist€émico, que ndo serdo discutidas em detalhes aqui, sdo as
seguintes: (i) ser a crenga produzida por faculdades cognitivas que estdo funcionando
propriamente; (ii) ser a crenga produzida no ambiente cognitivo ao qual essa producao
foi designada; (iii) ser o caso que a funcao daqueles mesmos mecanismos produtores de
crenga — a percepcao, a memoria, o raciocinio, etc. — esta constitutivamente direcionada
a crenca verdadeira, em diferenga a processos doxasticos direcionados, por exemplo,
a producdo de crengas que promovem no agente “sobrevivéncia” ou mero “conforto
psicologico™; (iv) ser o caso que os processos produtores de crenca direcionada a
verdade sao ligados “de maneira bem sucedida a produgdo de crenca verdadeira”,
isto é, ndo s6 acidental ou ocasionalmente, mas com “alta probabilidade™. E facil
notar que e como pensadores criticos defenderiam que a crenga religiosa ndo pode
receber aval epistémico e cabe concluir que ¢é falsa: ela ¢, contra (iii), resultado de
processos que geram “pensamento ilusorio” (Sigmund Freud); ela é, contra (i), o efeito
de “disfuncao psicoldgica” oriunda de condi¢des sociais e econdmicas disfuncionais
(Karl Marx)3®.

Com efeito, o exposto por Plantinga — pelo epistemologo reformado — ndo traz como
afirmacao ou, antes, ndo demonstra que a crenca religiosa crista € verdadeira. Trata-se
de um modelo de justificagdo da crenca crista teista, a modo de defesa de seu carater
bésico e proprio, de sua racionalidade interna e de seu aval epistémico, que sustenta
a sua racionalidade tal como ela ¢ tida nos crentes cristdos e também o seu status de
conhecimento, se ela é verdadeira. Ademais, nessa suposicao de verdade e considerando
que os seres humanos de fato alegam ter conhecimento de Deus e sobre Deus, é razoavel
supor que o ente divino imaterial teria interesse em que os seres humanos, suas criaturas,
pudessem conhecé-Lo. Deus teria, pois, providenciado algum modo adequado (cf. as
condi¢des de warrant, acima) pelo qual o ser humano pudesse ter conhecimento “dele
e sobre ele” — tal como um sensus divinitatis natural, que poderia depois vir a ser
restaurado, ou mais simplesmente a fé graciosamente dada. E razoavel supor, ademais,
que as dadas faculdades pelas quais as crencas teistas sdo formadas “estdo funcionando
propriamente” em cumprimento as condigdes (i) a (iv) do aval epistémico. Pressuposta,
pois, a verdade da crenga teista, Plantinga conclui que “com toda probabilidade” aquela
crenga possui warrant segundo as condi¢des dadas. De fato, o epistemdlogo reformado
diz que a crenga teista tem “com toda probabilidade” aval epistémico “se e somente
se ela ¢ verdadeira”: note-se que ele somente pensa ou admite que ela ¢ verdadeira,
e assim ele (tem de) pensar ou admitir que € a epistemologia do aval epistémico e
da fung¢do propria que apresenta as condi¢des formais adequadas da racionalidade de
crer nela’’.

3 PLATON. Theaitetos, 202c, p.340-341.

34 PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p. 387. Sobre essa nogdo, cf. também PICH, R. H. e MULLER, F. de M. Apresentagdo e uma
nota sobre Alvin Plantinga, p. 8-9.

33 PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p.387-388; PLANTINGA, A. Warrant: The Current Debate, p.212-215; PLANTINGA, A.
Warrant and Proper Function, p.3-47; PLANTINGA, A. Warranted Christian Belief, p. 153-161. Sobre a recepgdo das quatro condi¢des
de warrant na literatura especializada, cf. PICH, R. H. Autorizacdo epistémica e acidentalidade, p.249-276.

3¢ PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p.388; PLANTINGA, A. Warranted Christian Belief, p.135-153, 161-163.

3 PLANTINGA, A. Reformed Epistemology, p. 388-389.
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3.1

RAZAO E FE
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O que a tradigdo ou a teologia luterana tem a ver com a epistemologia reformada
ou a epistemologia da crenca religiosa na tradi¢cdo reformada, inspirada por intelectuais
do Calvin College e, até certo ponto, pelo pensamento teoldgico de Joao Calvino? O
foco de investigag@o deveria centrar-se na pergunta pela justificacdo racional de crengas
teistas e cristas, inquirindo se esse ¢ tanto um debate importante na tradigao luterana
quanto um que pode promover uma abordagem particular a epistemologia da crenca
religiosa. Dado que a epistemologia reformada questiona o status da crenca teista e
cristd e € baseada em um relato sobre fontes de crenga e o status de crengas produzidas
por aquelas fontes, uma pressuposicdo para um relato luterano é o entendimento de
Lutero sobre razdo e fé, pois elas sdo as fontes da crenca teista e cristd. Isso tornara
mais facil ter uma imagem de como Lutero e os pensadores luteranos seriam capazes
de pensar tanto sobre a natureza e o status racional da crenga cristd quanto, ainda,
sobre o quanto razdo e fé estdo separadas e / ou entrelacadas na teoria do conheci-
mento da fé*.

O relato de Lutero e da tradicdo luterana sobre a razdo humana ganhou de novo
significado na pesquisa especializada na esteira das criticas a raz8o como um veiculo
de consenso universal sobre os temas mais relevantes da religido e da politica global e
como um instrumento poderoso para, antes mesmo do consenso, sequer erguer alegacdes
cuja validade ou cujo apelo seja universal no tocante a bens e interesses comuns da
humanidade. Em tempos em que as pessoas veem por toda parte os fendmenos da
globalizagdo e a constituicdo de sociedades pluralistas, vivencia-se ndo raro tanto a
tendéncia a favorecer o local e o tradicional, no tocante a temas da cultura, da religido,
da politica e da lei (preservagdo da identidade de pessoas e povos), quanto, como
nunca, a urgéncia de formas razoaveis de comunicag¢ao entre todos, uma vez que ha
de fato um sem numero de problemas globais e novos. Particularmente por causa
de exigéncias de solu¢des novas para problemas novos nas dimensdes mencionadas,
em que ¢ preciso entender € mesmo propor, com a razao, mudangas globais, assim
entende H.-P. Grosshans, pode-se encontrar em Lutero um “parceiro de didlogo
produtivo™?.

Ha um consenso crescente de que Lutero avaliou positivamente o lugar da razao
na “vida publica e privada”, isto €, nos assuntos do mundo. A razdo ¢ um dom divino
para “explorar a realidade psiquica, social e fisica e para moldar o mundo natural,
social e moral”* — “juridico-moral”, poder-se-ia complementar. Por essa “faculdade da
alma”, “parte da natureza” da qual Deus dota o ser humano, a vida no mundo espacio-
temporal ganha molde: o campo de atuacao propria da razao € a criagdo, e somente a
criagdo; na perspectiva da teologia de Lutero, essa € a vocagao da razdo. No dominio
do religioso e do saber de Deus, a razdo, que ali atuaria por extrapolagao, esta fadada

3% Para as Subdivisdes 3.1 e 3.2, oriento-me fortemente pelos seguintes estudos: GROSSHANS, H.-P. Fé e razéo segundo Lutero — A luz da
razao no crepusculo do mundo, 2013, p. 197-209; ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, 1962; VON LOEWENICH, W. 4 teologia
da cruz de Lutero, 1988 (a partir das edigdes, do original em alemao, de 1929 e °1967); BAYER, O. 4 teologia de Martim Lutero: uma
atualizagao, 2007.

3 GROSSHANS, H.-P. F¢é e razao segundo Lutero — A luz da razao no creptsculo do mundo, p. 197-198.

4 GROSSHANS, H.-P. Fé e razdo segundo Lutero — A luz da razdo no creptsculo do mundo, p. 199.
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ao erro e incorre em idolatria. A razdo que € “uma prostituta”! é a faculdade “natural”,
“mundana” e “carnal” do ser humano decaido* que se deixou e se deixa comprar por
quem, no dominio da verdade em geral e da verdade ultima ou de Deus em particular,
e sempre de novo para propdsitos humanos apenas e por desejo humano, ¢ capaz de
pagar bem*. A razdo, nesse caso, como a “prostituta”, faz mal uso de algo que, tomado
em si, ¢ bom*.

De todo modo, em um campo de estudos e em um método central para a teologia,
a saber, a interpretacdo da Biblia, a razdo como tal tem, para Lutero, um papel
fundamental. Como ¢ bem conhecido, Lutero trabalha com o principio de que a Biblia
¢ “autoautenticadora”, ela é adequada “intérprete de si mesma”, sem que precise
legitimar-se por um principio ou critério externo — como, por exemplo, o magisterium
ecclesiae. Afinal, a Escritura esta autorizada para dizer-se como verdade porque o seu
contetdo ¢ a realidade de Jesus Cristo e a sua agao salvifica®. Ela esta autorizada por
sua realidade interna que ¢ a verdade de Cristo, e é esse contetido vivo somente — nao
uma leitura interna, individual e espiritual, inspirada pelo Espirito Santo — que da a
Escritura contetido claro e acessivel a qualquer interpretagao razoavel. Essa é a assim
chamada “clareza externa” da Biblia — sempre de si facil e clara —, ou seja, o proprio
Cristo como Palavra de Deus que vem de fora do leitor, embora a “clareza interna”, que €
“o0 conhecimento do coragao” de quem 1€ (e que nunca ¢ de si claro), dependa do Espirito
Santo*. E justamente a clareza externa da Biblia que aponta para a “capacidade da razio
humana” de encontrar Cristo no contetdo do texto, para cujo entendimento refletido
os sinais textuais ou da linguagem precisam ser interpretados: “palavras, pontuacao,
gramatica e sintaxe”. Independentemente de fontes e autoridades exteriores, em
principio, qualquer mente humana seria capaz de usar a razao no intuito de corretamente
interpretar a verdade do texto biblico. Isso indica, sim, uma liberdade responsavel da
mente humana, potencializada pela razao como tal, para o proposito de interpretagdo. Se
isso significa o uso instrumental da razdo para saber da verdade do texto, em Cristo, ndo
significa que a razao possa fazer com que o leitor, internamente, conhega a verdade: essa
clareza e esse convencimento interno ndo sao obras da razao. Nessa perspectiva, pode-se
ver o sentido profundo da teologia como esforgo intelectual para ter conhecimento de
Deus via conhecimento de Cristo gua contetido da Escritura: a teologia como busca do
conhecimento da verdade de Deus s6 ¢ possivel como interpretacdo da Escritura, mas

4 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.70, incluindo notas 31-33, traz ampla indicagdo de fontes para a terminologia dura e
negativa de Lutero acerca da razdo: uma “prostituta” ou “meretriz” (“Hure”, “Metze”, “Frau Hulda”, “Herrin Vernunft”), e assim ela
o ¢ “na filosofia, na teologia escolastica, nos entusiastas, nos hereges”. Em especial a mengdo a figura lendaria ou fabulosa da “Frau
Hulda” liga a razdo a fungdes das religides pagds e a magia ou a feiticaria, portanto, a manipulagio, pelo engenho humano, do divino e
do religioso; cf., por exemplo, LUTHER, M. Die Tischreden, n. 67 [n. 6889], p.35: “Einer sagte, wie der Rottengeister Theologie eine
Ursache vieles Ubels und Ungliicks wire. Ja, sprach D. M. Luther, es ist kein grosserer Schalk als die Sonne; denn wenn die nicht schiene,
so geschdhen nicht Dieberei, Ehebrecherei, Rauberei und Plackerei. Unser Herrgott ist die grosste Ursache zu stindigen; warum hat ers so
geschaffen? spricht Frau Hulda, die Vernunft”. Cf. também LUTERO, M. Da ceia de Cristo — Confissdo [1528], p.259: “Se agora a velha
bruxa, a senhora razdo, a avo da aleose, vem dizer que a divindade ndo pode sofrer nem morrer, deves responder: Isso é verdade. Mesmo
assim, como natureza divina e humana s@o uma pessoa em Cristo, a Escritura atribui, em fun¢ao dessa unidade, a divindade tudo que
acontece a natureza humana, e vice-versa. E na verdade ¢ assim mesmo. Pois com isto has de concordar: a pessoa (referindo-se a Cristo)
sofre e morre”.

2 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.67-68.

4 Sobre a natureza e o papel da razdo, no pensamento de Lutero, cf., entre outras obras, BAYER, O. Philosophische Denkformen in der
Theologie Luthers als Gegenstand der Forschung. Eine Skizze, p. 135-149; EBELING, G. Fides occidit rationem, p. 181-222; EBELING,
G. Lutherstudien II: Disputatio de homine, 1977, 1982, 1989; HAGGLUND, B. Theologie und Philosophie bei Luther und in der
occamistischen Tradition. Luthers Stellung zur Theorie von der doppelten Wahrheit, 1955; JOEST, W. Ontologie der Person bei Luther,
1967; BECKER, S. W. The Foolishness of God: The Place of Reason in the Theology of Martin Luther, 1982; WHITE, G. Luther as
Nominalist. A Study of the Logical Methods Used in Martin Luther’s Disputations in the Light of Their Medieval Background, 1994.

“ BAYER, O. 4 teologia de Martim Lutero: uma atualizacdo, p. 94.

4 GROSSHANS, H.-P. Fé e razdo segundo Lutero — A luz da razao no creptisculo do mundo, p. 199-200.

4 LUTERO, M. Da vontade cativa [1525], p.23-26, 65-68, 71-74.

Y GROSSHANS, H.-P. Fé e razdo segundo Lutero — A luz da razdo no creptisculo do mundo, p.200-203.
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esse conhecimento sé se faz vivo e real no coragdo, como certeza da Palavra graciosa
da salvagdo, quando dele o Espirito Santo se apodera*.

Para a teologia - como em geral para todos os ambitos do conhecimento —, a razao
¢é para Lutero o poder para “fazer distingdes”, obra essa da razdo que cobre todas as
esferas da vida, tanto a teoria quanto a pratica — os aspectos das coisas, de si, dos outros,
de Deus, do saber, das acdes, etc. Ha que se destacar, aqui, a distingdo entre a razao que
busca conhecer e o coragao — Lutero por certo tinha em vista, com “coragao’, a vontade
da tradi¢do agostiniana como a pessoa inteira na perspectiva de sua vontade e de seu
querer” — que esta em busca de confianga. Justamente a confianca, quase sindonimo da
fé como ato que cria relagao pessoal e, sim, cognitiva, esta fora do poder realizador ou
causador da razdo. O coracdo humano confia ou ndo em Cristo por causa da fé como
dom e consequente atitude ou estado (relacional e também doxdstico), e isso a pessoa
faz por causa da fé até mesmo contra a razdo, mas ndo por causa da razdo. A esfera
da razdo e a da fé, ao menos no sentido de seus desempenhos precipuos, sdo diferentes
esferas na vida — a mistura ou a confusao de ambas cria o que H.-P. Grosshans chamou
de o “creptisculo do mundo”, onde luz e sombras de certo modo se misturam e se pdem
em conjung¢ao®, em uma afronta as distingdes. A critica da razao, por Lutero, ilumina
esse tipo de confusdo, que implica em mal entender quais esferas da vida se ligam a
desempenhos da fé: crencas e praticas essencialmente na base da confianga em Deus.

Obras importantes de Lutero ajudam a perceber claramente a sua apreciagdo positiva
da razao em seu campo proprio®’. A hoje muito revisitada Disputatio de homine (escrita
em 1536), por exemplo, ratifica o parecer de que a razdo ¢ um dom de Deus, item bom
da criagao que ¢ boa, algo divino e de origem divina: em tom amplamente aristotélico,
Lutero identifica na razao algo especial da bondade da criatura humana em seu conjunto
de caracteristicas como ser vivo animado®2. Ela é cheia de desempenhos louvaveis, é
“inventora e mentora de todas as artes [técnicas], as ci€ncias médicas, da jurisprudéncia
e de qualquer sabedoria, poder, virtude e gloria que os homens possuem nesta vida”.
Nessa passagem iluminadora, Lutero diz com toda a explicitude que a area de atuagdo
legitima da razdo para o sucesso de seu desempenho so as técnicas e as culturas, as
ciéncias (tedricas, da vida e da natureza, pode-se dizer) ¢ a lei**. Na vida humana neste
mundo encontra-se a jurisdi¢do da razdo, que, enquanto encarregada dessa tarefa, ¢
chamada, sim, de “imagem de Deus” por Lutero>’. A grandeza e a autoridade da razao
nessa esfera faz com que ela seja comparada com o “sol e uma espécie de divindade
destinada a administrar estas coisas nesta vida*. Se nisso o ensino de Aristoteles no

% Cf. EBELING, G. O pensamento de Lutero, p.74-86.

4 Sobre isso, cf. os seguintes estudos historico-conceituais: PICH, R. H. Agostinho e a descoberta da vontade: primeiro estudo, p. 175-206;

PICH, R. H. Agostinho e a descoberta da vontade: primeiro estudo (continuagao e fim), p. 139-157. Sobre o “coragdo”, em Lutero, como

“centro da personalidade”, conjugando as faculdades humanas como um todo, em especial o par “intellectus et affectus”, cf. STOLT, B.

A fé do “corag@o” de Lutero. Experiéncia, emogao e razdo, p. 155-157, 159-171.

GROSSHANS, H.-P. Fé e razao segundo Lutero — A luz da razdo no creptsculo do mundo, p.203-204. O autor vé na tradi¢do luterana e

no po6s-modernismo uma critica da razao, mas tanto uma quanto o outro parecem nao ter entendido o enfoque de Lutero: o de condenar a

confusdo do papel da razao e da confianga em matérias que t€ém a ver com a pessoa toda na perspectiva da sua vontade ou do seu coragao.

No paragrafo anterior e neste, estar-se-ia concordando que Lutero enfatiza a legitimidade da “razdo como raciocinio logico” e da

“razdo como fator cultural”, repudiando-a, porém, no seu uso reliogioso-metafisica, a saber, como “principio da cosmovisdo”; cf. VON

LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.69.

LUTERO, M. Debate do Reverendo Senhor Dr. Martim Lutero acerca do Homem [1536], p. 194, Teses 1-4.

LUTERO, M. Debate do Reverendo Senhor Dr. Martim Lutero acerca do Homem [1536], p. 194, Tese 5.

LUTERO, M. Debate do Reverendo Senhor Dr. Martim Lutero acerca do Homem [1536], p. 194, Teses 7-8.

LUTERO, M. Debate do Reverendo Senhor Dr. Martim Lutero acerca do Homem [1536], p. 195, Tese 21; p. 196, Tese 38. Cf. ainda

id. ibid., em réplica a uma critica a Tese 4: ““A sabedoria da carne é morte, isto é, no que diz respeito a justificacdo. Nao fosse a razao,

[porém], a vontade seria como a do gado, assim como vemos sermos levados para justica e alegria, etc. A correta razdo ¢ a parte principal

do homem e com propriedade ¢ chamada de diferenga essencial, porque distingue o homem dos bichos”.

s LUTERO, M. Debate do Reverendo Senhor Dr. Martim Lutero acerca do Homem [1536], p. 194, Tese 8; cf. também id. ibid., p. 195, Tese
9. Cf. ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.65-67.
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De anima € louvado, também ¢ o caso que, para Lutero, a quase divindade da razao
natural ndo se liga primariamente ao ideal da “vida teorica” a ser achado, ao final, na
contemplacdo do divino (saber metafisico), mas no seu poder de ordenar dominios que
cobririam, além dos mencionados, fungdes ¢ metas da economia e da politica — ndo
me parecendo, contudo, que se precise dizer, como o faz H.-P. Grosshans que esse é o
dominio da “vida ativa™’, sendo mais adequado dizer dominio da “vida tedrica e pratica
neste mundo”. Essa ultima ¢ a esfera dos juizos racionais que podem ser “avalizados
epistemicamente” — para utilizar, aqui, a linguagem de “warrant”, notabilizada por
Plantinga como epistemologo reformado. Com surpresa, H.-P. Grosshans constata que
Lutero nao menciona a distingdo proposta por Agostinho entre “por¢do superior” e
“por¢do inferior” da razdo, estando a primeira relacionada com as “coisas eternas” — e
nesse sentido divinas — e atingidas em uma visao do intellectus e a segunda vinculada as
“coisas temporais” ou fisico-humanas®® e caracterizada por outro processo (discursivo)
chamado de ratiocinatio — em que, ademais, os primeiros objetos sdo, pelo sabio,
atingidos para o proposito de fruicdo e os segundos sdo, pelos que t€m ciéncia, para o
proposito do uso nesta vida. Na Disputatio de homine, Lutero se restringe a distinguir
ratio e fides, tal que somente a segunda capacidade tem como area de desempenho
préprio a relagdo do ser humano com Deus e o conhecimento de tudo o que diz respeito
a Deus. Esses passos dependem, afinal, da autorrevelagdo de Deus em Jesus Cristo,
e ¢ para a relacdo de confianga e crenca nesse Deus que o dom da fé ¢ dado™. A
razao ndo ¢ a capacidade cognitiva cujo desempenho proprio ¢ conhecer Deus em
um sentido teoldgica e talvez até mesmo filosoficamente — como filosofia da religido
cristd — relevante. Em si, ela, tal como estd, ndo produziria crenca basica apropriada
em Deus®.

Hé um sentido em que tanto a razdo — basta lembrar o tipo de critica que Kant fez
aos seus limites! — quanto a fé podem prestar o servi¢o de informar o ser humano em sua
razao da confusdo acerca dos limites de esfera de agdo daquelas capacidades: Lutero,
sem duvida, enfatiza a ideia de que € a fé que o mais adequadamente ilumina a razio e
a direciona para o seu campo proprio, libertando-a de ilusdes e extrapolagdes®'. De fato,
a fé a livra de pecar ou ser usada em pecado, isto ¢, de conferir a si uma prerrogativa
que ela ndo tem e, nisso, abusar de si. Esse, de todo modo, ¢ um juizo teoldgico sobre a
razao que implica um uso claramente teoldégico da mesma, uso circunstanciado e visto
de forma inteiramente positiva®>. Grosshans acentua que Lutero ndo endossa a ideia de
que a razdo da qual o ser humano decaido dispde estivesse “totalmente incapacitada”

37 GROSSHANS, H.-P. F¢ e razdo segundo Lutero — A luz da razao no creptisculo do mundo, p.203-205. Essencialmente, porém, cf. LUTERO,
M. Debate do Reverendo Senhor Dr. Martim Lutero acerca do Homem [1536], p. 195, Tese 17, Aristoteles e os filosofos desconhecem a
alma em suas causas proprias, uma vez que lhes falta a perspectiva “coram Deo”: “Nem hé esperanga de que o homem, no tocante a essa
parte principal, possa conhecer-se a si proprio, o que ele seja, enquanto ndo ver a si mesmo em sua origem, que ¢ Deus”. Em um sentido
antropolodgico basico e ontologico profundo, cf. FISCHER, J. Introdugfo, p. 194, cabe afirmar que, para Lutero, “o ser humano [...] é
entendido a partir de seu relacionamento com Deus: diante dele € pecador, mas destinado a ser justificado”.

GROSSHANS, H.-P. Fé e razao segundo Lutero — A luz da razdo no creptusculo do mundo, p.205.

GROSSHANS, H.-P. Fé e razao segundo Lutero — A luz da razdo no crepusculo do mundo, p.205-206.

GROSSHANS, H.-P. Fé e razdo segundo Lutero — A luz da razio no crepusculo do mundo, p.205. O mesmo autor, cf. id. ibid., p.206,
também cré que a distingdo aguda entre razdo e fé feita por Lutero aponta para uma nova definicdo da pessoa humana. Se na tradicao
aristotélica ocidental o ser humano foi definido como animal rationale, em que a racionalidade ¢é essencial ao e determina o ser humano,
tal que esse ndo ¢ entdo “sujeito da sua propria determinacao”, Lutero, ao objetivar a area de atuac¢do da razio, estaria indicando que o ser
humano ¢ o sujeito da sua racionalidade enquanto o sujeito da sua vida no ambito fisico-temporal, ambito esse que ¢ de responsabilidade
pessoal e de exercicio — e mesmo de livre constru¢do — da subjetividade no mundo. O ponto é importante, mas a segunda énfase (de
construcdo da subjetividade e moldagem responsavel do mundo espacio-temporal) ndo me parece estar desvinculada da primeira (a
racionalidade como determinante da natureza humana) nem ter de ser desvinculada dela.

Cf. também EBELING, G. O pensamento de Lutero, p.73, sobre os dois primeiros aspectos, de trés, sugeridos para se pensar, a partir de
Lutero, a relagdo entre teologia e filosofia (qua dominio da razao).

2 GROSSHANS, H.-P. Fé e razdo segundo Lutero — A luz da razdo no creptsculo do mundo, p.207.

v
=

o
°

6

3

6

v.49,n.1, jan.-jun. 2019; e35708 13/27



Teocomunicagéo Pich, R.H. | “Araz&o é uma prostituta”

para o seu desempenho ou, pode-se dizer, para o bem que ela desempenha na boa
criacdo. Ja se expds acima como a sua “‘majestade” é retida por Deus no pds-queda, no
sentido de que se descreveu a fungdo permanente da razao na ordem interna (da pessoa)
e externa (da natureza ¢ do mundo humano) em que ela pode propriamente atuar e
atingir, como conhecimento, a verdade®. A perdi¢do ou, antes, a incapacitagdo fatica
da razdo se encontra naquilo que o pecado causa nela: a ilusdo sobre o seu status de
dom e a confusao sobre os seus limites de desempenho®. Indo um pouco além, a saber,
com a lembranga de que, em uma linha teoldgica agostiniano-luterana, o pecado ¢ uma
condi¢ao da alma ou da pessoa cuja fonte sdo os juizos equivocados e a desordem mental
que a vontade causa, desordem essa que € essencialmente o amor de si e a negacao de
Deus como Deus, uma razao restaurada e libertada pressupde a condigao da pessoa /
vontade restaurada na comunhdo com Deus®. No desempenho cognitivo proprio da
razdo, nos ambitos do “mundo natural, moral e social”, como resume Grosshans®®, nao
se trata daquele conhecimento de Deus como o conhecimento do cora¢do, tampouco
se trata de fazer o que ¢ bom no sentido de agradar moral ou teologicamente a Deus
tal como a criatura deveria agradar a Deus, a saber, no sentido “soterioldgico” de
reconhecer nele o Deus que justifica e salva®’. Disso, enquanto entendida como cognitio
e fiducia, s6 a verdadeira fé que pertence ao coragdo é capaz.

3.2 Conhecimento de Deus e fé

Para Lutero, a fé € por 6bvio o modo em que o ser humano pode apropriadamente
ter conhecimento de Deus. Impde-se, pois, explorar essas nogdes, tendo em vista que,
ao final, serd preciso voltar a pergunta se o conhecimento da fé ou a crenga em Deus
como ato da fé ¢ “propriamente basica” — seguindo o roteiro investigativo que foi
proposto, a saber, como resultado da fé como capacidade ou poder graciosamente
adquirido gerador, em adequada forma e em adequado contexto experiencial, de crencas
verdadeiras e / ou também como capacidade restauradora de um sensus divinitatis
— e, de algum modo significativo, racionalmente avalizada. Cabe dizer de inicio, e
isso ¢ de novo importante para o topico da razao e da sua abordagem quanto a crenca
teista, que Lutero afirmaria que também fora da revelacdo da Palavra testemunhada
na Biblia ha algum conhecimento de Deus. Cabe atentar para as diferentes religides e
lembrar do parecer da filosofia antiga sobre a divindade, resumido, por exemplo, por
Cicero®. Isso parece estar dito em Rm 1,18-23, isto é, que a veneragao ao(s) ser(es)
divino(s) pelo ser humano e, em especial, nas religides pressupde que Deus pode — e
ainda pode — ser conhecido nas obras da criagdo, e o ser humano, pois, tem uma notio
da existéncia e da esséncia de Deus. Lutero até mesmo afirma, com o Apostolo Paulo,
que tal conhecimento — essa “percepgao principial teologica” (Syntheresis theologica);

% LUTERO, M. Debate do Reverendo Senhor Dr. Martim Lutero acerca do Homem [1536], p. 195, Tese 9: “Deus também nao privou a
razao desta majestada depois da queda de Adao, pelo contrario, a confirmou”.

% GROSSHANS, H.-P. Fé e razdo segundo Lutero — A luz da razdo no crepusculo do mundo, p.207. Isso também ¢ enfatizado in: VON
LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.67-68.

% Pode-se arguir que essa perspectiva esta esbogada in: LUTERO, M. Debate do Reverendo Senhor Dr. Martim Lutero acerca do Homem
[1536], p. 195-196, Teses 17-40. Com efeito, uma vontade que s6 pode reconhecer em Deus o bem e verdadeiramente ama-lo no coragdo
se transformada pela graga, e sem quaisquer recursos a sua propria natureza agora, uma vontade, pois, que s6 pode ser boa e fazer o bem
por causa da graca e através da fé, ¢ o tema mesmo in: LUTERO, M. Debate sobre a teologia escolastica [1517], p. 15-20, Teses 1-97.
Sobre esse “agostinismo” de Lutero, cf. PESCH, O. H. Hinfiihrung zu Luther, p.77-79. Cf. também LUTERO, M. Da vontade cativa
[1525], p. 123-126.

% GROSSHANS, H.-P. F¢é e razdo segundo Lutero — A luz da razdo no crepusculo do mundo, p.207-208.

> BAYER, O. 4 teologia de Martim Lutero: uma atualizagdo, p. 115.

% Cf., por exemplo, CICERO, M. T. Tusculanae disputationes — Gesprdche in Tusculum, 1, 13, 30, p. 62-63. Cf. também PANNENBERG,
W. Systematische Theologie, Band 1, p. 122-125, 134-135.
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Rm 2,14-15 — ¢ “inato”, ele esta inscrito no coragdo humano e é a voz da consciéncia®.
Esse conhecimento de Deus compreende tanto propriedades metafisicas quanto morais
de uma vaga divindade — de um Deus bondoso e que ajuda. Mas, de acordo com
Althaus, os limites de tal conhecimento sdo claros: a sua posse ndo significa que eu
tenho conhecimento certo (Gewissheit) de que Deus “realmente quer me ajudar”; através
daquele conhecimento natural-racional, ndo se pode ganhar nenhuma certeza pessoal
no sentido de uma experiéncia de Deus que diga respeito a mim. A ideia de Deus acaba
sendo posta em outro lugar, tal que ndo se obtém o conhecimento do Deus correto.
Esse saber pode ser abusado e tornar-se idolatria como forma de pura representacao
humana ou de puro desejo humano manipulador: Deus ¢ determinado, entdo, por
padrdes humanos, sejam eles tedricos ou morais. Lutero, pois, enfatiza uma distingao,
de resto amplamente medieval e escolastica, entre conhecimento geral e proprio de
Deus: pode-se saber que Deus —um unico Deus — existe, cria e governa o mundo, mas
nao o que Deus pensa e quer de mim como pecador. O “conhecimento desde dentro”,
oriundo da Palavra de Deus e do Espirito, esta ausente. Conhecimento do Deus triuno,
da encarnacao, da compaixao, da misericérdia, do proposito salvifico de Deus para o
ser humano, isso € algo a ser aprendido através da Escritura somente. Em alguns textos,
Lutero afirma que ha dois tipos de cognitio de Deus: cognitio legalis e evangelica. O
primeiro ¢ humano e filosofico, o segundo ¢é supra rationem. Em um caso, ha saber de
Deus pela razédo, no outro caso so se encontra Deus na Sua Palavra, e essa é Cristo”.
No segundo caso, esta-se no — ou, antes, encontra-se o — horizonte da fé de Abrado, que,
mesmo contra as evidéncias, confia no Deus veraz que promete: a “fé mata a razao”’".

Segundo a leitura de Lutero da tradigdo medieval, via-se na teologia escolastica a
pretensdo de ter conhecimento de Deus “em Si”, um Deus nudus. No presente estado,
contudo, isso ndo pode ocorrer, na condigao de agora Deus s6 aparece sob uma mascara
ou sob varias formas de ocultamento. Ele ndo ¢ um Deus vagus, mas Ele determina a
Si mesmo a um lugar especifico e uma forma concreta, Ele aparece em momento de
tempo histdérico, em agdes concretas, ¢ todos esses modos sdo “mascaras” (larvae).
A mascara mais explicita — de fato, precipua e inequivoca — a qual Deus Se restringe
para ser conhecido pelo ser humano ¢ a cruz, o que faz virtualmente da assim chamada
theologia crucis — seguindo a monografia seminal de Walther von Loewenich”™ — a
melhor abordagem ao conhecimento de Deus através da fé no pensamento de Lutero.
O locus classicus dessa explicacdo ¢ a Disputa de Heidelberg (1518), na qual Lutero
estabeleceu o contraste entre a theologia crucis e a theologia gloriae™. Um verdadeiro
tedlogo ndo ¢ alguém que tenta descobrir os aspectos invisiveis de Deus nas Suas obras,
mas alguém que encontra Deus no que esta agora visivel sobre Ele, isto €, no sofrimento
e na cruz de Cristo. Ndo se pode ver a face e, pois, a gléria de Deus (Ex 33,18-23),
mas so as suas costas, a sua parte de tras (posteriora mea). A tentativa de (re)encontrar
propriedades invisiveis de Deus agora através das Suas obras na criacdo seria repetir

% Sobre a conjungao dos aspectos especulativo-praticos desse conhecimento primario teoldgico-religioso (cognitio innata, cognitio insita)
em Lutero, cf. também PANNENBERG, W. Systematische Theologie, Band 1, p. 122-127.

" ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.27-30 (com rica indicagdo de fontes).

" Ou: “fides occidit rationem”. Cf. BAYER, O. 4 teologia de Martim Lutero: uma atualizagdo, p.93. Na nota 35, o autor se refere a WA 40
1,362, 6 (texto de 1531), em que Lutero comenta G/ 3,6.

2 VON LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, 1987, p.14-110 (no original, Luthers Theologia crucis, 1929; na 52 edi¢do, de
1967, o autor revisou a obra e inseriu adendos). A teologia da cruz como o programa central da teologia de Lutero — como estrutura de
discurso e método para o conhecimento teologico — foi assim retomada na Lutherforschung do século 20; em tedlogos luteranos do século
16 (tedlogos “pos-Lutero”), ela aparece assimilada, mas com parcialidades. Cf. KOLB, R. Did Luther’s Students Hide the Hidden God?
Deus absconditus among Luther’s First Followers, p.7-16. WESTHELLE, V. O Deus escandaloso. O uso e abuso da cruz, p.49-72, a
apresenta como a “teodicéia” propria de Lutero ou, antes, a sua “anti-teodicéia”, dado que, no saber da cruz, ganha formula¢do uma
palavra definitiva de restri¢do a razao no propdsito de uma cognitio Dei.

» LUTERO, M. Debate de Heidelberg [1518], p. 39, Teses 21 e 24; p. 50-52. VON LOEWENICH, W. 4 feologia da cruz de Lutero, p.22-25.

v.49,n.1, jan.-jun. 2019; e35708 15/27



Teocomunicagéo Pich, R.H. | “Araz&o é uma prostituta”

0 equivoco e fracasso denunciado em Rm 1,18-23. Deus, agora, escolheu o caminho
de Sua forma visivel, e essa é as Suas ndo-faces, o Seu sofrimento humano na cruz,
que Paulo chama de “loucura” e “fraqueza” em I Cor 1,25. Lutero afirmava que em
tal imagem — o sofrimento de Cristo na cruz — tem-se, a0 mesmo tempo, a revelacdo
de Deus e o ocultamento (a abscondidade) de Deus, uma situagdo de conhecimento
paradoxal: “Ergo in Christo crucifixo est vera theologia et cognitio Dei”’*. O modo da
teologia da gloria é conhecimento natural-metafisico, filosofico, também conhecimento
filosofico moral. Mas, esse conhecimento ¢ inapropriado; a cruz e o sofrimento de Cristo
sao agora a medida de conhecimento proprio, correto. Isso tem sido interpretado na
Lutherforschung como uma negacao da pretensdo da teologia natural e da suficiéncia
da consciéncia moral baseada em um ethos natural. Althaus fala, além disso, de uma
dupla correlagdo da theologia crucis: ao sofrimento de Cristo na cruz, onde Deus tem
de ser conhecido, corresponde o ser humano sofredor que somente sob a cruz pode ter
comunhdo com Deus’™. Dever-se-ia ver, aqui, mais um relato existencial do que um
relato teorico de conhecimento: a cruz ndo é reconhecida como “uma realidade objetiva
em Cristo” a menos que o ser humano seja também crucificado com Ele. Deus encontra
o ser humano na cruz e na morte de Cristo, mas somente se 0 ser humano experimenta
tal morte como a sua propria. Nesse caso, hd um encontro com Deus, na fé, como
atitude existencial ou que compromete a existéncia toda. E, dado que a cruz ¢ tanto
proximidade quanto ocultamento de Deus — assim, pois, uma parada ou um bloqueador
(um interruptor ou “stopper” para qualquer entendimento de Deus baseado na razao) —,
ela vem a ser uma critica a razdo natural como meio para obter conhecimento de Deus.

A teologia da cruz indica tanto uma condi¢do quanto um método de conhecimento.
Se ha conhecimento sobre Deus, sabedoria acerca de Deus, entdo ha uma sapientia
crucis. A cruz é a medida para ter “conhecimento correto da realidade de Deus, da sua
graca, da sua salvagdo, do status cristdo, da Igreja de Cristo””’. Na cruz, Deus revela,
por um lado, o que Ele ndo é — isto ¢, aos olhos da razdo a verdade de que o Filho de
Deus, fraco, sofredor e que morre humilhado, ¢ uma mentira. Por outro lado, o que
Deus ¢, isto ¢, o Deus misericordioso que vence a morte e que perdoa os pecados,
anuncia e cumpre em Cristo a promessa da salvacdo, essa ¢ uma verdade oculta — e,
entdo, escandalo! — a razdo natural e revelada para os olhos da fé somente’. Esse
mostrar-se de Deus na cruz ¢ sempre escandalo para os judeus, loucura para os gregos,
ele € naturalmente contrario a razao e a experiéncia humana quanto a um ente divino
e portador da palavra de salvacdo. A teologia da cruz como leitura do Deus que se
revela em Cristo e anuncia salvagao diz, sem duvida, algo sobre a justificagdo, uma
vez que o ser humano € pecador e como tal, na 6tica da gloria divina e da justica da lei,
experimenta somente a ira de Deus. E s6 pela confianca em Cristo como Palavra de
Deus, no evangelho, que o ser humano pode ver a si mesmo como aceito — justificado
—por Deus. E a fé € o tnico meio de apreender Deus sub specie contraria. A razdo e o
mundo nao podem aceitar o Deus crucificado como realidade verdadeira. “A realidade
verdadeira de Deus e da sua salvagao ¢ “paradoxal”, oculta sob o seu contrario””. A
razdo nao pode apreendé-la, ela ndo pode ser o objeto de uma experiéncia razoavel. De

* LUTERO, M. Debate de Heidelberg [1518], p. 39, Tese 20; p.49-50.

5 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.36

7 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.32-37. O viver “con-crucificado” de Lutero equivale fundamentalmente ao “ser cristao”
como “ser discipulo” no pensamento de Dietrich Bonhoffer; cf. BONHOFFER, D. Discipulado, p.42-46.

7 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.38. Cf. LUTERO, M. Da vontade cativa [1525], p.52.

 VON LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.28: “O “Deus revelado” ¢ o “Deus vestido”. O “Deus revelado” inclusive nio
¢ outra coisa sendo a palavra de Deus [...]. A palavra de Deus, entretanto, reza com muita clareza: “N&@o quero a morte do pecador”. O
“Deus revelado” ¢ vontade salvifica incondicional”. Cf. id. ibid., p.32.

 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.40.

v.49,n.1, jan.-jun. 2019; e35708 16/27



Teocomunicagéo Pich, R.H. | “Araz&o é uma prostituta”

acordo com o mundo natural, entdo, tal realidade verdadeira é “irreal”. Somente a fé
tem o poder de apreender a realidade paradoxal — sob a contrariedade — e verdadeira. A
fé, para Lutero, €, pois, sempre uma forma de combate mental contra aquela realidade
a qual a razao e a experiéncia deste mundo atribuem status de realidade verdadeira. No
tocante ao Deus que salva, a pessoa cristad esta sempre ¢ essencialmente em oposicao
a razdo e a experiéncia e, nisso, em conflito. A vida na fé implica viver em oposigdes
com a realidade natural empirica. A representagao da verdade cristd acaba se dando na
forma de “proposi¢des antindmicas™: O Deus poderoso se mostra, em Cristo, sem poder;
no ndo poder e na morte de Cristo na cruz estd o poder e a vida; na injusti¢ca do Cristo
sem pecado crucificado, esté a justica de Deus que perdoa o pecador. Na pesquisa sobre
a teologia da cruz de Lutero, enfatizou-se que a teologia da cruz s6 pode ser “teologia
da fé” — contra evidéncias —, e essa ¢, ela mesma, uma “teologia da tentacao” ou da
“contestacdo” (Theologie der Anfechtung)®. O pensar teoldgico ndo acontece fora dessa
condicdo dindmica. Agora a teologia da cruz € o tnico conhecimento préprio de Deus, a
cruz é a inica medida valida para a cognitio Dei ¢ a autocompreensao do ser humano®'.

Se ¢ inequivoco que o conhecimento de Deus adquirido pelo caminho da revelagao
sub specie contraria é Cristo, inequivoco é também que Cristo ¢ a mensagem do
Evangelho, e o Evangelho ¢ a esséncia de toda a Escritura. O Cristo da Escritura ¢
conhecido por primeiro, ndo por uma fala ou um discurso interno, mas pelo anincio
externo da Palavra. E claro que a Palavra de Deus jamais é somente externa, ela é falada
ao ser humano internamente, no seu coragao, ¢ essa ¢ a obra do Espirito Santo. Mas,
o Espirito ndo diz nenhuma coisa outra que o que a Palavra externa disse, o proprio
Espirito fala com a Palavra e através da Palavra —uma tese que Lutero defendeu contra a
assim chamada “das spiritualistische Schwérmertum” (‘o fanatismo espiritualista”)®2. O
Espirito “torna a Palavra externa poderosa” no ser humano interno, no seu coracao. Ele
confirma a mensagem do Evangelho e, nisso, conecta o coragdo humano a Cristo como
salvador — e, nisso, o ser humano, compreendido como “pessoa’ ou “consciéncia”, vem
a encontrar a sua determinagao fundamental e Ultima em uma rela¢do de dependéncia®.
Tange-se, aqui, um elemento central do debate sobre o conhecimento de Deus para
Lutero e no contexto da Reforma como um todo. Afinal, o acontecimento interno — o
(auto)-testemunho da Palavra como o “testemunho do Espirito Santo” — é o que causa

80 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.41. Com efeito, tange-se aqui a ideia de regras para fazer de alguém um tedlogo, que
Lutero molda como oratio, meditatio e tentatio, sendo “tentatio” a expressao latina que o proprio Reformador traduz por “Anfechtung”,
em alemao. O vinculo da fentatio com a theologia crucis é percebido por WESTHELLE, V. O Deus escandaloso. O uso e abuso da cruz,
p-50: “A palavra tentatio significa “provagdo”, “teste”, “estar sob ataque”. Ela é frequentemente usada para descrever os efeitos de uma
doenga. [...]. Lutero a traduz para o alemao por Anfechtung, que exprime “tribulacdo”, “estar em luta”, “sob provacao”, “preso na provagao
de ser testado”. Anfechtung descreve a dor e o desespero que se sentem com o medo e Angst de se aproximar de um erro terrivel, de ser
impelido para a borda. [...]. Lutero afirmava que essa ¢ a tinica maneira de chegar a verdade teologica; [...]. O terceiro preceito de Lutero
surge de sua compreensao da teologia da cruz: trata-se de uma teologia feita por pessoas afligidas, assaltadas, oprimidas e sob provacao.
[...]. A teologia da cruz como Anfechtung é, por definig@o, o oposto do fatalismo ou triunfalismo; ela ¢, pelo contrario, a pratica de entrar
no meio de uma batalha contra o sofrimento”.

ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.38-41. A proposito da transformagao, em Lutero, da subjetividade do “eu” que vive e
cré, sem o Cristo da cruz e fora da vida do Espirito, no “si mesmo” em quem “Cristo vive”, isto €, no Cristo da cruz e na vida do Espirito
(“experiéncia subjetiva do Deus encarnado”), cf. HANSEN, G. La concepcion radical de la fe en Lutero: Cristo y la subjetividad en la
era post-metafisica, p.35, 37, 39-41.

ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.43. Trata-se, ademais, de uma tese que a ortodoxia luterana enfatizaria, para além do
confronto com o “misticismo”, também contra a “subjetividade moderna”; por outro lado, cf. adiante no texto principal, a propria agdo do
Espirito Santo no coracdo do crente, tornando viva a Palavra pregada, acabou amarrada, na esteira da oposicao a tese catélica da autoridade
interpretativa do magistério eclesiastico, ao texto mesmo da Escritura e as formulas confessionais. Cf. TERRA, K. R. C. e OLIVEIRA,
D. M. de. Hermenéutica do espirito: a leitura biblica na Reforma radical, p.50.

EBELING, G. O pensamento de Lutero, p.207-208. Cf. id. ibid., p.209: “Antes, Lutero entende por “consciéncia” a relagao essencial do
ser humano com a palavra, isto ¢, o fato de estar sempre — nao so neste ou naquele sentido, mas em seu proprio ser-pessoa — requisitado,
exigido, questionado, exposto a juizo, sendo desta ou daquela meneira consciéncia definida, desta ou daquela maneira consciéncia
dependente: desesperada ou arrogante, em presungosa liberdade, que na realidade ¢ servilismo sob os poderes do mundo; ou certa e
confortada na dependéncia de Deus, que na realidade ¢ liberdade diante do mundo”.
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certeza ao e no ser humano®. A obra de pregar pode ser uma obra humana, mas a
obra de ligar o coragdo humano com o contetido do Evangelho, essa é a obra de Deus.
Para Lutero, Deus somente, no devido tempo apos o ouvir, torna a Palavra poderosa
e “efetiva” através da sua realizagdo pelo Espirito®. Isso significa, para Althaus, tanto
(1) “o autocomprometimento de Deus com a Palavra” e (ii) “a liberdade de Deus”.
Nenhuma preparacdo humana obtém ou garante o testemunho interno que traz certeza®,

No que segue, no intuito de dar certo fechamento ao conceito de fé e explorar
comparativamente, depois, o seu potencial como fonte para gerar crencas propriamente
basicas no contexto de uma abordagem da racionalidade e da justificacdo de crengas,
fago uso de momentos de analise sugeridos, nessa sequéncia, por Althaus: (a) “a sua
relacdo com a Palavra de Deus”, (b) “o seu carater pessoal”, (c¢) “a sua relagdo com a
experiéncia” e (d) “a sua relagdo com a razdo” — esse quarto momento nao precisa ser
retomado, uma vez que foi abordado acima (cf. Subdivisao 3.1.). Sobre (a) o primeiro
aspecto, dever-se-ia enfatizar que a fé e a Palavra de Deus se pertencem mutuamente.
A Palavra chama a fé e a efetiva, a fé é direcionada a Palavra. A Palavra a qual a ¢
esta direcionada ¢ o evangelho, a Palavra da promessa — ndo a lei, que ja esta escrita no
corag@o humano. O que a Palavra chama o ser humano a ouvir é a promessa de Deus em
Cristo, a fé ¢ a aceitagdo da Palavra, primeiramente ouvida, no cora¢do: ela € um ato do
intelecto com a vontade como motora, através do qual o ser humano se liga a “Palavra
da promessa”®’: aquele que cré confessa, isto €, diante de e na confianga em Deus, adere
ou toma por verdadeiro o que € prometido. Nesse sentido, pois, a fé, independentemente
de conjugar-se a contetidos de crenga, ¢ sempre, de forma concomitante, tomar Deus,
em Sua Palavra, por “verdadeiro” ou “veraz” e entdo reconhecé-lo e honra-lo em Sua
“divindade”. Quem confia no Deus verdadeiro — momento do “creio em” —, confessa,
em perspectiva de culto ou presta honra, que cré entdo no que a Palavra diz de Deus
e promete — momento do “creio que”®. A fé ¢ uma confianca em Deus através da Sua
Palavra. A fé propria pressupde esse modo fiduciario: so6 através da fé como “confianca
incondicional” Deus ¢ “verdadeiramente tratado como Deus”: Deus recebe a devida
“honra™®. Lutero expressou essa ideia em uma sentenga controversa: “a fé ¢ a criadora
da divindade [creatrix divinitatis]”*°. Isso nada tem a ver com a tese antropologica de
construir a fé ou a religido, como Feuerbach pensou e Barth temia, pois Lutero afirma,
adiante na sentenga, que a fé cria a divindade “nao na pessoa [de Deus], mas em n6s™'.

Claramente, a autoridade para dar fundamento a fé da pessoa ¢ a Palavra de Deus.
A fé nao é uma aquisicao do esforgo humano, mas um dom especial e uma criagdo de
Deus no ser humano. Ela assimila o intelecto e a vontade, mas ¢ algo novo — aqueles nao
sdo pontos de contato naturais para a crenga propria no Deus que salva e se revela em

8 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.44.

8 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.45-46.

8¢ ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.47: “Gottes Selbstbindung an das Wort und Gottes Freiheit*.

87 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.48.

% Em ultima analise, refiro-me a distingdo importante no pensamento de Lutero entre fides qua (“a fé pela qual se cré”) e fides quae (“a fé
que se cré” e tem Cristo como objeto), em que a primeira ressalta o dom da fé no qual se conjuga o momento de Cristo como fundamento
causal da fé e a f&é como unido com Cristo, em confianca e, na perspectiva da “mistica nupcial”’, a modo de “troca maravilhosa”. Cf.
ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.59. Cf. também VON LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.97-102.

8 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.49. Cf. LUTERO, M. Catecismo maior, “Primeira Parte: Dos Mandamentos”, “Primeiro
Mandamento: Nao teras outros deuses”, p.394-395: “Isto é: consideraras somente a mim como teu Deus. Que significa isso e como se
deve entendé-lo? Que significa ter um Deus, ou, que ¢ Deus? Resposta: Deus designa aquilo de que se deve esperar todo o bem e em que
devemos refugiar-nos em toda apertura. Portanto, ter um Deus outra coisa nao ¢ sendo confiar e crer nele de coragdo. Repetidas vezes
ja disse que apenas o confiar e crer de coragdo faz tanto Deus como idolo. Se ¢ verdadeira a fé e a confianca, verdadeiro também € o teu
Deus. Inversamente, onde a confianca ¢ falsa e erronea, ai também néo esta o Deus verdadeiro. F¢ e Deus néo se podem divorciar. Aquilo,
pois, a que prendes o teu coracdo e te confias, isso, digo, ¢ propriamente o teu Deus”.

% ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.50 (citando WA 40 1, 360, 5): “Fides est creatrix divinitatis, non in persona, sed in nobis”.

ol Cf. a nota anterior. Cf. também EBELING, G. O pensamento de Lutero, p.200-201, 205-206.

v.49,n.1, jan.-jun. 2019; e35708 18/27



Teocomunicagéo Pich, R.H. | “Araz&o é uma prostituta”

Cristo®2. De outra maneira, a fé poderia ser uma obra imaginativa e fantasiosa humana,
poesia ou pensamento ilusorio. A fé como resultado do esfor¢o do ser humano para crer
baseado em si mesmo ndo € so “ilusdo, mas também pecado contra Deus™?. Ademais,
¢ “humana” a fé que cré na Palavra por causa de pessoa, fungdes ou instituigoes;
¢ “divina” a fé que depende da Palavra “que ¢ o proprio Deus™*. O que a Palavra
faz no coracdo humano ¢ dar-lhe forma e convencé-lo ao ponto de ele permanecer
em fé contra o mundo inteiro. Assim, ha um sentido em que a fé, nessa confianga
assegurada pela Palavra e realizada como certeza pelo Espirito, ¢ “autovalidante”.
Lutero consegue por a fé na Palavra verdadeira junto com axiomas da matematica,
que, sem argumento adicional e apelo a qualquer principio de autoridade, trazem luz a
mente e sdo “inabalavelmente certos para ela”. “Contra a sua evidéncia” nenhum contra-
argumento ou ‘“‘nenhuma contradi¢do” pode ser erguida®. Lutero, contudo, também sabe
que a “autovalidade” (Selbstbeglaubigung) em ambos os casos ¢ diferente. A Palavra
ndo tem nos seus conteudos o carater axiomatico das verdades basicas da matematica.
E um ato de fé ou afirmacao de fé ndo é autoevidente para todos os seres humanos, mas
s6 se Deus, através da sua Palavra, fala “ao coragdo e a consciéncia” do individuo. A
“auto-certeza da razdo, a evidéncia das verdades de razdo” é distinta do “testemunho do
Espirito Santo’?°. Naturalmente, isso tem também a ver com os conteudos de artigos de
fé como tais, como eles sao aprendidos desde Cristo na Biblia: crer neles € crer contra
conteudos de razao e com duvidas de razdo, mas, de todo modo, crer em confianca®.
Ha que se ressaltar, de todo modo, (b) o “carater pessoal” do ato de fé do qual Lutero
fala: crer, em tudo aquilo que crer implica, apresenta-se como acontecimento que se
faz valer “para mim”. H4 uma 6bvia dimensao existencial aqui: a f¢é como dom que tem
realidade com a pessoa ¢ realidade nela enquanto ela a recebe ou a assume valendo para
si. A Palavra de Deus “‘se atesta [se faz certeza] para mim”; e, nisso, ela testifica a obra
de Cristo por mim®. Lutero pde firme énfase naquele “para mim”. Falando desde fora,
a Palavra — no obstante ser de fora — testifica algo como a Palavra de Deus para mim.
Sendo principio externo, a Palavra persuade o ser humano internamente, ela 0 move
internamente. Lutero enfatiza que ela move o coragdo do ser humano. Esse ¢ o lugar da
certeza da fé: certeza, em fé, da verdade daquilo que a Palavra diz para mim. O coracdo
¢ “eu mesmo” como pessoa. A Palavra da testemunho para mim pessoalmente. O efeito
desse falar € a minha fé real e a minha certeza real. De acordo com isso, a fé € sempre fé
pessoal, “um ato incondicionalmente pessoal”™”. A “salvacao” da qual os tedlogos falam
¢ realidade pessoal, comunhao pessoal com Deus. Isso tem lugar, como certeza da fg,
na subjetividade da pessoa. De fato, a questdo sobre a sal/vagdo prometida por Deus e
mediada por Cristo que ¢ valida para a pessoa individual ou “para mim” pde o problema
da certeza da fé'. O que € essa “certeza” para Lutero — em ultima insténcia, relativo ao
objeto da fé que ¢ Cristo — exige refletir sobre o vinculo da fé com (c) a “experiéncia”.

2 Sobre essa recusa, por Lutero, de pontos de contato naturais da entidade divina no ser humano, em especial a sua critica a “sindérese”,
cf. VON LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.46-54.

% ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.52.

% ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.53.

% ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.53.

% ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.54.

7 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.54-56. Para Althaus, a proposito, cf. id. ibid., p.56, Lutero, em um aspecto relevante,
nao faz uma distingdo clara entre o sentido biblico-evangélico e o sentido dogmatico dos contetidos ou dos artigos de f€, ou seja, entre
a “Palavra de Deus” como o objeto da f&€, tal como revelada no Evangelho e por Deus no coragdo, e o dogma ou aprendizado através de
reflex@o e estudo apos o fundamento da fé: “Diesen uns heute selbstverstandlichen Unterschied macht Luther nicht. Er ruft gegeniiber
dem theologisch verfassten Dogma der Kirche im gleichen Sinne zum Glauben wie gegeniiber dem ‘Worte Gottes’, dem Evangelium”.

% LUTERO, M. A refutacdo do parecer de Latomo [1521], p. 172-175.

% ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.56-57. Cf. também PESCH, O. H. Hinfiihrung zu Luther, p. 127-128.

10 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.58.
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Parece for¢oso que, ao se refletir sobre o vinculo entre fé e experiéncia, segundo
Lutero, direcione-se o pensamento, de novo, para a theologia crucis. A fé se liga a
“Palavra da promessa”: ¢ disso que ela, essencialmente, sabe. A oferta da Palavra
¢, porém, uma realidade “escondida” a razdo e que nunca se da como “objeto de
experiéncia”: o Deus vivo, amoroso e que perdoa so pode ser apreendido pela fé. Ela é
outro modo para apreender a realidade divina na sua aparéncia contraria, uma cognitio
diferente da visdo e da experiéncia — mesmo em oposi¢do a elas e aos sentidos em
perspectiva natural'®. Na cruz, Deus se oculta, vela-se em ou além de suas posteriora
— sua “parte de tras” —, e assim pode-se sO tomar por verdadeira a Sua promessa em fé
na Palavra. A fé, nesse sentido, acaba tendo de opor-se a experiéncia natural. O crente,
novamente, vive toda a sua vida em “tentagcdo” ou “contestagdo”, pois ele é contradito
pela experiéncia da natureza e do mundo e, nisso, ameagado pela duvida. A perspectiva
da Anfechtung, que traz consigo a pressao da duvida e da aflicdo, chega a ser vista
até mesmo como “regra” na vida cristd. O auxilio que se apresenta para suportar a
contradi¢do da experi€ncia — e nessa esta incluida tanto a lei quanto a razdo —nao é a
for¢a que se encontra no coragdo, mas a escuta confiante na promessa da Palavra'®.
Na dimenséao da experiéncia de mundo, o coragdo percebe a “forma dupla da vontade
e da Palavra de Deus”, na lei e no evangelho: “a fé se encontra na tensao entre a lei
e o evangelho”'. Se ¢ o caso que a consciéncia natural se vé, na lei, sob culpa e
condenacgdo, porque ndo se cumpre a justica tal como a lei exige, também € o caso que,
na fé, a consciéncia qua pessoa crente testifica o combate contra a contestacdo e toma
por verdade o evangelho de Cristo, que fala de perdao: esse ultimo é entendimento da
fé contra a experiéncia. A certeza — da “troca feliz”!** — produzida pelo Espirito Santo
“através do Evangelho” e a dtivida produzida pela lei na consciéncia vivem juntas!'®:
o fim da duvida subsiste na promessa.

Lutero nfo recusa, contudo, a ideia de que ha uma experiéncia que a fé possibilita
e oportuniza. Como ato, a fé é o confiar na Palavra de Deus, e isso é de tal forma que
ninguém de si estd certo da sua propria fé. Através da fé a fé ndo traz certeza sobre si
mesma. Ela ¢ certeza sobre a Palavra de Deus, ndo sobre si como ato de fé propria. O
que se pode experimentar é que “a Palavra de Deus é poderosa sobre mim”, que ela
toma conta da pessoa. Isso se pode experimentar e conhecer: que se cré e se confia na
Palavra de Deus, e isso pode ser “sentido” e “degustado”. Assim se pode testificar a
veracidade da Palavra de Deus, mesmo que o crente ndo possa ter conhecimento sobre
o cardter da sua propria fé. O crente se sabe crente — estd plenamente ciente da “posse”
da sua fé, daquilo que experimenta!®® — e sabe dos efeitos da f¢ em seu coracdo; que
essa é a fé propria que agrada a Deus, disso ele tem certeza ndo em si ou de si, mas
na Palavra. Sabe-se que se tem tais e tais atos de fé e até mesmo sabe-se os conteudos
e os efeitos mesmos desses atos, mas nao se pode de si saber que se tem fé propria ou
dada pela graca de Deus. Pode-se dizer que ha uma recusa de fazer da fé um “dado

1""VON LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.76: “De fato foi opinido de Lutero até o final de sua vida que fé e experiéncia
muitas vezes se excluem mutuamente. Crer e ver encontram-se em nitida oposi¢ao”. Cf. também id. ibid., p. 83-85. Cf. KADAI, H. O.
Luther's Theology of the Cross, p.246-247.

12 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.59.

15 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.60.

104 A salvagdo como presente sem preco €, na imagem formulada por Lutero segundo a metafora do matrimonio, na linguagem da “mistica
nupcial”, o resultado da mais feliz das trocas: na copula da pessoa na fé e da alma de Cristo, o noivo que ¢ Cristo tudo da com respeito
a vida, a justica e a salvagdo e tudo toma da noiva ou da pessoa na fé com respeito a morte, ao pecado e a perdigdo; cf. LUTERO, M.
Tratado de Martinho Lutero sobre a Liberdade Crista, p.442-443. Cf. BAYER, O. 4 teologia de Martim Lutero, p. 163-166. Nessa “troca
maravilhosa”, Cristo fica “em nosso lugar e nds no dele!”; a justiga de Deus, como justificagdo salvifica, ndo se da apenas “por nds”, mas
“em n6s”. Cf. WESTHELLE, V. O Deus escandaloso. O uso e abuso da cruz, p.54.

15 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.61.

10VON LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.93.
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psicoloégico” e, nesses termos, uma “experiéncia” mental, mas a fé, ndo obstante isso,
“¢ experimentada”'?’. S6 assim o crente pode superar as suas proprias davidas. A fé é
experiéncia legitima porque e enquanto ela depende da Palavra de Deus. Enquanto ela
sabe sobre si como fundada na Palavra, ela experimenta “o poder da Palavra no Espirito
Santo™!%, Crer ou estar na fé¢ e experiéncia do mundo sdo, com efeito, duas coisas
diferentes. Mas, a mesma fé que “tem de crer contra a experiéncia [natural] e cré [em
Cristo]” de fato, essa fé faz, entdo, em si mesma uma “experiéncia”. Se, na ordem da
vida na fé, tem-se, no comego, a pregacao e a audicdo da Palavra de Deus, entdo a fé
em Cristo e na sua obra salvifica e, enfim, a experiéncia da fé no coragdo, faz também
sentido a ideia de experimentar o poder da graga, na f€, na dimensao da acao. A graca é
oculta e objeto de fé, os seus efeitos, porém, nao estdo ocultos: sao manifestos e “prova
para a presenga da graca”!®. Isso ¢ mostrado na disposi¢ao de alguém para fazer as boas
obras do amor''®. E experiéncia sobre a qual ou na qual ha fé e atitude, uma certeza
que ¢ certeza da fé, ndo certeza epistémica natural. Lutero sempre enfatizou que essa
experiéncia ndo se vincula com a “sensacao” (Empfinden, Empfindung), algo que é ou
pode ser atestado pelos sentidos externos e pela razao. Em verdade, sensacdo e fé estao
em combate uma com a outra. A fé agora é contraria a toda “sensagdo e concepgao
da razao” (que sao exigéncias e confusdes promovidas pelo ser humano no estado do
pecado)'''. Ha uma experiéncia de convicgdo ¢ de atitude, mas a sua subjetividade ¢
avalizada pela Palavra de Deus externa, que ¢ novamente objeto de fé. E, de novo, o
combate tenso “entre a fé e a sensacdo”, sinal da razao, dura pela vida inteira. A tensao
termina s6 quando a fé se transforma em “visao”, como concebida escatologicamente!'?.

CONSIDERAGOES FINAIS

Bento XVI, em uma prelecao do ano de 2006, identificou na critica severa a alianca
geral, de 15 séculos, assumida pelos intelectuais cristdos entre f€ e razao, feita pelos
Reformadores, um rompimento a ser lamentado. O prego da posi¢ao de Deus em si como
transcendente ao ponto de estar de todo além dos limites da razdo, cognoscivel, entdo,
s6 pela revelagdo como testemunhada nos textos biblicos, € a inser¢do da irracionalidade
no discurso sobre Deus e nas agdes feitas em Seu nome. Efeitos desse espago de ndo-
razdo sao fundamentalismo e violéncia. A paz entre os crentes e entre os seres humanos
exige, contudo, a retomada da alianga entre a fé e a razdo, inclusive no pensamento
cristdo'*. Sem duvida, no cristianismo catoélico, tanto na dimensao tedrica quanto na
pratica, sugere-se preservar e sempre de novo rearticular o vinculo entre a religido
revelada e o logos, sustentado esse tltimo, entao, no proprio ser. Foi desdobrado, acima
(cf. Subdivisdo 3.1), que o mundo e a ordem moral-legal — e s6cio-politica — entre os
seres humanos sdo dimensodes ou esferas de competéncia que Deus oferece aos seres
humanos para que sejam descobertas, inventadas e organizadas segundo o poder natural
da razdo (tedrica ou pratica) e em favor do beneficio humano. Se a razdo é capaz
de certas afirmagdes, mesmo crengas verdadeiras, sobre Deus em geral — um Deus

17VON LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.94.

18 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.62. Sobre a “experiéncia de fé¢” como “experiéncia no Espirito Santo”, cf. VON
LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.106-110.

1 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.63. Sobre as obras do amor a partir da fé, cf. LUTERO, M. Debate acerca da justificacdo
[1536], p.210, 214, 228-229.

""VON LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.91.

"W ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.64.

12 ALTHAUS, P. Die Theologie Martin Luthers, p.65. Cf. também VON LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.86-88.

'3BENEDIKT XVI. Glaube und Vernunft: Die Regensburger Vorlesung, 2006.
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vago —, ela ndo esta habilitada para gerar o ato intelectual-volitivo central: a confianca
em um Deus misericordioso que perdoa o ser humano e o aceita em amor para a
nova vida no Espirito. Essa resposta habilitada pela graca procede da Palavra de Deus
revelada, o Cristo crucificado, morto e ressurreto, o escandalo do evangelho. Essa leitura
ndo ¢ entendida como anti-intelectualismo — no maximo como anti-especulagdo no
tocante a fé''*. O quanto a razdo, no luteranismo, deveria ser inserida em um programa
de exploragao irrestrita dos conteudos da f¢€, isso dependera da maxima diretiva de
que o empreendimento da teologia nao faga uso da razao para contornar ou deformar
a sua principal distin¢ao, que especifica aquilo de que trata a religido crista e a propria
teologia: esta no Cristo da Escritura a Palavra da salvagao ou, dito de outra maneira,
revela-se no Cristo da Escritura o Deus que justifica o ser humano pecador'®>. Em
torno dessa abordagem, caberia revisar novamente o quanto o conhecimento da fé,
para Lutero, reflete a critica do ockhamismo a base logico-metafisica e semantico-
epistemoldgica para toda pretensao de pensar Deus em juizos!''®.

A proposta ora feita de refletir sobre uma epistemologia luterana a partir das perguntas
sobre a racionalidade da crenga crista e da sua justificacdo nos termos da epistemologia
reformada pressupde, sem divida, a narrativa sobre razao e fé no pensamento de Lutero,
exposta de maneira resumida, cujos acentos criticos, porém, se entendem justamente no
confronto de Lutero com a escolastica ou, lato sensu, com o uso positivo e amplo da
razdo para o “entendimento da & (intellectus fidei) como tal. Como poderia ser situado,
de todo modo, o tema da racionalidade e da justificacdo das crencas cristas, a partir do
que foi esbogado sobre razdo e fé no relato de Lutero? Cabe ter em mente que as ideias
basicas da epistemologia reformada sdo as seguintes: (A) a crenga teista e/ou crista &
“propriamente basica” e (B) a crenca cristad e/ou teista é ou pode ser racionalmente
justificada devido a sua racionalidade interna e ao seu aval epistémico.

Ao que tudo indica, um pensador luterano aceitaria dizer que a razao segue sendo
capaz de gerar — se nd3o a modo de conhecimento imediato face a experiéncia de mundo,
por certo, ao menos, a modo de conhecimento adquirido por argumento — crengas
teistas fundamentais e gerais como “Existe um Deus”, “Ha um ente maximo”, “Ha um
ente divino que causa o mundo”, etc. Elas ndo parecem ser importantes, contudo, em
comparagao com crengas religiosas cristas como “Ha um Deus que me ama, perdoa
e salva”. Sdo as crencas relativas a Cristo''” como promessa e salvacdo de Deus que
importam para a fé, e ¢ amplamente nesse ambito de crengas que uma epistemologia
luterana da cognitio Dei faria sentido. Ela, ademais, s6 faria sentido como epistemologia
da fé, dado que a fé em e que — como confianca e entdo adogdo de contetidos que se
fazem valer para a pessoa em sua integralidade —, vivida em certeza no coracdo como
obra do Espirito que ratifica a Palavra externa ouvida, ¢ meio exclusivo da mente (da
pessoa na dimensao do intelecto e da vontade) para a experiéncia de Deus. Pensar que
por detras do dom da fé se poderia inserir o modelo da crenga propriamente basica e da
racionalidade e do aval da epistemologia reformada, na 6tica do problema da justificagao
de crengas, deveria entdo parecer tanto natural quanto especialmente dificil.

Ora, aspectos proprios da visao de Lutero exigem consideragdes. (i) Afinal, Lutero
propde que o resultado da fé ou os atos de crenga se sustentam na confianca que se
assegura sempre, ao final, pela Palavra externa, testemunhada pela Escritura e pregada
como ministério da Igreja. A racionalidade da confianga se vincularia a um elemento

114 Sobre isso, no ambito de tragos gerais da “teologia da cruz” de Lutero, cf. VON LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p. 19,21-22.
15Sobre isso, cf. BAYER, O. A4 teologia de Martim Lutero: uma atualizagao, p.28-31.
16 Cf. VON LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.63-64.

7 Crengas “cristologicas”,

com efeito.
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externo ou para além de mim que tem parte na origem e na certeza da fé: dir-se-ia, pois,
que “Creio porque ouco em confianca”''®, e isso o Espirito Santo realiza ou confirma “em
mim”. Ha que se pensar ou revisar o carater basico da crenca crista resultante; afinal,
o que creio — supostamente de forma basica — resulta de que confio. (ii) Sendo os atos
de crenca relativos ao Cristo de Deus — Palavra da salvagdo — como o Deus revelatus
sub specie contraria, pareceria ser preciso insistir na ideia de que os contetidos centrais
e relevantes da fé carregam a nota de paradoxo, a sugestdo mesma de assimilar as
oposi¢des sem corrigir a sua logica: “O Deus que (em Cristo) morreu, vive”, “O Deus
que sofre ao maximo e se humilha, ¢ forte e poderoso”, “Deus me perdoa e ama, sem nada
de minha parte que o justifique”, etc.!”. Como pensar um modelo epistemologico para
desempenhos da f¢, ali onde se sugere que o paradoxo'? seja mantido pelo pensamento
da fé ou pelo ato de crer? (iii) Cabe de novo ter em conta que, em algo que sugeriria
uma nota de distingdo sobre 0 modo como a crenga a partir da fé lida com a davida ou
entdo identifica a certeza — em comparagao com outros poderes apropriados para formar
crengas basicas, como a percepgdo e a memoria —, o crer e a vida do que cré ndo sdo
atos ou estados propriamente tidos e experimentados sem a fragilidade subjetiva interna,
sem o proprio risco intrinseco (a Anfechtung permanente), que € assimilado e superado
s6 na relagdo com a Palavra de Deus. Se a fé pode ser vista como uma capacidade ¢
um processo, uma condi¢do apropriada de produzir atos do intelecto e da vontade, bem
como atitudes existenciais, o carater basico de seus desempenhos nao estaria dado de
acordo com aquela certeza e evidéncia que se encontram em desempenhos da percepgao
ou da memoria — mesmo porque crengas perceptuais ¢ de memoria nao se apresentam
como paradoxos (a razao). A certeza da fé — como certeza da salvagao na qual se cré no
sentido da “fé especial”!?! — ¢é real, mas o modo como ela se constitui no sujeito que a
possui reserva uma referéncia para aquilo que esta além da subjetividade (o Deus que
no Espirito Santo fala “para mim”) e para uma provacao especial que sempre de novo
assombra a subjetividade assim constituida.

O carater basico de crengas cristas, a racionalidade interna que estaria na sua base
e as condig¢des de aval que se dariam para a sua justificacdo como um todo teriam, em
um modelo luterano, de articular, minimamente, (a) a conjugagdo da “crenga em” ¢ da
“crenca que” e do sentido sempre responsivo da fé e da sua certeza a Palavra exterior,
(b) a assimilagdo do paradoxo ao conteudo da fé que se faz valer para a pessoa (“para
mim”) e (¢) o sentido de crer, na existéncia toda da pessoa que o faz, sob uma perspectiva
peculiar de sofrer contestacdo pela razdo natural — a “prostituta” que, a partir dos seus
mais humanos motivos, ousa negociar abusando do grande bem que possui — e ter certeza
por causa do que o Cristo verazmente promete e nisso ¢ testemunhado pelo Espirito
Santo, no intimo da pessoa. Nao se pode oferecer aqui essas diversas articulagdes. Os
aspectos aqui formulados se colocam apenas como resultados provisorios e, na melhor
das hipoteses, indicativos de outras percep¢des do entendimento da fé como forma sui
generis do pensar com a razio ¢ a vontade.

8 E isso pode expressar simplesmente uma equivaléncia: “creio” significa “confio em [Cristo]” ou, ainda, “confio em [Cristo que me diz]”.

" LUTERO, M. Da vontade cativa [1525], p.47: “A outra razdo ¢ que a fé tem a ver com coisas que nao se véem. Por conseguinte, para que
haja lugar para a ¢, ¢ necessario que todas as coisas que se créem sejam absconditas. Ora, ndo podem estar mais remotamente absconditas
do que se estdo sob o contrario do que se tem a vista, se percebe e experimenta. Assim, quando vivifica, Deus o faz matando; quando
justifica, o faz incriminando; quando leva ao céu, o faz conduzindo ao inferno, como diz a Escritura: “O Senhor mata e vivifica, leva ao
inferno e retira” (1 Sm 2.6)”.

120 Diante do visivel de Deus, no Cristo crucificado, inaceitavel a razdo, toma-se por verdadeiro — em fé — o oculto, no mesmo Cristo crucificado:
vida, perddo e salvagdo. Dito as avessas: no ocultamento (a razao), Deus ¢ revelado (a fé); o Deus revelado (a fé) s6 pode ser crido contra o
Deus revelado (a razdo), no Deus revelado (a razdo) so se pode crer contra o Deus oculto (que a fé toma por verdadeiro diante do e no proprio
revelado). Nesse sentido, “so se pode crer em Deus contra Deus™: em Deus “como Deus”. Cf. EBELING, G. O pensamento de Lutero, p.192-193.

2'VON LOEWENICH, W. 4 teologia da cruz de Lutero, p.98-99.
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