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Resumo

A graca, mais que estuda-la, se deve vivé-la. Mas é necessario compreen-
dé-la. Primeiro, o0 modo da passagem da situacdo de pecado para a situagdo
da gracga: a justificacdo; e segundo, o resultado dessa passagem: a justica.
Por que Deus conserva o homem na existéncia, quando este esta condenado
a morte? Conserva-o para justificad-lo. Visa uma transformacdo, uma renova-
¢do da vida; significa que visa eliminar o pecado e tornar o homem realmente
justo.
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Abstract

It is more important to live than to study as subject the grace. But its
intellection is necessary. Firstly, the manner of the transition from the situation
of sin to that of grace, that is to say, the justification; then, the result of that
transition — the justice. Although a sinner, the human being is conserved by
God, in order to justify him. He aims a transformation, a renovation of life and
thus eliminate the sin and make mankind really just.
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O mistério da graca divina e a colaboragdo humana no processo da
Justificagcdo foi o tema de um estudo anterior, onde vimos o0 caminho
do homem pecador para a sua justificagdo/santificacdo e o lugar que a
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graca possui no aperfeicoamento moral do ser humano." Considera-
mos, agora, como a graca transforma completamente o homem e o
acompanha em todo o caminho da sua existéncia até a graca consumar
da na eternidade.

No momento em que ao homem sdo cancelados os pecados no
sacramento do batismo (o original e, eventualmente, os pessoais), ele é
justificado, interiormente renovado e torna-se participante da natureza
divina e, nas expressdes dos Santos Padres do Oriente, “deifero, cris-
téforo, santifero, templifero”. O homem renasce espiritualmente, tor-
na-se filho de Deus no Filho e templo espiritual da Trindade, adqui-
rindo uma nova dimensdo pessoal de comunicagdo de Deus com ele e
dele com Deus. A graga ndo € s6 um dom de Deus, mas é o proprio
Deus que se comunica ao ser humano e que adquire uma nova dimen-
sdo/relacdo (comunh&o) com a criatura. Por isso, queremos falar de
alguns desses aspectos do mistério da graca: a justificacdo do pecador,
a renovacdo interior do homem, a regeneracdo e a participacéo na
natureza divina.

1  Justificacdo do pecador

O homem que é justificado ndo é um inocente, mas um pecador;
a graca torna-o justo. Com o perdéo dos pecados, 0 homem é inte-
riormente justificado.

a) Ajustificacdo na Escritura

O conceito de justificagdo, na Escritura, € ligado aquele de “jus-
ticade Deus’. O conceito biblico de justica de Deus tem um significa-
do eminentemente salvifico e libertador; indica, por isso, a justica
salvifica que ndo é sinbnimo de justica judiciaria ou juridica, mas
sinbnimo de graca e de salvagdo; é toda a atividade salvifica de Deus
misericordioso, fiel as suas promessas, em favor de Israel, no inicio da
histéria da salvacao, e estendida a todos os povos. Quando Deus justi-
fica, atualiza o seu plano de salvacéo, libertando do pecado e infun-
dindo a sua justica no homem.
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Deus € justo, porgue justifica aqueles que se fundam sobre a fé
em Cristo. O Evangelho €, por exceléncia, a palavra de salvacdo: “Nao
me envergonho do Evangelho, porque € poder de Deus para a salvagao
de todos’ (Rm 1, 16); é “a justica de Deus por meio da fé em Jesus
Cristo para todos aqueles que nele créem” (Rm 3, 22), nos ensina o
apostolo Paulo.

A nocdo paulina de justificaco aparece, portanto, como o pro-
longamento operativo e o0 efeito do dinamismo da justica de Deus.
Sendo, de uma parte, fruto da justica de Deus e, portanto, da plena
atuacdo da histéria da salvacdo em Cristo, deve incluir, em sinte-
se, 0s bens divinos prometidos e realizados por Deus no quadro do
mistério prometido por Cristo. E sendo, de outra parte, fruto central do
mistério salvifico de Cristo, isto &, de sua morte e ressurrei¢éo (cf. Rm
4, 25), essa deve incluir mais especificamente os bens salvificos con-
cedidos ao cristdo, mediante o batismo, que une vitalmente o homem a
Cristo morto e ressuscitado (cf. Rm 6, 3-4). Esses bens sGo ared e a
total realidade crist& morte ao pecado (cf. Rm 6, 2.6-7), nova vida em
Cristo (cf. Rm 6, 4.11.13), purificagdo e santificacdo (cf. Ef 5, 26), o
dom purificador do Espirito (cf. Tt 3, 5).

Nessa perspectiva, a justificacdo ndo pode ser entendida como
uma simples imputacao/declaracdo externa ou forense da justica de
Cristo ou como simples funcdo juridica que declara justo o pecador,
mas sem transformé-lo no seu intimo, como afirmavam os reformado-
res do século XVI. Ao contrério, a agdo de Deus transforma comple-
tamente o homem e torna-0 realmente justo. 1sso aparece de modo
explicito no confronto entre o estado do homem antes de Cristo e
aquel e apos a sua redencéo por Cristo.

Em Paulo (cf. Rm 5, 18-19) quer-se demonstrar que a graca de
Cristo é mais eficaz em ordem a salvacdo daguele que foi o pecado de
Ad&o em ordem a condenagdo. Se o pecado de Ad&o tornou-nos real -
mente e intrinsecamente pecadores, Cristo tornou-nos realmente e
intrinsecamente justos. A realidade intrinseca da justificacdo paulina
aparece melhor, se se considera a sua dimenséo escatol 6gica. Paulo (cf.
1 Cor 6, 9-11) vé a justificacBo como uma purificagdo interior, uma
santificagdo real e como um direito a heranca celeste. Essa heranca é
reservada aos filhos de Deus e aos irméos de Cristo (cf. Rm 8, 16-17),
agueles que foram vivificados e transformados pelo Espirito Santo.
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b) Doutrina luterana sobre a justificacao

A doutrina luterana da justificacdo é tradiciona mente entendida
como a doutrina da “justica imputada’. Sob o aspecto negativo, essa
comporta a ndo-imputacdo dos pecados e sob 0 aspecto positivo € a
imputagdo extrinseca da justica de Deus, sem que o pecador venha
interiormente transformado. A justica é assim reduzida a uma realida-
de extrinseca ao homem, e a sua justificacdo a um ato puramente fo-
rense; é uma declaracéo de justica, mas ndo uma eficiéncia da mesma;
ndo introduz no homem uma qualidade a ele inerente e ndo o torna
intrinsecamente justo. O cristdo €, portanto, a0 mesmo tempo “justo e
pecador”; também depois da justificagdo, permanece pecador no ver-
dadeiro sentido da palavra, porque ndo é interiormente renovado, mas
€ somente Deus que ndo o considera como pecador, mas como justo,
nédo lhe imputando ou ndo considerando mais 0s seus pecados.

A doutrina luterana ndo ignora 0s conceitos cristdos de “ purifi-
cacdo”, de “santificacdo” e de “salvagdo”, mas esses sdo explicados
em sentido escatoldgico. O cristdo, pois, acancara a sua justica inte-
rior, ndo durante a peregrinacdo terrestre, mas no além, na eternidade;
agoralhe vem atribuida somente a titulo de esperanca.

Com essa doutrina, Lutero quer sublinhar o aspecto da justifica
¢do que julga ignorado pelos catdlicos. a absoluta gratuidade da justi-
ficac8o e da salvacdo da parte de Deus e a conseqliente miséria, po-
breza e humilhacdo do homem. Por isso exclui absolutamente toda
espécie de justica que possa dizer-se “proprid’ do homem, mas tudo é
graca divina externa ao homem.

c) Doutrina catolica da justificagdo

Esta contida no capituloV1l do Decreto tridentino sobre a justifi-
cacfo (cf. DS 1528-1531)? e nos canones 10 e 11 do mesmo Decreto,
onde é condenado o extrincesismo protestante (cf. DS 1560-1561).2

2 DS1528-Essa disposicao ou preparagdo é seguida pela propria justificagdo. Elanéo é

sO remissdo dos pecados, mas também santificacdo e renovagdo do homem interior,
através da aceitagdo voluntéria da graca e dos dons, de modo que o homem injusto se
torna justo e de inimigo passa a ser amigo, “herdeiro segundo a esperanca da vida eter-
na’ (Tt3,7).

DS 1529 — As causas dessa justificacdo sdo: causa final, a gléria de Deus e de Cristo e
avida eterna; causa eficiente, a misericordia de Deus, que gratuitamente lava (cf. 1Cor
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O capitulo VII define a justificagdo, dizendo que €la ndo é so-
mente remissdo dos pecados, mas também santificacdo e renovagdo do
homem interior, mediante a aceitacdo voluntéria da graca e dos dons,
pelos quais 0 homem “de injusto torna-se justo, de inimigo em amigo,
herdeiro segundo a esperanca da vida eterna” (DS 1528). Este aspecto
€ mais bem iluminado, considerando as cinco causas da justificacéo,

6, 11) e santifica, marcando e ungindo (cf. 2Cor 1, 21-22) com o “Espirito Santo da
promessa, que é penhor da nossa heranga’ (E f 1, 13-14); causa meritoria € o seu ama-
do unigénito e Senhor Nosso Jesus Cristo, que mesmo sendo nés seus inimigos (cf. Rm
5, 10), “pelo infinito amor com que nos amou” (Ef 2, 4), mereceu para nés ajustifica-
¢80 com a sua santissima paixdo na cruz e satisfez a Deus Pai por nds. Causa instru-
mental € o sacramento do batismo, que é o sacramento da fé (Agostinho, Ep. Ad Bonifa-
tium 9, CSEL 34:3, 530ss), sem a qual ninguém pode receber a justificacdo. Finalmen-
te, a Unica causa formal € a justica de Deus, ndo a justica pela qual ele € justo, mas
aquela com a qual nos justifica; com ela, ou sgja, com 0 seu dom, somos renovados in-
teriormente no espirito (cf. Ef 4, 23), e ndo s somos considerados justos, mas somos
chamados justos e 0 somos realmente (cf. 1Jo 3, 1), recebendo em nés a justica, name-
dida em que o Espirito Santo a distribui a cada um como quer (cf. 1Cor 12, 11) e se-
gundo a disposi¢do e a cooperagdo de cada um.

DS 1530 - Ninguém pode ser justo, a ndo ser aqueles a quem sdo comunicados 0s
méritos da paix@o de Nosso Senhor Jesus Cristo; todavia, nessa justificagdo, isso se d&
quando, por meio da santissima paixao, 0 amor de Deus € infundido pelo Espirito Santo
nos coragdes (cf. Rm 5, 5) de quem é justificado e se enraiza neles. Por isso, na justifi-
cacdo, 0 homem recebe, juntamente com a remissdo dos pecados, todos esses dons por
meio de Jesus Cristo, no qual é implantando: a fé, a esperanga e a caridade. A fé, quan-
do ndo estd acompanhada da esperanca e da caridade, ndo une perfeitamente a Cristo
nem nos faz membros vivos do seu corpo. Por esse motivo, é absolutamente verdadeiro
afirmar que a fé sem obras é morta e inttil (cf. Tg 2, 17.20), e que em Cristo ndo vale a
circuncisao ou aincircuncisdo, mas a fé “que opera por meio da caridade” (Gl 5, 6).

DS 1531 - Essa € a fé, segundo a tradigdo apostdlica, que os catecimenos pedem a
Igreja antes do sacramento do batismo, quando pedem a fé que da a vida eterna, que a
fé no pode garantir sem a esperanca e a caridade. E por essa razao que eles ouvem a
palavra de Cristo: “ Se queres entrar na vida, observa os mandamentos’ (Mt 19, 17). Por
iss0, quem recebe a verdadeira justica cristd, assim que renasce, recebe a ordem de con-
servar candida e sem mancha a primeira estola, doada por Jesus Cristo em lugar dagquela
que Adao perdeu para s e para nés pela sua desobediéncia, para que a apresentem dian-
te do tribunal de Nosso Senhor Jesus Cristo para terem a vida eterna (cf. Lc 15, 22;
Agostinho. De genesi ad litt., VI, 27; CSEL 28/1, 199; cf. Ritual Romano para a admi-
nistracdo do batismo).

“Se alguém afirma que os homens sdo justificados sem a justi¢a de Cristo, mediante a
qual ele mereceu para nds, ou que eles sdo formalmente justos por ela, sgja anatema’
(DS 1560).

“Se alguém afirma que os homens sdo justificados s6 com a imputagdo da justica de
Cristo ou so pela remissdo dos pecados, sem a graga e a caridade que se difunde nos
seus coragdes mediante o Espirito Santo (cf. Rm 5, 5) e enraiza neles, ou que a graga
com aqua somos justificados é s6 um favor de Deus, sgjaandtema’ (DS 1561).
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elencadas pelo mesmo Concilio: a causa final — a gléria de Deus e a
vida eterna; a causa eficiente — o Deus misericordioso que gratuita
mente lava e santifica, ungindo e assinalando 0 homem com o Espirito
Santo; a causa meritéria — o Unigénito Filho de Deus, Jesus Cristo, 0
qual, pelo seu grande amor com que nos tem amado, com a sua santis-
sima paixdo sobre o lenho da cruz nos mereceu ajustificagdo e “satis-
fez” por nés o Pai; a causa instrumental — o sacramento do batismo,
gue é o sacramento da fé, sem o qual ndo acontece nenhuma justifica-
¢ao; a causa formal Unica — ajustica de Deus, ndo enquanto ele é jus-
to, mas enquanto nos santifica. Com essa justica, agraciada por Deus,
somos interiormente renovados no espirito e na mente e ndo somente
somos julgados ou considerados justos, mas na realidade 0 somos,
recebendo em nds a nossa justificagdo, na medida estabelecida pelo
Espirito segundo a sua vontade e segundo a disposicdo e cooperacao
do homem (cf. DS 1529).

O Concilio passa depois a colocar de forma mais clara 0 aspecto
interior dajustificagdo (cf. DS 1530).

Tal doutrina ndo prejudica, de nenhum modo, a absoluta gratui-
dade do dom divino, porque “dessa maneira, ndo se exalta a nossa
justica, como se viesse de nds (cf. 2 Cor 3, 5) nem se obscurece ou
rejeita a justica de Deus (cf. Rm 10, 3). Aquela justica que se chama
nossa, porgue, sendo inerente a nds, é por ela que somos justificados,
€ amesma justica de Deus, porque € infundida em nés por Deus pelos
meéritos de Cristo” (DS 1547). O homem, de fato, ndo pode ser justifi-
cado sem os méritos de Cristo (cf. DS 1560).

d) Orientagdes recentes na teologia catdlica e protestante

A atual pesquisa historico-teoldgica colocou em realce que as
diferencas entre protestantes e catolicos sobre a natureza da justifi-
cacdo ndo sdo devidas tanto a diversidade de contelido quanto a di-
versidade de prospectiva. O Concilio de Trento estuda a justificagéo
em uma prospectiva mais metafisica. Lutero, ao invés, se coloca em
uma prospectiva mais eclesial e pessoal: também depois da justifica-
¢ao o homem permanece débil e é tentado pelo pecado, porque ainda
ndo alcancou a plenitude da justificacdo. Foi também sublinhado o
modo de proceder de Lutero, que ndo era um sistemético, mas um
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intuitivo e um pregador, que amava desenvolver o pensamento, re-
correndo a imagens paradoxais, o que talvez induza alguns histéricos
modernos a pensar que os Padres do Concilio de Trento ndo tenham
entendido bem o pensamento de Lutero. A avaliagdo histérica dessa
afirmagdo € evidente. Mas, para os catdlicos, tem uma importancia
relativa para determinar a verdadeira doutrina catdlica; e tem em
comum sublinhar uma aproximacgéo entre as duas partes. isso se
constata no modo de explicar as duas férmulas que os protestantes
usam para exprimir a natureza da justificacéo e que sdo, em qual quer
modo, admitidas também pela teologia catdlica, se bem que perma-
necem ainda reais e substanciais as diferencas: a justicaimputada e o
cristdo ao mesmo tempo justo e pecador.*

A justica imputada: enquanto tal, a féormula quer exprimir a
origem externa da justificacdo do homem, no sentido que lhe tem
sido doada por graca de Deus e Deus continuamente a infunde. Nes-
se sentido, é plenamente ortodoxa. O Concilio de Trento sublinha
esse conceito mais vezes. Da parte da doutrina protestante mais re-
cente se explica que a imputacdo da justica de Cristo ndo é de con-
ceber-se em um sentido puramente forense: Deus ndo se comporta
como se 0 homem fosse justo, mas 0 pecador torna-se realmente
justo. N&o obstante, os tedlogos protestantes ndo admitem que o
homem torne-se justo, porque Deus produz nele uma mudanca onto-
I6gica, infundindo-lhe determinadas qualidades.

O cristédo é ao mesmo tempo justo e pecador: aférmula, na sua
prospectiva historico-existencial, é plenamente admissivel, enquanto
coloca em luz o estado do homem peregrino que ndo levou a termo
final a sua justificacéo e € envolvido na fragilidade de sua condigdo
terrena. Tal aspecto é sublinhado pelo Concilio de Trento, quando
fala da concupiscéncia (cf. DS 1515), da exigéncia da perfeicéo e do
crescimento da prépria justica recebida (cf. DS 1535); quando nega
gue o homem justificado possa estar certo de sua salvacdo (cf. DS
1540), quando ensina a necessidade de um privilégio especial, para
gue o justo possa evitar, por toda a vida, cada pecado, também venial
(cf. DS 1573); quando afirma que 0 homem néo renasceu para a glo-

4 . MIRANDA, Mé&io de Franca. Libertados para a préaxis da justica. A Teologia da

Gragano atual contexto latino-americano. Loyola: Sdo Paulo, 1980, p. 90-95.
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ria, mas a esperanca da gloria (cf. DS 1541). Mas desse ensinamento
ndo se pode deduzir que a justica seja qualquer coisa concedida ao
homem agui nesta existéncia somente em esperanga, mas cComo rea-
lidade atual que o penetra e o transforma; de tal modo que a férmula
€ inadmissivel, do ponto de vista dntico-metafisico. Na Constitui¢do
dogmética Lumen gentium, do Concilio Vaticano |1, a Igreja é cha-
mada “ santa, mas sempre necessitada de purificacdo” (cf. LG 8).

2 Renovacao interior do homem

A justificacdo produz no homem uma mudanca real que da ori-
gem a uma nova criacdo, a um homem novo: é um outro aspecto posi-
tivo dajustificacgo. A idéia de uma renovagdo interior transformadora
se encontra ja no Antigo Testamento, quando os profetas anunciam a
nova alianga para os tempos messianicos (cf. Jr 31, 31-34; Ez 36, 25-
28). Mas € no Novo Testamento, méxime em Paulo, que o tema da
nova criatura € particularmente desenvolvido.

a) A nova criatura segundo Paulo

O pensamento de Paulo segue esta evolucdo: quem esta em Cris-
to é nova criatura; “0 que conta € ser nova criaturd’ (Gl 6, 15); “se
alguém esta em Cristo, € nova criatura’ (2Cor 5, 17). Cristo, novo
Ad&o, marca o inicio de uma humanidade nova vivificada pelo Espiri-
to Santo (cf. 1Cor 15, 22.45-49); e a essa nova humanidade corres-
ponde um ser novo e umavidanova (cf. Cl 3, 5-15; Ef 2, 2-24).

O estado de uma nova criatura implica a libertagdo do estado de
pecado. Paulo vé essencialmente a hovidade de ser e de vida como o
término de uma libertacdo do estado precedente: o cristdo deve despo-
jar-se do homem velho e revestir-se do homem novo, libertar-se da
existéncia carnal para entrar na existéncia espiritual. O apostolo funda
teol ogicamente essa libertacdo do crist&o na mesma libertagdo operada
por Cristo, por meio da sua morte/libertagdo e da sua ressurrei¢éo.

Cristo opera a redencdo do homem, cumprindo, antes de tudo,
em si mesmo a passagem da existéncia na carne para a do Espirito, da
kénosis a gloéria da ressurreicdo e do seu poder. Na epistola aos Fili-
penses (cf. 2, 5-11), € descrito o itiner&rio seguido por Cristo para
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alcancar a gldria: tornou-se homem como os demais, nascido de uma
mulher com uma carne semelhante aquela do pecado, submetido a lei,
ao sofrimento e a morte. Com a sua obediéncia, mereceu triunfar sobre
0 pecado, sobre a lei, sobre a morte ou sobre sua existéncia na carne,
mediante o poder do Espirito que o ressuscitou. Ele tornou-se, assim,
0 novo Addo, espirito vivente e vivificante, fonte do Espirito para
todos os homens.

Pois bem, como Cristo, para redimir os homens, teve de passar
da existéncia terrena vivida na carne do pecado a existéncia espiritual
e celeste, mediante o poder do Espirito, assim o cristéo, para ascender
avidanova, deve ser libertado, mediante o Espirito, de todas as coisas
hostis e de tal vida: carne, pecado, lei, morte. Forma-se, assim, o ho-
mem novo a condic¢do de que o antigo desapareca. Paraviver em Cris-
to, o cristéo deve abandonar a sua precedente existéncia carnal. Trata
se de operar uma transformagao dolorosa pel os contrastes intimos, que
estdo no homem e também no cristdo, entre os dois principais inimi-
gos. acarne e 0 espirito. A vida espiritual torna-se assim um confronto
de uma luta continua: ndo pode nascer 0 homem novo sem umavitéria
sobre as poténcias inimigas.

Disso aparecem dois aspectos fundamentais da nova natureza e
da nova criatura: a ruptura com o passado e a entrada em uma nova
ordem, e a relacdo essencial com o mistério pascal. A transformacéo
total que se opera no homem dé-se no plano moral e no existencial (cf.
Rm 6, 1-23; Cl 3, 1-15). Nesses textos, Paulo estabelece o fundamento
ontol6gico da nova condicdo crista (o batismo), do qual nascem todas
as condi¢des do agir moral do novo homem renovado em Cristo: des-
pojar-se do homem velho e revestir-se do homem novo.

b) Explicacédo teoldgica da renovagao interior
segundo a doutrina da “graca criada”

Os Santos Padres explicam a renovacéo interior do homem, em
Cristo, em categorias platbnicas e em base a teologia da imagem
(imago); ndo falam, portanto, da incorporacdo de uma entidade nova
de renovagdo ou purificagdo da imagem de Deus, deturpada pelo pe-
cado. A teologia escoléstica, ao invés, sob o influxo das categorias
aristotélicas, concebe a renovagdo interior como a incorporacdo de
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uma entidade nova e a producéo de uma forma acidental (qualidade,
habito), inerente aama: € agraca santificante, a saber:

— descricdo geral: a graca € um dom criado, ontol6gico, perma-
nente, sobrenatural (cf. Summa Theologica I-11, g. 110, aa. 1-4);

—asua fungdo: explica a mudanca que se produz no homem, no
momento da sua justificagdo e constitui o fundamento de novas rela-
¢Oes do justo com Deus;

— fundamento biblico: € um postulado 16gico da doutrina biblica
sobre a nova criatura e a nova vida do homem em Cristo;

— Concilio de Trento: ensina a existéncia de um dom criado no
justo (cf. DS 1529 e 1561); é uma realidade permanente no homem
(cf. DS 1530);

— limites: existe o perigo de atribuir a renovagdo do homem
somente ainfusdo de uma entidade criada e em um modo tal de pres-
cindir da graga incriada e da uni&o com Cristo. Assim, de fato, en-
tenderam-na os protestantes que ndo admitiram que o homem se
tornasse justo em base a uma realidade criada, mas somente a impu-
tacdo dajustica de Cristo.

3 Regeneragao e participacdo na natureza divina

O termo “regeneracao” encontra-se na epistola a Tito (cf. 3, 5):
“Deus nos salvou, ndo por causa dos atos justos que houvéssemos
praticado, mas porque, por sua misericordia, fomos lavados pelo
poder regenerador do Espirito Santo”. O batismo é descrito como um
banho de regeneracéo e de renovacdo, como consequéncia do favor
(graca) de Deus que infunde sobre o0 homem o Espirito Santo e assim
muda-0, dando-lhe a possessio atual da salvacdo messianica.

Idéia equivalente é o0 “nascer de novo”: “[...] que ndo nasceram
do sangue, nem da vontade da carne, nem da vontade do homem,
mas de Deus’ (Jo 1, 13); “se alguém ndo nasce da &gua e do Espiri-
to, ndo pode entrar no reino de Deus’ (Jo 3, 3-7); “quem € nascido
de Deus, ndo comete o pecado, porque uma semente divina esta nele
e ndo pode pecar, porgque nasceu de Deus’ (1 Jo 3, 9); “por vontade
propria (o Pai) nos gerou pela Palavra da verdade” (Tg 1, 18); “fos-
tes regenerados, ndo de uma semente corruptivel, mas incorruptivel,

Teocomunicagao, Porto Alegre, v. 37, n. 158, p. 571-585, dez. 2007



Renovagao interior do ser humano e sua deificacéo/santificagéo 581

mediante a Palavra viva de Deus, a qual permanece para sempre”
(1Pd1,23).

Tal regeneragdo é uma participagdo na natureza divina. O neo-
nato (nedfito) participa, por suaincorporacéo em Cristo, da natureza
divina, @ mesmo modo com a qual a crianga participa da natureza
de seus pais. Este é o designio divino: “Por Cristo os homens tor-
nam-se participantes da natureza divina’ (DV 2). O testemunho bi-
blico vem de Pedro (cf. 2 Pd 1,4): “Por elas nos foram dadas as pre-
ciosas e grandissimas promessas, a fim de que assim vos tornasseis
partici pantes da natureza divina, depois de vos libertardes da corrup-
¢do que prevalece no mundo como resultado da concupiscéncia’.
Este versiculo é a mais enérgica expressdo de toda a Sagrada Escri-
tura que procura dar-nos uma definicdo da graca.”

a) Explicacéo teoldgica

Em que consiste propriamente a participagdo na natureza divina?
Trata-se de uma participagdo ontoldgica e formal, também se acidental,
na natureza divina, que introduz 0 homem nas relacfes intratrinitérias,
habilitando-o ao didogo trinitario, que terd a sua perfeicdo e plenitude
na visdo bestifica. E, portanto, € uma participacdo nas operacdes pro-
prias de Deus, isto é no conhecimento e no amor que Deus tem de s
mesmo. Em outras palavras, o cristdo divinizado é ordenado intrinse-
camente e conaturalmente, em virtude da participacdo ontoldgica e for-
mal na natureza diving, a contemplacdo das divinas Pessoas, ndo so-

®  Podemos encontrar essadoutri na, se bem que jamai's definida, mas pertencente ao Magistério

ordinério da Igrea cf. Lefo XIII, Enciclica Divinum illud; Pio X11, Enciclica Mystici corpo-
ris. No ano de 1981, a Comissdo Teoldgica Internaciona emitiu um documento com o titulo
Teologia-Cristologia-Antropologia, onde, entre outros, examina o tema da imagem de Deus
no homem e o sentido da expressio “deificacdo” do homem. O documento nota que na frase
de Santo Atanasio “O Verbo de Deus se fez homem para que o homem se fizesse deus”, al-
guns autores modernos preferem esta “Deus se fez homem para que o homem se tornasse
mais humano” e rejeitam o conceito de deificacéo, porque € uma nogo tipicamente helenis-
tica de salvagdo, que poderia fazer excluir a condi¢do humana e induziria & negagéo do ho-
mem. A deificagdo suprime adistncia entre Deus e 0 homem e comporta uma confusdo sem
distinggo. O documento se delonga no exame dos conceitos “ deificacéo, théosis, theopoiésis
eoutros’, que comportam entre s uma certa ambigidade (cf. Enchiridion Vaticanum, vol. 8,
p. 354-399, egpecid mente, para o caso, pp. 377-379).
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mente enquanto essas sd0 idénticas, mas também enquanto se distin-
guem em razdo das suas opostas relagles pessoais.

b) “Gracaincriada” e “graca criada” na divinizacéo

N&o ha dividas de que a “gracaincriada’ influencia sobre a divi-
nizacdo do homem, enquanto Deus, que habita na ama, causa eficien-
temente a “graca criada’. O problema surge de fronte as dificuldades de
explicacd como um efeito criado, que € a graca santificante, possa ter
uma relagdo especial com as trés Pessoas divinas. A graca criada, de
fato, € um efeito operado ad extra das trés Pessoas divinas e €, portanto,
uma operagdo comum as trés Pessoas e tem uma relacéo com Deus,
enquanto uno e criador, e ndo avida intima de Deus enquanto trino.

Ora, o efeito formal ndo pode superar a perfeicdo da propria
forma. Por isso, se uma formanéo diz relacdo especial com as Pessoas
divinas, nem o dira o seu efeito formal, que € a divinizag&o. Os tedlo-
gos, antigos e recentes, tém opinifes que sdo tentativas de solucdo as
guais procuram fazer compreender um pouco o mistério da nossa re-
generacao espiritual e danossavidacrista.

A teoria da " quase-informacg&o” encontra sempre mais consenso
na teologia atual. Essa tem um solido fundamento biblico e patristico,
gue atribui a nossa divinizagdo, ndo somente a uma realidade criada,
mas ao proprio Espirito Santo. Graga incriada e graga criada sdo ne-
cessariamente inseparaveis. A divinizagdo do cristdo procede tanto de
uma como de outra: da graca incriada, enquanto atua a ama do justo,
e da graca criada, enquanto € uma forma recebida na alma.® A presen-
ca do Espirito Santo e a graga criada sdo dois aspectos da mesma rea
lidade, que constitui a divinizag&o do homem em Cristo. A graga cria-
da e a gracaincriada sGo comunicadas a0 homem no mesmo instante;
assim h4 entre as duas uma causalidade reciproca.

N&o se pode conceber uma nova relacdo com Deus imutavel,
sem que 0 homem mesmo mude; tal mudanga/conversdo é efeito da
acdo divina e fonte de novas relagdes pessoais do homem em Cristo,
com a santissima Trindade. A semelhanca divina renovada deve ser
considerada sob dois aspectos. Enquanto ao ser, significa que o ho-

& cr. FLICK, M. — ALSZEGHY, Z. Fondamenti di una antropologia teologica. LEF:
Firenze, 1982, p. 283-301.
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mem torna-se participante da natureza divina, isto €, segundo a lin-
guagem dos Padres, torna-se “divinizado”; enquanto ao ter, significa
gue o homem possui “as primicias do Espirito”, isto é, a graca criada.
O Concilio Vaticano |l explica como deve entender-se restaura-
¢do da semelhanca com Deus. “Feito conforme a imagem do Filho,
que é o Primogénito entre muitos irmaos, o homem cristéo recebe ‘as
primicias do Espirito’ (Rm 8, 23), que o tornam capaz de cumprir a
novale do amor” (GS 22).

Os Padres do Oriente acentuam muito, na linha de Sdo Joéo, a
Encarnacdo como principio de nossa deificac8o-divinizacdo a qual nos
€ comunicada desde o batismo. Somos deificados! Somos divinizados!
Eis o ponto central da teologia oriental! O cristdo deificado participa
da natureza divina (teopoiéd), tornando-se semelhante a Deus (homoi-
0sis). Tornou-se cléssica e até mesmo uma espécie de refrdo na teolo-
gia oriental a frase de Santo Ireneu: “O Verbo, pela imensa caridade
Sua, tornou-se aquilo que nds somos, para capacitar-nos de ser aquilo
que ele €'.” Santo Ireneu e também outros Padres do Oriente conside-
ram essa participacao da natureza divina como: participar da imortali-
dade (athanasia), da incorruptibilidade (aphthartia), dadas a Ad&o, no
inicio, e por Cristo restituidas aos eleitos. No batismo o cristdo recebe
em germe estes dons.

Outra idéia bastante comum entre os Padres do Oriente € a da
imagem (eikén) ou semelhanca (homoibsis) com Deus. Pela deifica-
¢do, tornamo-nos imagem de Deus e semelhantes a ele, com ele.
Assim escreve Clemente de Alexandria: “A alma do justo é realmen-
te uma imagem divina e semelhanca com Deus’.® No homem perma-
necem, também depois do pecado, a imagem, a razéo e a liberdade;
mas a semelhancga divina é uma ulterior perfeicdo, que a humanidade
perdeu em Ad&o e que recuperou em Cristo. A semelhanca € devida
ao pneuma, presente em todos 0s homens espirituais, causa exemplar
do pneuma individual deles, principio da agéo divina, que se desen-
volve em graus progressivos até a perfeicdo final.® Santo Atanasio
escreve que a deificagdo é uma participacdo na verdadeira imagem

7 Adversus Haereses, 1. 5, Prol.: PG 7, 1120; outros textos de J. ALFARO. Cristologia e

Antropologia. Assisi: Cittadella Editrice, 1973, p. 83 ss.

Stromata, 1. 7, ¢. 10: PG 9, 480.

Cf. FLICK, M. — ALZSEGHY, Z. Il Vangelo della Grazia. Fiorentina: Libreria
Editrice: 1964, p. 543.
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do Verbo. Por ela o justo toma parte na relacdo substancial do Pai,
propria do Filho. Essa participag@o produz no homem uma “nature-
za’ criada, em virtude da qual o0 homem entra em possessao da imor-
talidade e dailuminac&o que superam a condic&o da criatura.’

A presenca divina nos justos é concebida pelos Padres do Ori-
ente como essencialmente diferente de qualquer outra presenca divi-
na no mundo. As pessoas divinas de fato mudam essencialmente a
relacdo do cristdo com Deus, elevando-o sobre todas as demais cria-
turas. Isso aparece especialmente, quando, nas controvérsias trinit&
rias, os Padres provam a divindade do Espirito Santo. Se o Espirito
Santo ndo fosse Deus, ndo poderia divinizar o homem no qual habita.
Escreve a esse respeito Santo Atanasio:

Todos somos chamados a ser participantes de Deus pelo Espirito.
Mas, se 0 Espirito Santo fosse uma coisa criada, ndo haveria por
meio dele comunicagdo alguma de Deus. seriamos tdo-somente
unidos a uma criatura e permaneceriamos estranhos a natureza
divina. Se, a0 invés, pela comunicagdo do Espirito nos tornamos
participantes da natureza divina, somente um louco poderia dizer
que o Espirito Santo tem uma natureza criada e ndo-divina. Nao
por outra causa se tornam reamente divinizados agueles nos
quais ele esta presente; porque se ele diviniza, ndo ha davida de
que ele também é Deus.™*

O sentido ultimo do mistério da Encarnacéo é o de comunicar ao
justo (a0 batizado) a filiagcéo adotiva. Esta € uma idéia fundamental
entre os Padres Gregos. Santo Ireneu escreve: “O Verbo de Deus se
fez homem, e o Filho de Deus, filho do homem, para que o homem
entre em comunhd com o Verbo de Deus e, recebendo a adocéo,
chegue a ser filho de Deus’.* Santo Inécio de Antioquia exprime nes-
tes termos o sentido da deificacéo, que nos torna filhos adotivos de
Deus: “Sois pedras no templo do Pai, elevados com a ‘méquina de
Jesus Cristo que é a cruz, usando por corda o Espirito Santo. Sois,
portanto, com todos 0s vossos companheiros de viagem, deiferos,
templiferos, cristéforos, santiferos” .

0 ¢ BERNARD, R. L’image de Dieu d’aprés Saint Athanase. Paris, 1952.

i | Epistola ad Serapionem 24: PG 26, 585.
Adversus Haereses, 111, 18, 1: PG 7, 939.

3 Epistola ad Ephes. 9, 1: Funk, 1, 220; cf. o texto em FLICK — ALZSEGHY, op. cit., p.
224,
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Em resumo, no Oriente cristdo, desde Santo Irineu até Sd0 Jodo
Damasceno, predomina o enfoque ontoldgico da graca, ou sga pela
graca, somos deificados-divinizados. E o ponto de partida da deificacdo
€ a Encarnacéo do Verbo. “Deus tornou-se homem, para que 0 homem
se torne Deus (se divinize)”. Além dessa idéia central da deificagdo, os
Padres Gregos esto cientes da gratuidade da graca e de sua necessidade
para superar as tentactes. Eis por gue muito insistem na necessidade da
oracdo e dos sacramentos para fazer frente as nossas fraquezas. Contu-
do, esse aspecto da Graga como auxilio serd o objeto central dateologia
no Ocidente, principalmente com Santo Agostinho.™
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