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O problema da relagdo entre fé e razdo ¢ tdo antigo como
o proprio Cristianismo. Ja S. Pedro, em sua primeira epistola,
exorta os cristdos “a saberem dar as razoes de sua confianga (f€)
a quem o solicitar” (/ Pd 3, 15). Este problema coincide, em
grande parte, com a relacdo entre Teologia e Filosofia.

A Filosofia ndo se satisfaz com o imediatamente dado,
com os fatos externos do mundo ou com a experiéncia subjetiva
interna. Transcende os diferentes campos, enquanto volta seu o-
lhar para o todo de nossa realidade. Orienta-se para as estruturas
fundamentais, para aquilo em que se apdia o real e nosso saber
sobre ele. Fé e razdo encontram-se na transcendéncia do fatico,
embora em perspectivas diferentes. A Filosofia somente tem
compromisso com uma visdo racionalmente fundada, mas nao
com uma tradi¢ao autoritativa. Seu caminho ¢ critério é a razao
responsavel em si e para si. A Filosofia formula a simples exi-
géncia de juizos racionais. Isso ndo significa que, de antemao,
deve rejeitar as afirmagdes da fé que funda nosso mundo no am-
bito do divino ou transcendente. A indagacao filosofica racional
tem uma orientagdo semelhante. Mas ndo pode esgotar-se na ex-
plicagdo de uma tradi¢do da fé. Para ela vale somente o que se
pode justificar racionalmente. Com isso abre-se o campo para
um dialogo fecundo entre Filosofia e Teologia, entre fé e razao.

A Filosofia formula questionamentos contra certas con-
cepedes religiosas, contra a falta de consisténcia ou insuficiente

Rev. Trim.  Porto Alegre v.35 N°149  Set. 2005 p.457-479




fundamentagdo. Por sua vez, a fé pode interessar-se em discernir,
com a ajuda da Filosofia, conteudos essenciais de outros secun-
dérios para obter bases mais solidas. Por outro lado, a fé¢ pode
proteger a Filosofia contra redugdes racionais, evitando que che-
gue a conclusdes apressadas que contradizem a abertura e o al-
cance da razdo. A fé também nao deve fugir das obje¢des da ra-
zao cientifica, mas deve estar disposta a argumentar. Se realmen-
te busco a verdade, em principio, devo interessar-me na discus-
sd0. Cada postura deve justificar-se perante o férum critico da
razdo. O acesso a verdade somente ¢ possivel através do diale-
gesthai (dialogar). Por isso a histéria da Filosofia ¢ a grande
mestra, pois ¢ o didlogo que supera o tempo. Ensina a grandeza,
mas também os limites das muitas e diferentes concepgoes. A
historicidade e o condicionamento constituem nossa liberdade.
Somente conseguimos transcender esse condicionamento en-
quanto o conhecemos e dele temos consciéncia. A fé precisa ter a
coragem de dialogar com opostos € nao limitar-se ao dialogo
com clones.

Segundo o saudoso Papa Jodo Paulo II, na Fides et ratio,
a separacdo entre Teologia e Filosofia, a partir da Baixa Idade
Média, tornou-se nefasta: “Alguns comecaram a professar uma
desconfianca geral, cética ou agndstica, quer para reservar mais
espaco a fé, quer para desacreditar qualquer possivel referéncia
racional a mesma” (n. 45).

1 Consideracdes historicas

O trabalho teoldgico, ao longo da histdria, pressupde e
exige uma razao conceptual filoséfica. A Teologia precisa da Fi-
losofia como interlocutora. Teologias sem solida base filoséfica
tendem a perder-se em estruturas de pensamento pouco consis-
tentes e pouco idoneas a compreensdo da fé. O cristdo, crendo
pensa e pensando cré. A € ndo pensada nao ¢ f¢ adulta.
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Na era patristica, o jovem Cristianismo via, na Filosofia
grega, um aliado. Com a ajuda da Filosofia estdica e platonica,
os Padres da Igreja podiam argumentar contra o politeismo e as
multiplas formas de superstigdo. Mas também ¢ verdade que os
cristdos tinham que anunciar aos pagdos doutos uma mensagem
que conflitava com suas Filosofias, como no caso da doutrina da
encarnagdo de Deus em Jesus Cristo, sua paixdo, sua morte e res-
surreicao. Tais doutrinas eram estranhas aos antigos filosofos.
Eram motivo de zombaria (4¢ 17, 32) ou eram consideradas es-
tultas (I Cor 1, 23). E possivel pensar a divindade como uma
parte deste mundo? Nao ¢ absurda a idéia de uma ressurrei¢ao da
carne?

Entre os Padres, S. Justino iniciou uma postura de discer-
nimento em relacdo a Filosofia. Depois de sua conversdo, afir-
mou ter encontrado “a Unica Filosofia segura e vantajosa” no
Cristianismo (Didlogo com Trifdo, 8,1). S. Clemente de Alexan-
dria chamava o Evangelho de “a verdadeira Filosofia” (Stromata,
I, 18, 90, 1). Origenes recorreu a Filosofia platdnica para argu-
mentar contra os ataques do filésofo Celso ao Cristianismo.

S. Agostinho distinguiu uma Teologia mitica, uma politi-
ca e uma natural (De civ. Dei, VI, 5). A Teologia mitica ¢ a dos
poetas com suas histérias dos deuses; a politica ¢ a do culto do
Estado e a natural ¢ a dos filosofos. Agostinho rejeitou as duas
primeiras. Contudo levou a sério a terceira, pois os filésofos, so-
bretudo os platonicos, disseram muitas coisas verdadeiras sobre
Deus (De civ. Dei, VIII, 1 ss.). A Filosofia é o terreno de encon-
tro entre culturas e a fé cristd. O bispo de Hipona elaborou a
primeira grande sintese do pensamento filosofico e teoldgico.

A palavra Filosofia significa, literalmente, “amor a sabe-
doria”: “Se Deus ¢ a sabedoria (...), o verdadeiro filésofo ¢ um
amante de Deus” (De civ. Dei, VIII, 1). Segundo Agostinho, os
platonicos chegaram a idéia de Trindade (De civ. Dei, X, 23).
Desconheciam, contudo, a encarnacdo, mas, por seu conceito de
graca, deveriam estar abertos para essa idéia. Até a Idade Média
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manteve-se a concepg¢ao da possibilidade de fundamentar filoso-
ficamente a fé. Na Biblia, a palavra Deus apresenta o problema
do sentido da existéncia e revela a resposta para o mesmo, enca-
minhando o homem para o Verbo de Deus encarnado.

Anselmo de Cantuaria diz que, em suas obras Monologi-
on ¢ Proslogion, queria mostrar que aquilo que cremos sobre a
esséncia de Deus e suas Pessoas, excetuando a encarnacdo, pode
ser demonstrado, sem recurso a Biblia, com razdes necessarias
(De inc. Verbi, 6). Em sua obra sobre a encarnagdo, Cur Deus
homo?, manifesta o desejo de provar a impossibilidade da reden-
¢ao sem Cristo, isto &, sem recorrer a revelagdo. Tamanha confi-
ang¢a na razao s reencontraremos mais tarde em Hegel. A fé de
seres racionais quer compreender. Busca razdes de plausibilida-
de.

Na Alta Idade Média, muda a situacdo por causa do co-
nhecimento da Filosofia aristotélica como um sistema fechado,
ao qual os conteudos da fé aparecem como corpos estranhos. A
visdo patristica e a do inicio medieval, que no espirito de Agosti-
nho era caracterizada por uma multipla integragdo entre Filosofia
e Teologia, estava rompida. O que restava para fazer? A solugdo
dos averroistas € a da dupla verdade: de um lado, a filosofica e,
do outro, a teoldgica.

Contra tal solucdo argumenta Tomés de Aquino, reco-
nhecendo a Filosofia o limite da luz natural da razdo. Além dis-
so, para o Aquinate, ha ainda a visdo sobrenatural das coisas, que
advém da Revelagao, da autoridade da Escritura e da doutrina da
Igreja. Com isso a Idade Média introduz a distingdo entre natural
e sobrenatural, determinante para a Escolastica e até foi fixada
pelo Magistério (DH 2751, 2755). Tornou-se praxe considerar a
fungdo da Filosofia como ancilla theologiae. Passou a designar-
se a Teologia filosofica de teologia natural, a Teologia baseada
na luz natural da razdo, em oposi¢do a Teologia fundada na Re-
velagcdo. Para Agostinho, o conceito de Teologia natural ainda
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era mais abrangente, pois referia-se a verdadeira natureza de
Deus.

A separagdo entre conhecimento natural e sobrenatural,
ou seja, entre Filosofia e Teologia, mais tarde foi radicalizada
pelo nominalismo, para o qual a razao natural ndo consegue pe-
netrar até as esséncias das coisas, pois os conceitos sdao reduzidos
a construtos subjetivos. Com isso atribui-se maior importancia a
fé¢ e a Revelacdo como unico caminho para o conhecimento de
Deus e do sobrenatural. Lutero foi muito influenciado pela visao
nominalista. Dessa maneira compreende-se seu ceticismo em re-
lagdo a Filosofia e a razdo e a importancia que da a fé com sua
postura fideista. Através do humanismo de Melanchton, todavia,
retornam elementos filosoficos para dentro da Teologia protes-
tante. Na Franca, o Jansenismo foi a expressdo catolica de certa
tendéncia ao fideismo, no qual fé e graca opdem-se a razao hu-
mana ¢ a sua insuficiéncia. Pascal deu formulagao classica a essa
oposi¢ao: “O Deus de Abrado, Isaac e Jacd e nao o Deus dos fi-
l6sofos e dos sabios”.

Por fideismo define-se, na Teologia, a tendéncia a restrin-
gir o poder da razao ao conhecimento de verdades no campo mo-
ral e religioso, de modo especial no estabelecimento da credibili-
dade da fé. Fideismo indica a atitude segundo a qual o desprezo
ou a desconfian¢a pelo valor da razao leva a recorrer a fé ou a
Revelagdo para fundamentar algumas verdades naturais ou per-
suasdes espontaneas. Pode ser mais ou menos acentuado. Em al-
guns pensadores, a razdo contrapde-se de tal modo a fé que so
esta nos leva a conhecimentos certos. A tendéncia ao fideismo
radical levou filosofos arabes, como Algazel (1057-1111), a de-
fender a destruicao dos fildsofos, contrapondo a mistica e a fé no
Corao a Filosofia de Avicena (980-1037). Entre os ocamistas ha
os que fundamentam questdes como a imortalidade da alma e os
principios da moral apenas na Revelag¢do. Entre certos te6logos
protestantes, a partir de Lutero, surgiu a doutrina segundo a qual
a fé ¢ justificante, mas injustificavel. Criou-se, assim, um abismo
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entre & e razdo, pois o fideismo desenvolveu-se como reagio ao
racionalismo, como uma atitude que diminui ou até exclui a con-
tribuicdo da razdo no processo do ato de fé.

Em 1613, em carta ao Padre Benedetto Castelli, Galileu
declarou explicitamente que as duas verdades, a da fé e da cién-
cia, nunca podem contradizer-se, “procedendo igualmente do
Verbo divino a Escritura santa e a natureza, a primeira como di-
tada pelo Espirito Santo, a segunda como executora fidelissima
das ordens de Deus”.

Na corrente do Iluminismo do século XVII ¢ XVIII, vin-
do da Inglaterra, espalha-se o deismo, uma Teologia que se apdia
conscientemente na razao universal e, nesse plano, tenta justifi-
car o Cristianismo em seus tragos fundamentais. Essa tentativa
esta evidente no titulo do livro de John Toland (1696) Christia-
nity not mysterious. Pressupde-se que aquilo que se apresenta
como verdade da Revelacdo também se pode justificar racional-
mente. Do contrario devera ser excluido da religido. Dentro des-
se espirito iluminista, Kant escreve 4 religido dentro dos limites
da razdao pura (1793). Para Kant, a religido ¢ uma ampliacao da
moral e do postulado da existéncia de Deus, de modo que Kant
chega a defini¢ao: Religido ¢ o reconhecimento de todos os nos-
sos deveres como mandamentos de Deus. O criticismo kantiano
aceita os dogmas cristdos somente na medida em que podem ser
explicados como fundamento religioso da moral. Cristo ¢ o
grande modelo moral. Sua Cristologia reduzia-se a isso. Rejeita-
se a Trindade. Oracdo e ritos passam a ser considerados como
supersticao.

Hegel também funda a religido na razdo. Mas, para ele,
dogmas cristologicos e a doutrina da Trindade t€ém contetido es-
peculativo que corresponde a visdo mais profunda da razdo. Des-
sa maneira, sua filosofia da religido, que ele também chama Teo-
logia, ¢ uma justificagdo racional da f¢é cristd em seus contetidos
centrais. Coisa semelhante faz Schelling.
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No Iluminismo francés aliam-se tendéncias ateistas e ag-
nosticas a uma critica da Igreja e do Cristianismo, que depois de-
sembocam numa confissdo aberta do ateismo. Desta maneira, Fi-
losofia transforma-se constitui-se em critica ¢ destrui¢ao da reli-
gido e da Teologia. Na Alemanha, L. Feuerbach interpreta a reli-
gido como projecdo do homem, fundando-a no seu desejo de in-
finitude. Com isso interpreta os contetdos da religido em sentido
antropolégico. Karl Marx considera a religido somente como
compensac¢do da injustica social (6pio do povo). Nietzsche vé ne-
la a expressdo de um ressentimento hostil dos mais fracos a vida.
Freud designa a religido fuga neurdtica e infantil diante da reali-
dade.

O positivismo da analitica lingiiistica, inicialmente, quali-
ficou proposig¢des religiosas simplesmente como absurdas ou ca-
rentes de sentido. Contra tal critica, Wittgenstein defende a expe-
riéncia religiosa transcendental e o valor proprio do “jogo da lin-
guagem” religiosa. Assim, do ponto de vista filoséfico, Witt-
genstein reserva a religido e sua Teologia limites para sua pro-
pria legitimacao.

No que diz respeito a Teologia, enquanto dominada pela
Escoléastica, na posicao catolica predominava a ordenagao do co-
nhecimento natural para o sobrenatural de Deus. Tal distingdo
também penetrou na Teologia protestante. No pietismo, que a-
centuava a experiéncia religiosa, recorre-se a uma tendéncia da
critica racional da tradi¢ao evanggélica.

Schleiermacher, em seus discursos Sobre a Religido
(1799), parte desse desejo do sentir para dar-lhe um fundamento
filosofico. Funda a religido no sentir do infinito, que explicita ra-
cionalmente. Kierkegaard vé a justificagdo da religido somente
na resposta ao apelo do Deus pessoal. A influéncia desse pensa-
mento manifesta-se na Teologia dialética, que floresceu entre as
duas grandes guerras, com Karl Barth. Seu grande tema ¢ a auto-
nomia da fé. Por isso, para Barth e seus seguidores, a Teologia
funda-se em si mesma. Todo o recurso a argumentagao filosofica
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seria uma tentativa de buscar um falso apoio e com isso uma di-
minuicao da fé pura na Palavra de Deus.

Wolfahrt Pannenberg , também tedlogo luterano, critica a
atitude antifilosofica da Teologia. Segundo ele, ndo se garante o
especifico da Teologia através de um salto isolado da fé, mas de-
ve descrever-se também filos6fica e antropologicamente a aber-
tura do homem, que sé se constitui num ato de fé, se ndo for ce-
g0, quando antecipa uma correspondéncia de Deus na pessoa e
doutrina de Jesus Cristo.

Por parte dos catolicos, Karl Rahner defendia uma supe-
racdo da tradicional distingdo entre natural e sobrenatural, que
vincula Filosofia e Teologia, indicando novos caminhos. Segun-
do ele, a reflexdo filosoéfica indica um vinculo transcendental do
homem com Deus, que a partir dele sempre ja se deve pensar
como possivel e que se plenifica na fé em Jesus Cristo que se re-
vela.

Se Tomas de Aquino foi notavel pelo conteudo doutrina-
rio em sua época, sua maior atualidade certamente estd em sua
coragem e capacidade de didlogo com o pensamento hebreu e a-
rabe. Se a fé ndo teme a razdo, mas a solicita e nela confia, como
diz o Aquinate, ndo deveriam as Teologias ousar o didlogo com
as Filosofias contemporaneas e com a tecnociéncia com discer-
nimento critico? A doutrina, sem duvida, ¢ condi¢ao necessaria
para fazer a boa Teologia, mas ndo ¢ suficiente para o verdadeiro
labor teologico em nossos dias.

2 Correspondéncia entre Filosofia e Teologia

Desde seu nascimento na antiga Grécia, a Filosofia do
Ocidente manifesta uma afinidade interna com a religido. Nela
experimenta-se € expressa-se um campo que transcende os senti-
dos imediatos. Com isso confronta o homem consigo mesmo. A
capacidade de transcender e a capacidade de refletir sdo insepa-
raveis. A Filosofia nasce sobre o terreno da religido, isto €, da
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crenga. O homem toma consciéncia de sua capacidade de refletir,
aplicando-a as concepgoes religiosas para clarea-las, pois essas
também tém carater historico e evoluem. Ao mesmo tempo o di-
vino e sagrado manifestam sua indisponibilidade e transcendén-
cia.

A Filosofia pergunta a luz natural da razdo. A Teologia
responde a luz da Revelacdo divina. A primeira alimenta-se da
razao; a segunda, da fé. Mas ha uma diferenca entre a Teologia e
a fé. O mundo da fé ¢ muito mais amplo e mais rico que o da Te-
ologia.

Ha questdes que se correspondem na Teologia e na Filo-
sofia, como a idéia do Ser supremo e de sua incompreensibilida-
de, a integracao do sujeito no objeto.

A reflex@o filosofica encontra o limite do pensamento em
um ultimo, num supremo, no incondicionado. Quando afirma-
mos que ndo existe ultimo e incondicionado, mas s6 o proviso-
110, ja o fazemos com uma reivindicacdo do conhecimento defi-
nitivo da verdade. Essa referéncia inevitavel a um ultimo e defi-
nitivo manifesta-se, sobretudo, no campo da moral e do bem. No
esfor¢o de esclarecer essa referéncia ao incondicional evidencia-
se, a0 mesmo tempo que o pensamento jamais consegue esclare-
cer plenamente tal limite, e essa limitacdo ndo sé se manifesta de
fato, mas como principio. O que transcende todas as relacdes
condicionais ndo se deixa definir como objeto.

Citemos alguns exemplos dessa transcendéncia do objeto
na histdria da Filosofia. Segundo Platdo, a Idéia do Bem, que ¢
incondicional, ¢ o principio do universo, mas nao ¢ um ente que
se possa captar com a mente como um objeto, pois estd além do
ente. SO pode ser representada na comparacao (Politeia 506-9,
511). De maneira semelhante, segundo Plotino, o Heén, o Uno,
encontra-se além do noiis, da mente, do pensamento. Segundo
Kant, o incondicional e necessario ndo ¢ objeto tedrico. Mas, na
moral, a qual se refere a Filosofia pratica, esta presente como o
bem supremo. No fim da Metafisica dos Costumes (1785) lemos:
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“E assim n3o compreendemos a necessidade pratica e incondi-
cional do imperativo moral, mas compreendemos sua incompre-
ensibilidade, o que ¢ tudo que se exige de uma Filosofia que bus-
ca principios até o limite da razdo humana”. Segundo Fichte, o
supremo “imutavel” ¢ dado e transcende, a0 mesmo tempo, o sa-
ber reflexivo como tultimo ponto unificador de si mesmo, pois
“aqui da-se o compreender do incompreensivel como incompre-
ensivel”. Segundo Hegel, “o contetido da Filosofia e da religido ¢
o mesmo” e este “como religioso ¢ essencialmente especulativo”
(Enciclopédia, § 575, anotagdo). Nesse campo o entendimento
analitico e objetivante encontra seu limite ¢ na licdo sobre as
provas da existéncia de Deus, Hegel conclui: “Por isso todo o
especulativo ¢ um mistério para o entendimento” (7W 17, 535).
Em Wittgenstein lemos: “A contemplacdo do mundo sub specie
aeterni ¢ sua contemplacdo como um todo limitado. O sentimen-
to do mundo como um todo limitado é o mistico” (7Tract. 6.45).
“Existe, todavia, o indizivel. Este se manifesta. E o mistico” (i-
bidem, 6.522).

Uma experiéncia propria da religido consiste em Deus ou
o divino ser proximo e, ao mesmo tempo, distante do homem. O
homem ndo consegue aproximar Deus de seus olhos. Na historia
das religides, ha muitas variantes do mito grego de Semele, que
se aproximou de Zeus com mascara humana, mas, quando ele re-
aliza seu desejo de mostrar-se a ela, em toda a sua divindade, de-
ve morrer. Na Biblia lemos que Deus diz a Moisés: “Nao podes
ver meu rosto, pois nenhum homem pode ver-me e continuar vi-
vo”. Do Deus que passa, o homem s6 pode ver a sombra (Ex 33,
20). Segundo Isaias, Deus mostra os limites do pensamento hu-
mano: “Meus pensamentos nao sao 0s vossos caminhos € vossos
caminhos ndo sdao os meus: Palavra do Senhor. Como o céu esta
alto acima da terra, assim meus caminhos estdo alto acima dos
VOssos € meus pensamentos acima dos vossos” (Is 55, 8).

Segundo o NT, Deus “¢é aquele que mora em luz inacessi-
vel e homem algum o viu e pode vé-lo” (/7m 6, 16). A metafora
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da luz ja a encontramos no platonismo. Para a Teologia crista,
exemplifiquemos com um texto de Agostinho: “Falamos sobre
Deus; mas tu ndo o compreendes? Se o compreendes, ndao ¢
Deus” (Sermo 117, 3, 5).

O nio-objetivavel do Ultimo ou Absoluto corresponde a
uma realidade abrangente, que também inclui o sujeito, que nao
consegue separar as relagdes consigo mesmo das relacdes com
aquele Supremo. Ou seja, a orientagdo para aquele Supremo s6
pode ter sucesso, se o sujeito tiver relacdo adequada para consigo
mesmo. Como essa relagdo tem carater normativo, trata-se, en-
fim, de o homem relacionar-se corretamente consigo mesmo, pa-
ra que, assim, sua relagdo com o Incondicional e 0 Bem Supremo
também se torne critério. Este foi o grande passo de Socrates pa-
ra além da Filosofia da natureza. Para ele, o “conhece-te a ti
mesmo” ¢ a grande chave do verdadeiro conhecimento filoséfico
(Fedro, 229 e). Para as Escolas filosoficas antigas, isso foi de-
terminante, pois sempre se trata de uma atitude global em relagao
a vida e ao mundo. Nos tempos modernos, o ponto-chave para o
conhecimento filoséfico € a significacao do pratico considerado
como Unico acesso adequado ao Incondicional, sobretudo a partir
de Kant, para quem o campo do pratico tornou-se o centro da Fi-
losofia. Mas também para o Idealismo este permaneceu o centro,
sobretudo em Fichte. Para Kierkegaard, e o Existencialismo vale
a mesma coisa. Também as Filosofias mais orientadas nas cién-
cias geralmente apresentam reivindicagoes éticas.

Na Teologia ensina-se que o homem ndo pode relacionar-
se com Deus como sendo um objeto neutro. Deve ter a disposi-
¢do adequada. Deve ter “coragdo puro”, isto €, ndo pode relacio-
nar-se com Deus sem converter-se, ou seja, deve realizar o0 mo-
vimento de sua reflexdo. O NT usa a palavra metdnoia para isso.
Deve mudar o sentido do espirito. O homem deve retornar a si
mesmo para orientar-se totalmente para Deus. Exige-se, pois,
uma dupla reflexdo, ou seja, voltar-se para si mesmo ¢ a partir de
si para Deus. Melhor dito, primeiro para Deus para depois retor-
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nar a si mesmo e reconhecer suas proprias limitagdes e a possibi-
lidade de ser um homem novo. Dessa maneira, a mensagem de
Jesus sobre o vindouro estd ligada a exigéncia de voltar-se para
esse Deus e nessa volta converter-se: “Chegou a plenitude do
tempo, o reino de Deus estd proximo. Convertei-vos e crede na
boa-nova” (Mc 1, 15). A agdo principal parte de Deus. A vida
humana, antes de tudo, é graca. Trata-se de o homem permitir
que Deus aja nele: “Mas tudo isso vem de Deus que através de
Cristo nos reconcilia consigo mesmo. Deixai reconciliar-vos com
Deus” (I/Cor 5, 18). A conversdo a Deus ¢ dada ao homem por
Deus. E, a0 mesmo tempo, dom e exigéncia de aceitar esse dom,
ou seja, de entrar e sair de si para reconhecer a Deus como o ver-
dadeiro que se manifesta nessa exigéncia.

Quanto ao abrangente Absoluto, a Filosofia diz-nos que o
objeto supremo nao ¢ objetivavel. Por isso o sujeito ndo se orien-
ta para um objeto novo. Antes, o sujeito da-se conta de que esse
Absoluto ja o envolve. Deve conhecé-lo, de alguma forma, para
orientar-se a ele. A reflexdo conduz o sujeito para uma profundi-
dade da propria subjetividade na qual encontra o fundamento de
seu ser. A relacdo com ele ¢ atualizagdo e intensificagdo da rela-
¢do consigo mesmo e o reconhecimento do supremo ¢ memoria.
Platao viu essa conexdo com clareza. Segundo ele, o conheci-
mento das Idéias e a Idéia do Bem supremo s6 pode ser andmne-
sis, isto €, memoria, uma vez que s6 nos podemos relacionar com
aquela idéia como oriundos dela. O Bem nunca nos ¢ totalmente
alheio. J4 o conhecemos. Apenas precisamos conscientizar-nos
dele. Entretanto, o Bem pode surpreender-nos em sua novidade.
Agostinho introduz essa idéia da memoria na Filosofia crista. O
estar consigo realiza-se na memdria, ato fundamental do espirito,
que se diferencia em conhecimento e vontade, através do qual o
homem ¢ imagem de Deus e da Trindade. Segundo Descartes, a
Filosofia comega com um ato da reflexdo do eu através do qual
descobre a idéia de Deus dentro de si como idéia inata. Segundo
Kant, a Filosofia ¢ uma reflexdo sobre as condigdes de possibili-
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dade existentes no sujeito para conhecer e querer. Hegel deno-
mina o conhecimento filoséfico um caminho da alma através do
qual chega a uma experiéncia completa de si mesmo para o co-
nhecimento do que ¢ em si mesma. Este “em si mesmo”, segun-
do ele, ndo ¢ outra coisa que o Absoluto que s6 se manifesta no
ato da memoria.

O conhecimento de Deus, na Teologia, s6 se pode referir
a alguém que como tal até agora estd presente. Assim Deus se
revela a Moisés como “Deus dos pais” (Ex 3, 15), ou seja, como
o Deus que sempre acompanhou o povo e ao qual cabe reconhe-
cer. Isso significa que a atual conversao a Deus também ¢ memo-
ria, recordacdo de sua acdo na histéria. No Cristianismo ¢ memo-
ria de Jesus Cristo. Coisa anéaloga vale do individuo e de sua his-
toria. Quem chega a fé, ou a realiza conscientemente, reconhece
a presenca de Deus na propria vida. Agostinho expressa esse re-
conhecimento em forma de oracdo: “Amei-te tarde, tu, que €s a
beleza, sempre antigo e sempre novo, amei-te tarde. E tu estavas
dentro e eu fora, procurando por ti. Tu estavas comigo e eu nao
estava contigo” (Confissoes 10, 27). A conversao a Deus decorre
de uma comunhao com ele, que ¢ importante para a relacdo entre
fé e razao. Pois a fé sempre ¢ algo dado na tradigdo e na comuni-
dade dos crentes, na Igreja. A reflexdo volta-se a ela. E, entfo,
fides quaerens intellectum, t&¢ que quer ser penetrada intelectu-
almente, como afirma Anselmo de Cantuaria, referindo-se a A-
gostinho, pela reflexdo filosoéfico-teoldgica. Tal reflexdo parte de
algo ja existente, de uma comunhao pluridimensional com Deus,
uma vez que nés humanos s6 podemos ter acesso a Deus a partir
dele mesmo, a partir de sua acdo em nos. Cabe-nos explicitar tal
atuacdo de Deus em nos. Para isso nao basta falar sobre Deus,
mas sobretudo com ele, na oragao.

A Teologia tem muito a oferecer a Filosofia. No didlogo
entre ambas, a primeira adverte contra fechamentos da Filosofia.
Por outro lado, mostra-lhe para as grandes possibilidades, lem-
bra-lhe temas como a prioridade do espirito sobre a matéria, a
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capacidade da transcendéncia da razdo, a incondicionalidade do
apelo da consciéncia e, com ela, a fundamentacao da dignidade
do homem,

Por sua vez, a Teologia recorre ao servico da Filosofia
para elaborar o mundo da razdo, para dentro do qual lhe cabe a-
nunciar sua mensagem. A Filosofia ajuda a Teologia a obter o
contato com as correntes espirituais de seu tempo. A Teologia
institucional necessita permanentemente da critica filoséfica para
evitar o fundamentalismo. Do contrario perde a confiabilidade,
recorrendo a simples argumentos da autoridade. A Filosofia cri-
tica também ajuda a superar os obstaculos a mensagem da fé,
desde que respeitada sua liberdade e suas caracteristicas proprias.
A fé crista, segundo a compreensao crista, situa-se entre dois ex-
tremos: o fideismo e o racionalismo.

3 A fé e a racionalidade cientifica

Desde o NT, primeira epistola de S. Pedro, até¢ hoje, na
Igreja Catdlica, defende-se a plausibilidade racional da fé, opon-
do-a a um simples fideismo. Ambas as posi¢cdes encontram rai-
zes na Patristica. A posicao catdlica expressa-se em Irineu de Li-
do, S. Anselmo, Tomés de Aquino e, mais recentemente, nos
Concilios Vaticano I (1870) e Vaticano II (1962-65). A posigao
fideista adquiriu formulagao classica no credo quia absurdum, de
Tertuliano, e torna-se um elemento caracteristico da Reforma.

O conhecimento cientifico, baseado na racionalidade e na
objetividade, emergiu lentamente do mundo da crenga. A aquisi-
¢do do conhecimento cientifico ¢ um processo vagaroso e per-
manente, nunca completo. Contudo, no final dos séculos XV e
XVI, ocorreu uma ruptura, na Europa, entre a hierarquia da Igre-
ja catdlica e o conhecimento cientifico, em um contexto de gran-
des mudancas. A navega¢do maritima alargou os horizontes geo-
graficos, e os cristdos confrontaram-se com novas religides, no-
vas culturas na Asia e na América. O Cristianismo europeu foi
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fragmentado pela Reforma, por divisdes. A propria visdo do
mundo, que os europeus tinham, modificou-se radicalmente. O
geocentrismo foi substituido pelo heliocentrismo.

O surgimento da ciéncia moderna anulou e relativizou
certezas e convicgdes herdadas do passado, enfraqueceu critérios
de vida e de julgamento moral, questionando tradigdes religiosas.
Com isso, 0 homem ocidental passou a viver com o sentimento
de um mundo a deriva, sem rumo, caracterizado pela anarquia do
pensamento, apostando no conhecimento cientifico como solu-
¢do dos problemas novos. Com o zelo de defender a ortodoxia
doutrinaria, a Inquisi¢ao via na evolucao cientifica uma ameacga
para a fé crista.

A hierarquia eclesiastica nao avaliou adequadamente a
nova problematica em seu tempo. As ciéncias separaram-se do
controle da Teologia e da Filosofia. O proprio René Descartes
reduziu o homem a racionalidade instrumental ou cientifica, pro-
pondo o conhecimento “claro e distinto”. A evolugdo da ciéncia,
baseada na racionalidade e na objetividade, despertou uma ex-
pectativa revolucionaria. O homem apostou na luz da razdo, en-
tronizando a deusa razao na Revolucao francesa. O Iluminismo
francés e a Aufkldrung alema expressam um movimento de e-
mancipacao da tradi¢do, também religiosa, da autoridade, exce-
tuando a da propria razdo. Nem sempre tedlogos e filésofos per-
ceberam o processo motor dessas mudangas ocorridas no campo
social, politico e cultural.

As ciéncias decorrem da atividade racional do homem,
sem envolver muito o coragdo, o sentimento € a emogao. A cién-
cia e, mais tarde, a tecnociéncia, desenvolveu-se paralelamente a
Filosofia e a religido ou até contra ela. Claro, houve excegdes
como, no século XX, Pierre Teilhard de Chardin. Mas, de modo
geral, a pluralidade das ciéncias fragmentou a visao do mundo,
pois a ciéncia trata de problemas limitados. Portanto, seria inutil
dela esperar solugdes globais para questdes como o sentido da
vida e da histdria. Mas a fragmentacdo da ciéncia também influ-
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enciou a Teologia e a Filosofia, substituindo as sinteses por tra-
tados ou ensaios sobre questdes limitadas.

Até certo ponto, podemos dizer que, por um lado, criou-
se uma ruptura entre o mundo da ciéncia e o mundo da vida. Este
ultimo ¢ bem mais amplo e mais rico que o mundo da ciéncia,
pois este emerge do primeiro, abrindo pequenas clareiras. Por
outro lado, o mundo da ciéncia desenvolveu-se, muitas vezes,
distante da Filosofia e da Teologia académicas, que, por sua vez,
se fecharam em si mesmas, dentro das muralhas da Academia.
Nesse processo de fragmentacdo do saber, houve poucas tentati-
vas de sintese. Teilhard de Chardin foi uma exce¢ao no seu es-
for¢o de conciliar a visdo evolutiva do mundo da ciéncia com a
fé crista.

Em 1962 reuniu-se, em Roma, o Concilio Vaticano II,
com o objetivo de renovar a Igreja. O Papa Joao XXIII, homem
carismatico, queria um aggiornamento, abrir as janelas e arejar.
Suas preocupagdes encontraram eco sobretudo nos documentos
Lumen Gentium e a Igreja no mundo de hoje. Mas os Padres
conciliares nao avaliaram adequadamente aquele momento. Fala-
ram da seculariza¢cdo no momento errado. A partir de meados do
século XIX, no Ocidente, se apostou na tecnologia como cami-
nho para a solu¢do de todos os problemas humanos. Mas, na é-
poca do Concilio, ja emergia certa desconfianga contra a razao
cientifica, reconhecendo-se seus limites. Houve um renascimento
religioso sem antecedentes na historia. Logo depois do Concilio
florescem o Pentecostalismo e as religides eletronicas. Dentro da
Igreja Catolica, enquanto pequenos grupos se voltaram totalmen-
te para o social, através da Teologia da Libertacao, outro grupo
voltou-se unilateralmente para o espiritual, através do Movimen-
to de Renovacdo Carismatica. Novas religides ocuparam o espa-
¢o vago e conquistaram novos espacgos, servindo-se dos novos
meios de comunica¢do, negligenciados pelas Igrejas tradicionais.
E o Cristianismo fragmentou-se mais uma vez.
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A razdo cientifica conduzira o homem a cada vez mais
sentir-se senhor da realidade, a planeja-la racionalmente ¢ mani-
pula-la a seu bel-prazer. Mas o homem nao ¢ s6 razdo, e a razao
humana nao ¢ apenas instrumental. Mais uma vez o Cristianismo
tradicional caiu na suspeita de representar a ideologia de uma or-
dem superada que trava o processo.

Dentro dessa evolucdo universalizam-se as pretensdes da
racionalidade e da objetividade. Contudo, na vida pratica, as pes-
soas refugiam-se num individualismo subjetivista. O objetivis-
mo, no campo técnico-cientifico, provocou um subjetivismo pra-
tico, de modo especial na ética e na religido. Busca-se a religido
para solucdes imediatas. Desaparecem as preocupacdes com uma
identidade comunitaria da fé. A propria fé passa a ser apenas
questdo privada, favorecendo, ao natural, as divisdes dentro do
Cristianismo.

O desenvolvimento da ciéncia moderna e contemporanea
urgiu a questao da autonomia. Com essa ultima questdo entende-
se que cada ciéncia possui leis, campos e métodos que a distin-
guem e devem ser respeitados e, sobretudo, a independéncia em
relacdo a outras formas de saber, como a religido, a Filosofia, a
Teologia e a politica. A ciéncia somente aceita o que decorre de
seus métodos e principios. O Concilio Vaticano II reconheceu tal
autonomia, mas esqueceu um pouco o sujeito que faz ciéncia. A
ciéncia como tal ndo tem religido, ndo ¢ privilégio de partido po-
litico, dispensa adjetivos como “publico” ou “privado”, mas exi-
ge competéncia. Entretanto, o cientista busca sentido na fé para
aquilo que faz. Parece-me que na Igreja catdlica ainda falta o
didlogo critico e competente com a ciéncia, sobretudo no campo
da ética, o que prejudica a Igreja e a Ciéncia.

Ao fazer ciéncia, o cientista deve respeitar leis e métodos,
mas também direitos humanos e deveres éticos e sociais, como ¢
o caso de experimentos genéticos em seres humanos. Os direitos
e deveres humanos estdo acima do experimento cientifico. Dessa
maneira, a autonomia externa da ciéncia tem limites. Para apon-
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tar esses limites, ¢ preciso competéncia no didlogo, ndo obstante
a autoridade externa da doutrina.

Todos habitamos o mesmo planeta e somos parte da bios-
fera. Adquirimos consciéncia de que o futuro da humanidade de-
pende intrinsecamente da preservacdo dos sistemas basicos glo-
bais da vida e da sobrevivéncia de todas as formas de vida. To-
das as nag¢des devem usar o conhecimento cientifico para atender
as necessidades humanas sem desperdicios. A ciéncia devera es-
tar a servigo da humanidade como um todo, contribuindo para
uma compreensdo mais profunda da natureza e da sociedade, pa-
ra uma melhor qualidade de vida de cada um, com um meio am-
biente saudavel e produtivo para geragdes presentes e futuras.
Sem o conhecimento cientifico atualizado, até as exigéncias da
caridade cristd tornam-se ineficientes e ineficazes. Vivemos
grandes paradoxos. No Brasil, dispomos de legislagao severa pa-
ra proteger plantas e animais, mas 0 mesmo ndo ocorre com rela-
¢ao a vida humana.

O caminho da ciéncia experimental ¢ um realismo no
qual se admite a racionalidade do mundo, uma ordem racional da
natureza, que tal ordem natural possa ser conhecida pela inteli-
géncia humana. O cristdo admite que o mundo € obra de Deus in-
finitamente inteligente e que o homem recebeu dele a capacidade
de conhecer e administrar essa ordem racional, pois foi criado a
imagem e semelhanga de Deus. Na Teologia catélica defende-se
a tese de que ciéncia e f¢ sao duas formas de conhecimento dife-
rentes entre si, mas ndo se opdem, ndo se excluem, nem se subs-
tituem mutuamente. No exercicio da fungdo critica, uma pode e-
xigir maior rigor da outra. O uso da tecnociéncia tornou-se o
grande desafio, ndo sO para a Teologia, mas para o futuro da hu-
manidade, pois transforma o mundo. Podera fazé-lo de maneira
responsavel ou irresponsavel.

A Biblia ¢, para o cristdo, a Palavra de Deus na palavra
humana. Por isso, ao 1é-la, o tedlogo deve conhecer a exegese
historico-critica. Mas tal leitura somente nos ajuda a melhor en-
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tendermos a palavra humana. Para perceber a Palavra de Deus, ¢
preciso fazer também a leitura a luz da € no Deus que se nos re-
vela dentro da comunidade eclesial. A Filosofia e as ciéncias si-
tuam-se na ordem da razao natural, enquanto a fé, iluminada e
guiada pelo Espirito, reconhece sua mensagem da salvacdo, a
“plenitude de graga e de verdade” (Jo 1, 14), que Deus quis reve-
lar na histéria por meio de Cristo.

4 Sentido da fé

Ninguém cré ou deixa de crer em Deus por causa da cién-
cia. Da mesma forma, ninguém deixa de ser cientista por causa
da fé ou descrenga. O sujeito do conhecimento cientifico ¢ o ho-
mem em sua racionalidade, o0 homem em sua globalidade: razao,
coragdo, sentimento e emogado. Ciéncia e fé designam diferentes
atividades do ser humano que se completam mutuamente.

A fé ¢ essencialmente adesdo afetiva. Nessa perspectiva
podemos chama-la de a-racional, pois ndo provém de um racio-
cinio. Mas também podemos chamé-la supra-racional, pois ultra-
passa o raciocinio. A fé tem, todavia, uma estrutura racional. En-
tretanto, cabe-nos estarmos conscientes dos limites da razao.

O filésofo Hegel (1770-1831), que certamente ndo pode
ser acusado de falta de racionalismo, descreve o papel da razao
com a seguinte imagem: Depois de os homens terem cumprido a
tarefa do dia, sai a coruja de Minerva (a razao filoso6fica) para ver
0 que aconteceu, embora nao o veja acontecendo e apenas enxer-
gue tudo parado e, além disso, sem cores (a coruja ¢ daltonica).
Podemos aplicar essa imagem a religido e a fé. Embora funda-
mentalmente a-racional, a fé e a religido tém sua logica (¢ o que
enxerga a coruja de Minerva), mas ndo ¢ a loégica que decide na
religido e na fé. A fé e a religido decidem antes de a razao sair de
seu ninho.

Contagiados pelo Racionalismo, muitos ainda definem a
fé como a atitude de “considerar como verdadeiras proposi¢cdes
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que ndo conseguimos demonstrar cientificamente”, como ¢ o ca-
so dos dogmas. Nessa perspectiva, crer parece uma atitude de
menoridade, uma atitude infantil de quem obedece cegamente a
autoridade, por falta da coragem de servir-se de sua propria ra-
z30. Ora, essa ¢ uma atitude possivel do crente, mas ndo necessa-
ria. A fé, na visdo biblica, é, antes de tudo, o sim do homem, a
adesdo a Deus que se revelou em Cristo.

A fé ndo ¢ ciéncia deficiente. Antes de mais nada, € graga
de Deus. Nio é um sacrificio do intelecto. E um ato humanamen-
te responsavel que tem sua dimensao racional, como no-lo ensina
o apostolo S. Pedro: “Estai sempre prontos a responder para vos-
sa defesa a todo aquele que vos perguntar a razdo de vossa espe-
ranca (fé)” (I Pd 3, 15).

Quando falamos em fé, situamo-nos na profundidade de
nosso ser e do sentido de nossa existéncia. O sujeito crente € ra-
cional, mas ndo se reduz a razdo e a vontade. A fé & um ato ori-
ginario, a dimensao da esperanca ¢ do sentido, que se abre na
propria ciéncia como condi¢do de possibilidade e de sentido ul-
timo. A fé situa-se no ponto em que se trata do projeto global da
existéncia humana. Fé e descrenca situam-se no mesmo plano,
pois, se a ciéncia ndo prova a existéncia de Deus, igualmente nao
prova sua ndo-existéncia. Crer em Deus ¢ reconhecé-lo, aceitd-lo
como sentido da vida e do mundo, sem renunciar ao uso respon-
savel da razao.

A razdo critica sabe de seus limites, ndo excluindo a exis-
téncia de algo além dela. Ora, se a razdo critica ¢ consciéncia de
limites, tem um “conhecimento negativo” da transcendéncia, no
sentido de saber o que o transcendente ndo ¢é. Sabe que o trans-
cendente fundamenta a prépria razdo humana, o transcendente
que ultrapassa a percep¢do imanente e a ldgica alimentada por
ela.

A fé é um ato pessoal, um ato da pessoa como um todo.
Crer, mais que aceitar proposi¢cdes como verdadeiras, ¢ dizer sim
a Deus como sentido tltimo. Mas a fé biblica também tem uma
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dimensdo comunitaria ou eclesial. A fé ndo se prova ou demons-
tra cientificamente, mas se testemunha. Se a prova cientifica en-
volve apenas nossa razao, o testemunho significa estarmos com
todo o nosso ser por aquilo que professamos.

A fé, por isso, coloca-nos dentro de uma tradi¢do. Baseia-
se no ouvir ¢ atua na caridade. Chega a nos através de outros.
Ouvimos dizer o que ndo vemos. Através da Igreja ouvimos a
palavra de Deus na palavra humana. Nossa fé ¢ de peregrinos, ou
seja, sempre € perfectivel, pois sempre esta sujeita a davida.

A fé tem uma dimensdo profundamente humana. E o ho-
mem quem cré. O Concilio Vaticano I (1870) ensina que ¢ um
obsequium rationi consentaneum, ou seja, corresponde, de algu-
ma maneira, a razdo. Por isso deve ser razoavel, intelectualmente
responsabilizada. Do contrario seria indigna, tanto do homem
como de Deus.

No dia-a-dia dependemos mais da crenga que do saber ci-
entifico. Quando se tenta reduzir a realidade toda a ciéncia obje-
tiva expressa-se uma cultura tardia, exausta, decadente, ja supe-
rada.

Na fé, o homem transcende o homem por um infinito, a-
bre-se para o mistério infinito, que, a rigor ndo conhece, mas po-
de reconhecer e aceitar. Em sintese, a fé, na visdo crista, ¢ um
projeto global de vida e uma atitude que envolve a vida em todas
as dimensodes. Crer € fundar sua existéncia em Deus, num Deus
que sempre nos pode surpreender. A grandeza da Igreja ndo esta
no poder que exerce mas no testemunho de f¢ e amor que da no
mundo. A oragdo e os sacramentos sdo expressoes fundamentais
de nossa fé e adesdo a Cristo. Entretanto, a maior expressdo ¢ a
caridade e o amor que ele nos ensinou: “Nisso conhecerdao que
sois meus discipulos: se vos amardes uns aos outros” (Jo 13, 35).
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Conclusao

A Igreja, como o fez na Antiguidade com a Filosofia, de-
vera empenhar-se pelo cultivo e uso da tecnociéncia para solu-
cionar conflitos sociais, como o das desigualdades sociais, po-
breza, falta de justica e democracia, educacao inadequada, mais
cuidados com a satude e produ¢do de alimentos, e diminuir a de-
gradagcdo ambiental. A educagdo na ciéncia hoje ¢ um direito e
dever de todos, uma necessidade fundamental para assegurar um
desenvolvimento sustentdvel. As conquistas da tecnociéncia tor-
naram-se condicao necessaria para o exercicio eficiente e eficaz
da caridade. Mas, se a tecnociéncia tornou-se condi¢do necessa-
ria, por si s6 nao garante a humanizagao do mundo.

Os aparentes conflitos entre ciéncia e fé em geral nado
passam de preconceitos ou se baseiam em doutrinas equivocadas.
Claro, ¢ preciso reconhecer também os limites do conhecimento
cientifico. Considerar o conhecimento cientifico como o unico
ou principal modelo de todo o conhecimento valido ¢ apensas
um dos mitos modernos. O homem necessita da ciéncia e da fé
para realizar sua eminente dignidade de filho de Deus. Sao duas
formas de conhecimento, que ndo se excluem, mas devem enri-
quecer-se mutuamente, através do didlogo e da cooperagao. Crer
ou ndo crer, em principio, ndo ¢ condi¢do para ser bom cientista,
assim como o conhecimento cientifico ndo atrapalha o crente
cristdo. Entretanto, a fé¢ d4 sentido e esperanca aos cientistas para
colocarem seu trabalho a servigo do homem todo e de todos os
homens.

A questdo da fé coloca-se, sobretudo, onde se trata do
projeto global da existéncia humana, quando se busca o sentido
ou absurdo da vida e do mundo. E uma questio que o homem
pode contornar intelectualmente, mas na pratica ndo consegue
viver sem f¢é, pois a propria descrenga ¢ uma decisdo de fé e ndo
conclusdo do conhecimento cientifico.
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