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Georges Bataille e a comunicacdo soberana*

RESUMO

O autor investiga, neste artigo, a questdo comunicacio-
nal na obra batalliana e aponta para uma leitura trans-
disciplinar. Bataille tem uma obra tnica, que desafia os
modos de explicagdo convencionais. Joron vé na obra de
Bataille mais do que uma literatura pornografica e des-
taca, entre outros pontos, o que o autor - e esta éuma das
maneiras com que Bataille encara a comunicacao - cha-
ma de soberania, ou seja, comunicagdo forte.
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ABSTRACT

The author investigates in this article the subject communica-
tion in Bataille’s work. According to him, Bataille has an
unique work, which challenges the conventional explanation
moder. Joron sees in the work of Bataille more than a
pornographic literature, punctuating, among other things,
his concept of sovereignty, which means, for him, strong
communication.
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A obra de Georges Bataille (1897-1962) esta longe de ser
unanimidade entre os tedricos da comunicacdo. Esta
desconfianca é compartilhada por vérios soci6logos,
antropodlogos, filésofos ou, ainda, economistas que s6
enxergam nela uma literatura de cunho ensaistico: mal-
tratada, desorientada, pornogréfica e escatolégica para
ser, adequadamente, incensada. Entretanto, observan-
do-a de perto, percebe-se que toda a obra batailliana
trata da problematica comunicacional. Sua leitura da
comunicagdo é ao mesmo tempo literdria, filosoéfica,
sociolégica e antropolégica, desde que se aceite, cla-
ro, a idéia de uma possivel comunicagao transdisci-
plinar entre estas quatro perspectivas, além de uma
quinta: “ateologia” (Klossowski, 1963, p. 750) ou, no
caso, o misticismo sem deus.

O panorama deste estudo aborda alguns temas parti-
cularmente reveladores sobre a forma com que Bataille
encara a comunica¢ao. Mesmo nao se tratando, de modo
algum, dos meios de comunicagdo convencionais (im-
prensa, radio e televisdo) e, menos ainda, da Internet,
estas anélises podem nos ajudar a compreender o feno-
meno da telerrealidade e, sobretudo, o da telerrealidade
da violéncia (ou televioléncia), a respeito do qual o tele-
jornalismo policial representa uma forma de expressao
bastante radical, pois questiona a identidade jornalisti-
ca, sua ética, suas razoes de ser e de fazer. Nos ndo retoma-
remos aqui o que ja fora evocado anteriormente como
sendo uma fenomenologia da televioléncia (Joron,
2004, pp. 49-59), e sim veremos que o que esta em jogo
na violéncia é, particularmente, a fascina¢do que ela
provoca a partir de suas encenagdes televisuais. Ba-
taille faz uma analise sem condescendéncia, cujo re-
gistro desafia, freqtientemente, nossos modelos de expli-
cacao convencionais.

Aintimidade perdida
As atividades no College de Sociologie Sacrée entre 1937
e 1939, que Bataille compartilhava com Roger Caillois e
Michel Leiris, confirmam este interesse inusitado por
qualquer forma de comunicagado entendida como sagra-
da e, pois, soberana: “A sociologia sagrada pode ser
considerada como o estudo ndo apenas das institui¢des
religiosas, mas também do conjunto do movimento co-
munhal da sociedade” (Bataille, 1970, p. 291). Nao é
preciso dizer que é a segunda parte desta tese que nos
chama a atengdo. As propostas, como dissemos antes,
sao transdisciplinares e constituem uma espécie de me-
taciéncia dotada de uma hipermoral (Bataille, 1979, p.
171): a heterologia, ou a ciéncia dos corpos estranhos,
dos dejetos rejeitados pela homogeneidade do mundo
moderno.

Dito de outra forma, este feixe de perspectivas tem por
alvo a questdo da soberania na arte, na poesia, na litera-
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tura, na relacdo que une o ato de criagdo e o de recepcao
as emocoes, mas também na sociedade existencial, na
religido, na guerra, no erotismo, na festa, na vida cotidi-
ana; em suma, nas formas de vida social que experimen-
tam, a cada instante, o gasto improdutivo em que o
sagrado é parte pregnante. Soberania, mas em relacdo a
qué? Ao que Bataille chama vida produtiva, a homoge-
neidade ou esfera da atividade: como explica Philippe
Audoin, comentando aqui a critica batailliana do mun-
do moderno, de sua ideologia e daqueles que a defen-
dem, “o que ndo é soberano é definido como servil ou
subordinado. Sdo tais comportamentos que estao ligados
a um projeto, que procuram a obtencdo de um resultado
e cuja finalidade dltima é, no final das contas, salva-
guardar, engrandecer, perpetuar o individuo, os seus, a
espécie” (Audoin, 1987, p. 16). A posicdo situacionista
de Guy Debord, ainda que posterior a demarcacao batai-
lliana, oferece, de resto, uma idéia bastante precisa deste
movimento, qualificado de fulgurante por Georges Ba-
taille na questdo da soberania através da arte, através da
vida como forma de arte: “ A arte pode cessar de ser uma
relagdo sobre as sensagdes para se tornar uma organiza-
¢do direta de sensacgdes superiores. Trata-se de nds mes-
mos a produzirmos, e ndo das coisas que nos escravi-
zam [...]. E preciso levar a destruicio extrema todas as
formas de pseudo-comunicagdo, a fim de se alcangar um
dia uma comunicagdo real direta?” (Debord, 1958). Esta
afirmacdo debordiana, publicada no n°1 da Internationa-
le Situationniste, em junho de 1958, faz eco ao enquadra-
mento batailliano da comunicacdo soberana, exposta
em um artigo consagrado a interpretacdo, feita por Jean-
Paul Sartre da obra de Jean Genet, publicada na revista
Critique, n° 65 e 66, em 1952. Neste artigo, que se tornara,
posteriormente, um capitulo de La littérature et le mal,
Georges Bataille procura estabelecer uma distin¢do en-
tre a comunicacao forte, que ele concebe como soberania,
e a comunicacdo fragil, que ele relaciona a uma ativida-
de servil: “A comunicacdo forte é primeira, é um dado
simples, aparéncia suprema da existéncia, que se revela
a n6s na multiplicidade das consciéncias e na sua co-
municabilidade”?. Esta dualidade comunicagao forte/
comunicacdo fragil ou, para retomar a dicotomia debor-
diana, comunicagdo real direta/pseudocomunicacio,
aplica-se a exploracao da divisdo do mundo, da existén-
cia entre sagrado e profano, entre soberania e subordi-
nagao, entre consumo e consumagao, entre comunhao e
isolamento.

Cesura entre a condi¢do humana e a exigéncia sobera-
na... Deste rompimento, do qual cada um de nés pode
ainda e sempre mensurar, apreciar o estado de tumefa-
¢do — metafora organica da tragédia moderna — Geor-
ges Bataille pensou na angustia da passagem a existén-
cia, soberania das lagrimas e misticismo sem deus. Assim,
nesta perpétua busca por um futuro aceitavel e, sobretu-
do, consentido encontra-se uma angustia que obseda o
gesto da cotidianidade sem jamais aflorar - na efemeri-
dade das certezas - a concretude de qualquer apazigua-

mento. E uma exigéncia da acdo, portanto, enfrentar os
reflexos do desespero, transformando-os em energia so-
lavel, sob o risco de surpreender a legitimidade de uma
tal empreitada. Mas isso importa pouco, por assim di-
zer, face ao tragico de um “quase”, destino feito de raiva
e de sangue: um destino que visita toda comunidade
humana e néo cessa de infringir na vida de cada dia a
prova de uma finalidade na qual é preciso, porém, figu-
rar a esperanga.

A filosofia de Georges Bataille procede, assim, de uma
obnubilagdo esclarecida face a origem do mundo, de
uma perseveranga quase vital que tateia suas constanci-
as ontoldgicas traduzidas em angtistia, em um estado de
derrelicdo do homem, abandonado as suas impoténcias.
Uma origem pela qual — ou contra a qual — nds tenta-
mos erigir um saber: um saber de combate e de ignoran-
cia. Mas este saber ndo chega a clarear as respostas. No
limite, quanto ao saber absoluto, s6 podemos esperar um
nao-saber, aquele que “nao suprime os conhecimentos
particulares, mas seus sentidos” (Bataille, 1986, p. 67),
aquele pelo qual “a consciéncia cessa de ser consciéncia
de alguma coisa” (Bataille, 1967 [1949], p. 224). Assim,
segundo G. Bataille, é rejeitando o desejo aprisionado de
uma razdo que salvaguarda sem explorar, tentando li-
berta-la, sufocando seu desejo de transcendéncia e de
supremacia parandica na distingdo guerreira entre o
sujeito e o objeto, é que o homem pode aproximar este
sentimento de continuidade, de soberania, de comuni-
cacao suprema da qual ele se dissociou com sua nascen-
ca e seus aprendizados da moralidade: “A comunicacao
é o contrério da coisa, que se define pelo isolamento do
que é possivel fazer” (Bataille, 1967 [1949], p. 301). Tal é
a proposigdo angustiante e soberana de uma intimidade
perdida (Joron, 2006a, pp. 122-134)* que s6 a experiéncia
do extremo pode ainda recordar através da consumacao
erética, estdtica, poética, comunicacional: encontrar-se
pela indistingdo e a fusdo, o esquecimento e o nao-senti-
do; encontrar sua perda na aceita¢do da parte maldita;
comungar, enfim, com os outros na irresponsabilidade e
na inocéncia culpavel.

No siléncio que as palavras inauguram por sua pre-
senca laboriosa, Georges Bataille penetra, depois de Fri-
edrich Nietzsche, na hipocrisia de um mundo que se
esconde e se evita. A critica elaborada por Bataille porta,
essencialmente, a indulgéncia, a indulgéncia exagerada
que evoca a sociedade burguesa diante de suas proprias
fraquezas, de suas conformidades ndo menos desenvol-
tas, sob o manto de um moralismo restritivo: um moralis-
mo que, além de suas fun¢des puramente utilitérias e,
certamente, necessarias, ao lado da eligibilidade contra-
tual e ética de sua propensao a ordem, estimula a trans-
gressdo (ultrapassando os limites), a negagdo pura ou
mediana de praticas comumente admitidas. Nao se tra-
ta, porém, e a obra de Bataille é testemunha disso, de
satisfazer um ideal e, menos ainda, de confortar a ima-
gem conceitual satisfazendo uma prevaléncia em uma
espécie de amoralidade conveniente como valor genéri-
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co. Pode-se, certamente, conceber uma auséncia total de
moralidade, mas esta concepgdo s6 valeria através do
subterftigio de uma construcdo refletida. Definitivamen-
te, a amoralidade ndo podia ser suficiente a expectativa
de Bataille. Ela ndo ofereceria, além disso, qualquer inte-
resse convincente ao inicio de sua busca. Apenas a imo-
ralidade, entendida como hipermoralidade, podia, de
acordo com ele, sustentar a comunicacdo soberana: “A
comunicac¢do maior s6 pode se fazer sob uma condicao,
que nods recorramos ao Mal, ou seja a violagdo do
proibido” (Bataille, 1979, p. 314). S6 a imoralidade pode
convir ao gozo — daquele que nao se presta a qualquer
compromisso de ordem projetiva. Pode, ainda, significar
a seriedade da existéncia que condena, mais ou menos,
na culpabilidade e no arrependimento, as piedosas vir-
tudes do utilitarismo moderno.

A comunicacéio ao extremo

Atormentado entre a vontade e a impossibilidade de
uma comunicac¢do verdadeira, Georges Bataille traba-
lhou na elaboracdo de uma teoria da troca, sob uma
perspectiva da antropologia totalizante, por muito tem-
po influenciada pelos trabalhos de Marcel Mauss —
Essai sur le don, o “potlatch” (trabalhos que Georges
Bataille comentou em La notion de dépense e La part maudi-
te) — mas ele concebeu esta nogao de troca (que ele ndo
pode, para tanto, assimilar a esséncia mesmo do que ele
considerava como a comunicag¢do suprema) como parte
pregnante do excesso, do exagero e da ruina. E na pers-
pectiva da heterologia (Joron, 2006b, pp. 11-24) que ele,
assim, fazia a critica do racionalismo, que, segundo ele,
s0 reduzia o consumo das riquezas a uma necessidade
da produgio:

O racionalismo representou, freqiientemente, a ati-
vidade humana como redutivel a producao e a con-
servacao dos bens. Reconheceu que o objetivo da
existéncia era se desenvolver — ou seja aumentar (e
conservar) as riquezas disponiveis. Mas toma o con-
sumo das riquezas pelos homens como o equiva-
lente aquela dos combustiveis pelos motores: ela
nao passa de um elemento necessario para a ativi-
dade produtiva (BATAILLE, 1970b, p. 155).

Georges Bataille mostra, assim, a substituicao de uma
l6gica por outra, a que consiste em consumir para pro-
duzir em oposigdo a que tradicionalmente introduzia a
produgdo como elemento subordinado ao consumo: uma
economia invertida. Esta nova estandardizagao das re-
lagdes sociais que implica o processo de racionaliza-
¢do ndo é apenas observavel na identidade inovado-
ra das trocas econdmicas (bens e servigos), pois ela se
afirma, também, no intercaAmbio de sexo, de palavra e
de imagem.

A comunicacao de que fala Bataille — a que lhe diz
respeito - é, visceralmente, ligada a idéia de soberania

“" 2

— “é um fato que ndo se acrescenta, de modo algum, a

realidade humana, mas a constitui”(Bataille, 1986, p.
37). Ela ndo depende, pois, tanto de lagos formais entre
os individuos como de situagdes particulares que fazem
do “estar-junto” uma necessidade do ser: “ apenas a
vida fora de si pode comunicar, escreve Mario Perniola,
abrir-se propagar-se em um inesgotavel movimento de
prodigalidade sobre os ferimentos dos outros” (Perniola,
1982, p. 35). A comunicagdo inscreve-se na realidade ao
mesmo tempo como consciéncia sacrificial e como “co-
munhdo de soliddes” (Maffesoli, 1982, p. 285). A angus-
tia e o éxtase integram este estado de comunicabilidade
que incendeia a consciéncia do grupo para melhor po-
der afirmar o perigo que o institui.

O sentido que Georges Bataille da para a comunica-
¢ao é o de que “o que comunica [...] é a parte cega que ndo
se conhece e nem conhece” (Bataille, 1986, p.161). A co-
municagdo se liga a uma forma da “negatividade sem
uso”, ou seja a uma critica do mundo moderno, uma
critica que diz “sim” aos dejetos desse mesmo mun-
do. Ela ndo pode, pois, relevar o modo de troca:

Esta comunicacao, escreve Mario Perniola, é exata-
mente o contrario da troca, que é a base das relacodes
econdmicas, da linguagem utilitaria, do positivo;
sdo todas suas formas (produtivas, culturais, cien-
tificas): fundada sobre a determinacdo quantitativa
de valores e da relacdo, a comunicac¢do consiste,
precisamente, na ruptura de toda equivaléncia abs-
trata e no transbordamento de uma heterogeneida-
de qualitativa irredutivel. No riso, no amor, nos
momentos de efervescéncia coletiva... o que importa
nao sdo mais as exigéncias particulares, encarcera-
das nas suas certezas heuristicas e morais, mas o
excesso de um fluxo de energia que se transmite
como um turbilhao (Perniola, 1982, p. 36)

Mario Perniola lembra, aqui, as caracteristicas essen-
ciais da comunicacdo, aquelas que lhe dao uma realida-
de tragica, profundamente humana: riso, erotismo, vio-
léncia, morte, exuberancia, efervescéncia coletiva. Estes
estados sao, geralmente, limitados no tempo, como aquele
da festa, o que evita toda propagacdo vertiginosa da
heterogeneidade. Estes momentos de usura estdo pre-
sentes na realidade social, mesmo se permanecem
marginais ou sdo considerados como tais, no que con-
cerne a esfera da atividade e da utilidade.

A comunicacdo, da forma concebida minuciosamente
por G. Bataille, depois de apreendé-la segundo um modo
desentravado de conhecimento (Bataille, 1976, p. 253),
implica um estado de graca nos que a vivem, ou seja, um
momento de soberania que os separa do servilismo e da
subordinacdo: “ A soberania é, essencialmente, a recusa
de receber os limites que a crenca da morte obriga a
respeitar para, normalmente, assegurar, na paz laborio-
sa, a vida dos individuos” (Ibidem, p. 269).

Georges Bataille também considerou o olhar como
poténcia comunicacional. Mas ele o converteu as no¢des
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de cegueira e de ofuscamento em uma concepgdo que
valoriza as trevas do éxtase. O éxtase, o ndo-saber for-
mam, assim, o “continuum” da comunicagao, a que “ela
mesma deixa nua, nao sabendo nada” (Bataille, 1986, p.
25). Conforme Bataille, s6 a dramatizacao da existéncia
permite alcangar os estados de éxtase que fazem com
que os individuos saiam de si mesmos, se esquecam e se
percam nesta espécie de coincidéncia original do Ser e
do Mundo que ele denomina intimidade perdida ou
estado de continuidade. O drama tem necessidade da
angustia para se inscrever na tragédia do lago comuni-
tario, de um irredutivel medo diante do ndo-si, a fim de
que a comunicagdo possa, realmente, se estabelecer em
um excesso de si reencontrando a efervescéncia do todo:

Se nds ndo soubéssemos dramatizar, escreve Geor-
ges Bataille, na experiéncia interior, nés nao poderia-
mos sair de nés mesmos. NOs viveriamos isolados e
esmagados. Mas uma espécie de ruptura — na an-
gustia — nos deixa no limite das lagrimas: entdo,
nods nos perdemos, nés esquecemos Nd6s Mesmos e
nos comunicamos com um além imperceptivel (Ba-
taille, 1986, p. 23).

A comunicagao, sob hipétese alguma, pode se pensar,
pois ela se vive. Mas a ironia do ser (“eu” ndo sou um
outro), esta parte intima de si-mesmo, parecida com mais
ninguém, ndo pode ser alcancada e, assim, comunicavel
ando ser pelo uso da linguagem. E preciso, necessaria-
mente, passar pelas palavras para que os vazios possam
se comunicar; estes vazios que permanecem cheios de
soberania no deslocamento das palavras em direcdo a
vida. Neste caso, a dramatizaticdo da existéncia pode,
no transbordamento da linguagem, saborear uma dis-
cordancia entre as palavras e a experiéncia descrita. O
homem deveria guardar tanto o siléncio? Parece que isto
nao pode ser facilmente concebivel para aquele que pro-
cura chegar a tinica parte comunicavel, a parte maldita.
Para Bataille, o extremo do possivel, este ponto intrans-
ponivel da existéncia soberana nao pode, em nenhum
caso, ser alcancado pela falta, mas sempre pelo excesso.

Neste sentido, o sagrado esta ligado a comunicacdo, ja
que ele fomenta, no seu interior, uma fusao dos seres e
das coisas, uma construcdo da Unicidade devastadora
que indica a comunhdo soberana. “O sagrado, escreve
Colette Peignot, é este momento infinitamente raro cuja
“parte eterna” que cada ser carrega de sina vida acha-se
integrado ao movimento universal” (Peignot, 1985, p.
85). Nas notas que ele redige sobre o texto Le Sacré, Geor-
ges Bataille arrisca-se em um comentario mais explicito
de uma tal nogéo:

Esta definicao ligaria o sagrado aos momentos nos
quais o isolamento da vida na esfera individual é,
de repente, rompido, momentos de comunica¢do
nao apenas dos homens entre eles, mas dos homens
com o universo no qual eles vivem, ordinariamente,

como estranhos: comunicacdo deveria ser entendi-
da, aqui, no sentido de uma fusdo, de uma perda de
si mesmo cuja integridade s6 se obtém pela morte
e cuja fusao erética é uma imagem (Peignot, 1985,
p- 129).

Nao seria um momento sagrado sem que ele instau-
rasse uma comunicacido verdadeira, da mesma forma
que esta ndo pode ser efetuada sem um apelo a sobera-
nia. Este instante eterno que sacraliza a morte e a ativi-
dade erética entra em ressondncia com a soberania do
Ser. Compreende-se melhor, de agora em diante, porque
Georges Bataille estava possuido pela idéia de uma co-
municagdo sobre-humana: seu mal-estar alegre o levou
a ver de frente uma tal nogdo sem poder vivé-la efetiva-
mente com os outros. Nao ha comunicacao real entre os
homens sem a possibilidade de uma comunidade efeti-
va. Ora, ele s6 encontrou incompreensdo quando das
experiéncias que pode iniciar, precisamente, na esfe-
ra da sociedade secreta Acéphale: como ser Um em
vérios? A pratica de um sacrificio podia ser conside-
rada como tnica solugdo? O sangue derramado teria,
verdadeiramente, liberado os conjurados de sua aliena-
¢do, ligando-os, definitivamente, aos outros?

Esta “comunidade do impossivel” — aquela que a
lucidez batailliana buscava — tinha, entretanto, a van-
tagem de obsedar o isolamento individual e mostrar a
soberania do coletivo face ao estreitamento do indivi-
duo: o social tem ou ndo um direito de olhar sobre o
corpo e a consciéncia da unidade individual? Ha direi-
tos sobre a memoria e sobre seu futuro? Nao existe
autonomia individual sem uma dependéncia plural
diante do grupo. A experiéncia de Bataille ndo faz
que negar o parcelamento obstinado do social dado
como ossatura racional da civilizagdo burguesa. Para
ele, convém denunciar a miragem prometeica e, assim,
reconciliar a dimensao sagrada do amor e da morte.

Nicleo social e interatracio

Para consolidar o conjunto de sua reflexao sobre o objeto
mesmo do sagrado, e, pois, da comunicacdo, Georges
Bataille utilizard as nog¢des de nucleo social e de intera-
tracdo humana, tentando mostrar a constancia na ade-
réncia das relagdes interpessoais. O nticleo social, defi-
nido como um conjunto de objetos, crengas, pessoas,
lugares, praticas sociais tendo um carater sagrado §,
segundo Bataille, essencialmente tabu, objeto de uma
repulsa: uma repulsa comum que consolida o lago soci-
al. Medo do caos, da poténcia dos elementos naturais,
dos astros e do fogo caido do céu, daqueles a respeito
dos quais se suspeita como tendo possiveis relacdes com
o mistério das coisas: “Tudo leva a crer que os homens
primitivos foram reunidos por um desgosto e por um
pavor comum, por um insuperavel horror, precisamente
sobre o que tinha sido, primitivamente, o centro atrativo
de sua unido” (Bataille, 1970a, p. 311). Este ntcleo social
conecta o grupo em torno de valores, de préticas co-
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muns, principalmente ligadas ao sexo e a morte. Ao lado
de seu carater sagrado, é este o lugar privilegiado dos
principios organizacionais da vida social no qual escoa
o imaginario coletivo. E mediacéo obrigatéria quanto a
pregnancia do “viver-junto”: mediagdo em torno da qual
gravita o conjunto das interagdes sociais. Em direcdo a
ele se concentram as diversas consciéncias relativas ao
tempo e ao espago, ponto em que se equilibram as pul-
sOes cotidianas engendradas por uma angustia coerciti-
va, ela mesma mantida por uma relacdo conflitante entre
aironia dos pequenos acontecimentos da existéncia em
relacdo a vida no seu todo e a importancia deles aos
olhos dos individuos. Perturbado pela interpenetracao
do nada e do todo — por seu amalgama —, o grupo
deriva, constantemente, em direcdo ao seu préprio equi-
librio, procurando o paradoxo de um sufocamento tran-
qiiilizante, sobre o qual tece as fibras distendidas de sua
legitimidade. Ele se da ordens de grandeza, inventa es-
calas de valores. Esta é, talvez, uma das contradi¢es
maiores do viver em comum: a escolha é sé um valor pela
falta, mas necessaria. Nao obstante, em certas circuns-
tancias, o individuo pode ser mariginalizado pelo gru-
po e, por outro lado, pode dele participar, atomizando,
assim, a exclusdo de outros individuos. Vive-se assim,
simultaneamente, a rentincia e o apego na incompletude
perpétua da ligagao.

Este ntcleo social contém o que desgosta e deprime,
tudo o que é tabu, tudo o que é objeto de repulsao, mas,
ao mesmo tempo, opera-se uma tensdo no grupo social
que ndo impede seu contetido heterogéneo, de agora em
diante sacralizado: é o que Georges Bataille chama “a
transformacao de contetidos depressivos em objetos de
exaltagdo” ou, ainda, “uma transmutacdo paradoxal do
deprimente em excitante” (Bataille, 1970a, p. 317/319).
Mais precisamente: “O ntcleo central de uma aglomera-
¢do é o lugar em que o sagrado esquerdo é transformado
em sagrado direito, o objeto de repulsdo em objeto de
atragdo e a depressdo em excitagdo” (Ibidem, p. 330).

A nocdo de interacdo humana, entendida como sensi-
bilidade trépica que provoca a atragdo dos individuos
entre eles, permite que Georges Bataille explore, mais
adiante, o “ressort essencial da maquinaria humana”
(Ibidem, 308) que provoca as formas de gregarismo em
torno de um nicleo comum feito de representagdes, de
praticas, de intengoes e de pulsdes. Sob um imediatismo
quase exclusivamente instintivo, a interatracdo humana
s6 pode existir socialmente pela mediacdo de um con-
junto de reparos distintivos ou, mais precisamente, em
fungdo de sua passagem obrigatéria ao contetido sagra-
do do “ntcleo social”, o que a distingue daquela dos
animais, onde ndo se saberia, naturalmente, encontrar
referéncia ao sagrado:

A interatra¢do humana nao é imediata: é o sentido
preciso da palavra mediacdo, ou seja que as rela-
¢Oes de dois homens entre eles sdo profundamente
alteradas pelos fatos em que eles estdo situados, um

e outro, na 6rbita do nucleo central: o contetido
essencialmente terrorifico do nticleo em torno do
qual a existéncia de cada um deles gravita intervém
como um meio termo inevitavel (ibidem, 311).

Georges Bataille entrevé duas formas de interatracao
humana, uma de dominante sexual, outra do riso. Na
verdade, se considerarmos que ela necessita dos vetores
de reconhecimento feitos de atragdes e de repulsoes, se
considerarmos aceitavel sua ligacao necessdria com a
verdadeira comunicagdo, aquela que toca o movimento
comunhal da vida em sociedade, pode-se compreender
estes dois polos como sendo profundamente determi-
nantes no acesso ao sagrado, mesmo se ndo pudermos
reduzir este tltimo a seus estados apenas. A partir dos
exemplos dados por Bataille para ilustrar estas duas
formas de interatracdo — uma jovem que ria no momen-
to em que lhe fora anunciada a morte de uma pessoa
conhecida e um homem que entrava em ere¢do toda vez
que via um enterro — é possivel reparar nestes dois
vetores de agregacao uma dominante ltidica que exerce
sobre os individuos uma atragdo das mais fortes. Sdo
estes os dois poélos de interatragdo que constituem nao
s6 a efervescéncia festiva, mas também a comunicagdo
televisa ou virtual: risos, divertimentos, qiierelas midié-
ticas, corpos estéticos, ironias de todo tipo. De tal manei-
ra que a atragdo sexual ou o desejo que ela supde na sua
relacdo de prazer encontra, neste caso preciso de agrega-
¢do social - direta sobre um plano festivo ou midiatiza-
do em uma relagio televisiva ou internética - um suceda-
neo do ato propriamente dito: se o resultado sexual ou a
consumagcao do ato ligado a esfera do privado, os conta-
tos coporais - efetivos ou virtuais - sdo essencialmente
coletivos no que tange ao rogar incessante entre os cor-
pos que se encontram e se deixam levar por um movi-
mento conjunto.

A intensidade erdtica

A obra de Georges Bataille foi, freqiientemente, interpre-
tada como um vasto painel humano. Porém, alguns criti-
cos s6 percebem no pensamento bataillano aquele
que diz respeito a atividade er6tica. Mesmo que este
tema nao possa ser negligenciado na estrutura e na
propria coesdo desse pensamento, ndo se pode, por
outro lado, refutar a totalidade dos aspectos que o
complementam. Este aspecto considera o erotismo como
sendo um elemento de compreensdo entre outros.

O erotismo é, certamente, o limite do “societal em ato”
no qual se opdem os detentores da moral. Georges Batai-
lle descobriu nele mesmo o meio de exceder seu préprio
pensamento, de exacerbar sua experiéncia em proveito
de um universalismo estruturante. Do erotismo, ele ten-
tou extrair uma coeréncia apropriada a apreciacdo que
os homens fazem do desvio de seus caminhos de vida.
Esta empreitada dolorosa, por assim dizer, que comple-
ta Le procés de Gilles de Rais e Les larmes d’Eros, resulta,
parece, de uma soma bastante conseqtiente das interro-

Revista FAMECOS - Porto Alegre « n° 35 « abril de 2008 - quadrimestral



Georges Bataille e a comunicagio soberana. 2230

gacdes esparsas diante dos paradoxos do desejo, do
proibido e, logicamente, da transgressao; paradoxos que
dissecam, laboriosamente, Bataille a luz de suas pai-
x0es; paradoxos que exumem dois mil anos de autorida-
de crista.

Da transgressdo, pode-se dizer que ela é uma violagdo
parcial do ordenamento do grupo sobre o exagero ritua-
lizado de uma condicdo profana na qual o grupo se
condena ao se subordinar as exigéncias de produgdo
que o sustentam. Porém, a transgressdo de uma proibi-
¢do pode ser socialmente reconhecida como sendo ne-
cessdria a coesdo do grupo. Como uma espécie de valvu-
la de seguranca, através da qual se evadem as tensoes
emocionais acumuladas sob o constrangimento. E o caso
dos rituais iniciaticos, das festas orgiasticas ou sacrifici-
ais pelas quais “o movimento da religido implica o para-
doxo de uma regra admitindo a ruptura regular da re-
gra, em certos casos” (Bataille, 1987, p. 110).

As religides cristds baniram este estado de alma e
atribuiram-lhe a nogdo de pecado. Elas ndo reconhece-
ram o carater sagrado dos transbordamentos eréticos ou
sacrificiais ao consentir, implicitamente, o simbdlico do
ritual: simbélico que se pode encontrar na paixdo de
Cristo. Na verdade, o individuo, sabendo-se pecador
diante da autoridade moral, acha necessario expiar e,
por conseqiiéncia, entregar-se aos rigores da peniténcia.
Assim, pois, o prazer advém do mal, porque ele entra em
confronto com a vontade geral. Mas, como diz Michel
Maffesoli a respeito do orgiasmo, “um principio de reali-
dade que recusaria todo principio de prazer ndo se ne-
garia a si mesmo?” (Maffesoli, 1985, p. 37). A exigéncia
de uma comunidade plural que organiza a pletora sexu-
al, acrescenta-se a de sua prépria perpetuagdo em ato:
“estender sem fim a orgia sacrificial”. Como ainda subli-
nha, “esta vizinhanca mistica da morte e do sexo remete
ao sentimento de eternidade” (Ibidem, p.107). E verdade
que no frenesi sexual, pela prépria natureza de seus
violentos impulsos, desenha-se a obsessdo majestosa do
despedacamento existencial. Através da nogdo de “pe-
quena morte”, é, sobretudo, uma espécie de intuigdo
parcelada que nos faz conhecer, de maneira substancio-
sa, 0 que poderia ser o declinio da consciéncia no além,
de forma que “la onde a morte se impde, a vida se torna
excessiva” (Ibidem, 107). Fatalmente, tal perspectiva con-
duz a indistingdo destes dois estados que, é preciso
lembrar, sempre foram objetos das proibi¢des: mesmas
dores diante de seus estilhacos, mesmos “prazeres”,
mesmos combates.

Os textos romanescos de Georges Bataille privilegia-
ram, freqiientemente, a “pequena morte”. Ele soube, ad-
miravelmente, expressar a estreita cumplicidade entre a
torpeza dos 6rgaos sexuais e a decomposicdo cadavéri-
ca. Mas ele o fez sempre, para além do aspecto escatolé-
gico e obsceno de suas diversas descri¢des, respeitando
a vida. E dificil ignorar as verdades da existéncia — as
verdades da vida, como diz o senso comum —, mesmo se
estas nao tém a beleza iluséria que os homens lhes con-

ferem. A violéncia e a feitira ndo sdo valores antindbmicos
do bem e da beleza; 0 amor e a morte sdo apenas instan-
tes irredutiveis da impossibilidade de seu excesso.

A afirmacéio da vida

Se a morte tem pouca importancia em pensamento — ao
menos ela ndo alcanca esta aura reveladora na atrocida-
de de uma matéria organica se desmontando-, ela §é,
seguramente, este todo que envolve a concretude, o fisico
do ser. O que ha de angustiante nela, e mesmo de exaspe-
rante? Sem davida, a afirmagdo paradoxal de uma soli-
dao e de um estar-junto: soliddo porque um ser abando-
na o mundo dos vivos e acentua, assim, entre os que
choram, uma sensagéo de perda, de profunda auséncia;
estar-junto porque ela provoca a fusdo das consciéncias
em luto e concretiza a funda¢do da comunidade dos
vivos. O corpo deste que ndo é mais objeto do sagrado do
qual é preciso simbolizar a perda psicolégica e moral
através do desaparecimento fisico:

Quando se vé um morto estendido, escreve Enel em
Post-mortem, os tragos calmos como se ele tivesse,
enfim, encontrado o repouso depois de uma vida
repleta de angtstias e de decepgdes, treme-se, invo-
luntariamente invadido por uma espécie de panico
que percorre o ser. Por que um cadaver provoca
impressoes terrorificas ja que ele ndo pode mais
lesar qualquer pessoa, sendo até menos perigoso do
que alguém que estd vivo? E porque ele alcancou
este reino do qual ndo sabemos nada ®

Neste compéndio cristao, que é do inicio do século XX,
Enel parece fazer a apologia de uma morte religiosamen-
te aceitavel, carecendo de sua nebulosa ontoldgica ana-
logia de uma simples etapa a vida eterna. E dito, no
discurso cotidiano, que é preciso saber ficar modesto e
digno quando chega o tltimo instante, mas ndo se espe-
cifica que seja preciso conceber este tiltimo na rentincia.
Acreditando-se no que diz Emile Cioran, que compds em
sua honra La tentation d’exister, a morte é esta “agonia
triunfal” que os misticos amam desafiar na solicitude de
seu éxtase :

A morte é, para eles, apenas um obstaculo a supe-
rar, uma barreira que os separa de Deus, este tram-
polim que lhes permite, gracas ao éxtase, saltar por
cima do tempo: salto instantaneo que ocasiona ape-
nas um acesso de beatitude (Cioran, 1972, p. 235).

Mas ela deve ser considerada como objeto particular,
autdnomo? Deve ela, pelo contrario, ser encarada como
uma presenca da qual nés ndo poderiamos ser dissocia-
dos, despossuidos? A idéia segundo a qual ela perma-
nece e subsiste, uma execracao que nos escapa, faz com
que noés a suportemos como alguma coisa que viria de
fora, exterior a nossa consciéncia e ao nosso corpo. Ela
nao é, contudo, esta “ceivadora” familiar e Gnica que
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esperava, alegre, a extin¢do de nossos momentos decli-
nantes. Ela ndo é a morte, ela é nossa morte, aquela
que se revela em nos e por nds e que ndo podemos, em
caso nenhum, entregar ao outro, por mais préximo
que ele seja.

Ela (a morte) é, enfim, o Unico
objeto que nos é revelado no
irresoluto e no desconhecido.

De fato, ela é o inevitavel de uma gangrena existencial
cuja vida suscita o torpor. Se hd “tentacado de existir”, é
uma tentagdo aberta sobre a consciéncia da finitude. Se a
morte atribui na indistingdo os valores que a sacodem, é
porque ela evoca em nés o receio do desaparecimento:
como se o nada se apropriasse da atmosfera do ser que-
rido que desapareceu, degradando, assim, as lembran-
¢as que sua passagem pode deixar em nossas memo-
rias. Mas, para além do desaparecimento, deste
intoleravel que nos mina, a morte nos conduz em
diregdo ao éxtase. Em I’érotisme, Georges Bataille des-
creve este movimento da seguinte forma:

Existe um dominio onde a morte néo significa mais
apenas o desaparecimento, mas o movimento into-
leravel no qual nds perecemos apesar de nés mes-
mos, e que é, justamente, este a todo preco, este
apesar de nés, que distinguem o momento da extre-
ma alegria e do éxtase inomindvel mas maravilho-
so. Se ndo é nada que nos ultrapassa, que nos
ultrapassa apesar de nds, necessitando, a todo
preco, ndo ser, ndés ndo esperamos 0 momento
insano que alongamos com todas as nossas for-
cas e que, ao mesmo tempo, retardamos com todas
as nossas forcas (Bataille, 1987, pp. 261-262).

Se é verdade que a morte contribui para a combustao
de cada um dos nossos instantes e que desta combustao
noés retiramos nossa energia, se é verdade que ela estd em
ato e em pensamento no coragdo da nossa agitagdo, e
noés refutamos sua presenga, ela atravessa, todavia, a
vida cotidiana e reafirma a exigéncia dos pequenos ritu-
ais que a fazem aceitavel: festas, comemoragoes, dispu-
tas esportivas ou animalescas, nomadismo sexual, in-
tercambio de palavras e de imagens, etc. Como diz Michel
Maffesoli, esta é uma maneira de “viver sua morte de
todos os dias”(Maffesoli, 1989, p. 173).

E preciso ser feliz como Nietzsche pretendia ser ao
constatar esta negacdao dos homens em pensar sobre a
morte? Se eles se esquivam da tinica certeza que pode
uni-los, é porque eles utilizam incertezas na apreciagdo.
Mesmo se a abstragdo da morte é bem menos pesada em
termos de conseqiiéncias, nés a perscrutamos como um
pressagio das trevas. E nés a receamos, nés a tememos

porque a percebemos como sendo inelutavel, porque nés
sabemos que ela vira, num dia ou noutro, bater a nossa
porta: ela é objeto de conhecimento sem que nés tenha-
mos, verdadeiramente, conhecimento sobre o dito obje-
to*. Ela é objeto de nossas inquietagdes nas quais procu-
ramos ainda o sujeito. Ela é, enfim, o tnico objeto que
nos é revelado no irresoluto e no desconhecido. E é por
este motivo, talvez, que os homens procuram apaga-la
de seus pensamentos, muito atentos em nao mais se
abandonarem a angustia que d4, entretanto, um sentido
para a sua existéncia. Mas, segundo as analises de Max
Scheler, “passar da vida a morte é ainda, de alguma
forma, uma acao de ser vivo ele mesmo. “Morrer sua
morte” é ainda um ato que retorna a série dos atos de
vida” (Scheler, 1952, p. 31). Mesmo que nds ndo esteja-
mos inteiramente de acordo com uma de suas analises
que consiste em afirmar que a morte é comparavel a um
“desaparecimento absoluto” de uma coisa qualquer sem
que ela intervenha, de forma alguma, sobre a formacao
de uma outra coisa, tanto do ponto de vista de sua
natureza quanto de sua cultura. Max Scheler entendia o
ato de morte como uma inscri¢do indelével do movimen-
to da vida, o que, para Georges Bataille, era como a
continuidade do Ser revelada na morte. Coloca-se em
uma perspectiva compreensiva o que poderia ser o mis-
tério hereditario. Segundo ele, nds estariamos em busca
de uma continuidade perdida, reencontrada, parcial-
mente, na fusdo dos corpos (o éxtase ligado ao sentimen-
to obsceno que nos ocasiona a exibigdo carnal).

Noés somos seres descontinuos, escreve ele em
I'érotisme, individuos agonizantes em uma aventu-
ra ininteligivel, mas nés temos a nostalgia da conti-
nuidade perdida. N6s suportamos mal a situagao
que nos fixa a individualidade de acasos, a indivi-
dualidade perecivel que nés somos. Ao mesmo tem-
po que noés temos o desejo angustiado da duracao
desta perecibilidade, nés temos a obsessdo de uma
continuidade primeira, que nos religa, geralmente, ao
ser (Bataille, 1987, p. 21).5

Revelando-se como uma estreita passagem aberta so-
bre a continuidade dos seres e das coisas, a morte seria o
momento decisivo de nossa busca existencial através da
qual a ins6nia da vida se metamorfosearia em um senti-
do absoluto, em uma comunicag¢do universal e eterna
que se renovaria com a origem. No estranho movimento
que a caracteriza, uma tal morte carrega, definitivamen-
te, o testemunho de nosso “altéritas” (mudanga), con-
vertendo seus partidarios ao imediatismo de uma comu-
nicac¢do absoluta.

Desta passagem unidirecional, cujo “o depois” nao
pode se dobrar as exigéncias da concepgao e do conheci-
mento, deste ferimento existencial que pontua o carater
efémero de nossos instantes terrestres e reafirma, por
isso mesmo, nossa descontinuidade, a morte completa
os vazios de uma animosidade e de uma indignagdo

Revista FAMECOS - Porto Alegre « n° 35 « abril de 2008 - quadrimestral



Georges Bataille e a comunicagio soberana. 2230

diante do que poderia ser a fatalidade de uma dolorosa
aventura.

Quando uma vida se desfaz e nos faz assumir a frater-
nidade de uma comunh&o que nos eleva assim como nos
confina, entdo noés integramos, parcialmente, uma co-
municacado a respeito da qual nds ndo sabemos ainda a
exata propor¢do: a morte revela aos vivos seu estado de
descontinuidade e, nesta comunhdo que os aproxima
espiritualmente diante de uma ltigubre decomposicao
que eles podem sofrer, eles alcangam o ponto sensivel de
sua unido, provando a eles mesmos a juncao indefecti-
vel do laco social.

Mas a morte nos transporta, nos joga aos pés de nossa
proépria existéncia ou nos impulsiona para além da con-
cepgao dos espacos e dos tempos. E inevitavel, de fato,
que a morte esteja junto de suas caracteristicas interatra-
tivas, no centro de uma determinacdo comunicacional -
ou nucleo social. Evidentemente, Georges Bataille ndo é
ingénuo a respeito destas duas espécies de motivacodes
que sacodem, constantemente, a existéncia. Ele sabe que
0 positivo e o negativo coabitam nas preocupagdes indi-
viduais e sociais:

O ser é, constantemente, solicitado em duas dire-
¢Oes, uma conduz a formacio de ordem duravel e
de forca conquistadora; a outra conduz ao dispén-
dio de forca e de excesso na destruicdo da morte
(Bataille, 1970a, p. 371).

Assim, existe no homem o desejo obsessivo da conti-
nuidade original, aquela que ele tenta reapropriar atra-
vés da mediagdo de uma consciéncia cientifica: a perpe-
tuagdo da continuidade. Nesse sentido, a salvaguarda
do perecivel — “esfera da atividade” — nado pode, em
nenhum caso, ser assimilada ao instante soberano da
continuidade na medida em que o espirito humano pro-
cura este na extremidade daquela. Ora, esta claro que,
para Bataille, s6 a morte, ou seus fac-similes, revela uma
tal continuidade, e, acima de tudo, a soberania que ela
organiza. A angtstia, o sagrado, o éxtase, o erotismo, o
riso, a morte integram, do seu jeito, essa busca, essa sede
do absoluto, na agonia dindmica do gasto. Na verdade,
Georges Bataille tenta exprimir a independéncia da con-
tinuidade do ser diante da individualidade, propria-
mente dita. Apenas a experiéncia da “perda de si” pode
revelar ou, mais precisamente, manifesté-la. E o sentido
desta “negacdo do Mistério”® (Renard, 1987), da qual
fala Jean-Claude Renard, do aniquilamento de toda
nocgao de ser através do éxtase’, da efervescéncia cole-
tiva, da irredutibilidade do sagrado, do mito da exis-
téncia. De forma que o excesso d4, freqiientemente,
acesso ao sagrado, mergulha os seres em um estado
de graga turbulenta que os faz conhecer, para além da
economia de si, o que poderia se assemelhar a comuni-
cagdo soberana.

E também neste sentido que convém compreender esta
metafisica do gasto, da qual Georges Bataille percorrera

todos os caminhos possiveis com uma vontade de po-
téncia manifesta em que a ironia tomava, com freqtién-
cia, o ar de uma importancia insuperavel. “Nos diferen-
ciamos os momentos nos quais a sorte nos carrega e,
divinamente, nos clareia dos raios furtivos da comuni-
cagdo, e estes momentos de desgraga nos quais o pensa-
mento da soberania apodera-se como um bem” (Bataille,
1979, p. 306)

NOTAS
* Texto apresentado no IX Seminario Internacional da
Comunicagao - PUCRS/novembro de 2007.
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