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Resumo: Neste artigo, apresento o estudo de caso de Aldeia Digital, um projeto
de educacao midiatica e inclusao digital com oficinas de formagao e capacitagao
do povo Xavante para a producao dos seus proprios meios de comunicacao.
A investigagao utilizou multiplos métodos como entrevistas, grupos focais, a
investigacdo-acao, a observagao participante e a etnografia, com destaque ao
uso da fotografia e do audiovisual como métodos de observacao em campo. O
argumento do artigo € que o movimento politico Xavante ao utilizar as midias
digitais, transfere a oposicao politica interna entre as fac¢cdes, para um novo tipo
de oposicao politica externa: entre “nos’, os Xavante e “eles’, os brancos. Os resul-
tados da investigacao demonstram que as midias digitais foram utilizadas para
midiatizar as relagdes politicas do movimento indigena Xavante com os brancos.

Palavras-chave: Midia indigena. Midia digital. Movimento indigena.

Abstract: In this article, | present the case study of Aldea Digital, a project of
media education and digitalinclusion with training workshops of the Xavante pe-
ople for the production of their own media. The research used multiple methods
such as interviews, focus groups, action research, participant observation and
ethnography, highlighting the use of photography and audiovisual as methods of
observation in the fieldwork. The argument of this article is that the use of digital
media given by the Xavante political movement transfers the internal political
opposition between the factions towards a new type of external political oppo-
sition: the one that exists between “us’, the Xavantes and them, the whites. The
results of the research show that digital media were used to mediate the political
relations of the Xavante indigenous movement with whites.

Keywords: Indigenous media. Digital media. Indigenous movement.

Resumen: En este articulo, presento el estudio de caso de Aldea Digital, un
proyecto de educacion mediatica e inclusion digital con talleres de formaciony
capacitacion del pueblo Xavante para la produccion de sus propios medios de
comunicacion. La investigacion utilizo multiples métodos como entrevistas, grupos
focales, la investigacion-accion, la observacion participante y la etnografia, con
destaque al uso de la fotografia y del audiovisual como métodos de observacion
en elcampo. Elargumento del articulo es que el uso de los medios digitales dado
por el movimiento politico Xavante transfiere la oposicion politica interna entre
las facciones hacia un nuevo tipo de oposicion politica externa: entre “nosotros’,
los Xavante y ellos, los blancos. Los resultados de la investigacion demuestran
que los medios digitales fueron utilizados para mediatizar las relaciones politicas
del movimiento indigena Xavante con los blancos.

Palabras-clave: Medios de comunicacion indigenas. Medios digitales. Movi-
miento indigena.

t  Para la historia del movimiento Indigena Xavante ver: Seth Garfield. (2001). Indigenous struggle at the heart of Brazil: State policy,
frontier expansion, and the Xavante Indians, 1937-1988. Duke University Press.
2 Universidade Federal de Sao Carlos (PPGIS-UFSCar), Sao Carlos, SP, Brasil.
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Breve introduccioén de los A'uwé
Xavante

Segun fuentes historicas, los Auwé Xavante
habitan el Altiplano Central de Brasil desde el siglo
XVIII, una region de la Amazonia legal, a donde
llegaron migrando desde el norte del estado
de Goias, entre los rios Tocantins y Araguaia,
hasta establecerse en el estado de Mato Grosso.
Xavante es el nombre en portugués por el cual los
brasilenos identifican este grupo indigena. Pero
ellos se identifican y autodenominan en su lengua
como A'uwé, que puede ser traducido como
gente, humano o persona. Su lengua pertenece a
la familia etnolinguistica Jé, del tronco Macro-Jé.

La sociedad A'uwé Xavante se organiza en
multiplos sistemas dualistas que determinan la
organizacion social, el parentesco, el matrimonio
y la politica, en un conjunto de “mitades” que se
entrecruzan. Uno de ellos son los clanes que
dividen la comunidad en dos mitades exogamicas?
y patrilineales? por un lado, P&'redza’'dnd (girino) y,
por otro, Owawé (agua grande). Los matrimonios
solo se llevan a cabo entre las mitades y el clan es
hereditario, que pasa de padres a hijos, por lo que
la madre siempre sera de un clan de la otra mitad.

Segun Graham (1993, p. 722) “la filosofia dualista
Xavante" organiza a las personas en otros tipos
de mitades. Los Xavante se dividen por franjas
etarias organizadas jerarquicamente, desde los
viejos hasta los jévenes. Hay ocho clases de edad,
cuatro para cada mitad. Las clases de edad se
componen de los que han vivido juntos el periodo
anterior al ritual de iniciacion, unos cinco anos,
en la casa de los solteros, en lengua Xavante
Hd, se iniciaron en el ritual de forma conjunta y
se casaron en ceremonia colectiva.

Waradzu es la forma como los no indigenas
o "blancos” son identificados por los Xavante en
su idioma, cuyo significado es extranjero. Otras
denominaciones antiguas son Siroma, Si'urobo'y
Ihéiré (SEREBURA E OUTROS, 1998). El waradzu
es genéricamente el que no es Auwé, los “otros’,
los "blancos’, los “civilizados", no indigenas y
extranos. Segun Falleiros (2011), es posible que

el significado de waradzu se haya transformado
desde una nocion amplia de extranjero, que
incluia a otros pueblos indigenas, hacia otra mas
precisa de "blanco”. La palabra Xavante para
designar un grupo indigena enemigo, los Karaja,
es waradzutoro (MAYBURY-LEWIS, 1984). Desde
el punto de vista Auwé-Xavante, la relacion entre
‘nosotros” y “ellos” se basa en la hostilidad y
oposicion. Elwaradzu es un enemigo en potencial.

Ewart (2013) analiza la relacion entre otra
comunidad indigena de la familia etnolinguistica
Jé, los Panara (traducido como persona) y su
relacion con los blancos, que ellos identifican en
su idioma como hipe, traducido como enemigo.
La autora demuestra que el pensamiento dual
Panara no se elimina por las transformaciones
historicas y si las incorporay las explica. Basada
en el dualismo y su sistema de mitades, ella
argumenta que “las antiguas oposiciones politicas
entre las mitades han sido sustituidos por una
mejor forma de oposicion politica, que es la que
existe entre Panara e hipe" (EWART, 2013, p. 79).

Fundamentandose en Ewart (2013), la hipotesis
central del articulo es que el uso de los medios
digitales dado por el movimiento politico Xavante
desde sus organizaciones politicas transfiere la
oposicion politica interna entre las facciones
hacia un nuevo tipo de oposicion politica externa:
la que existe entre "nosotros’, los Xavante,
los Auwé y ellos, los blancos, los waradzu, el
enemigo. Para Fernandes (2010, p. 474), “no son los
Xavante quienes son ‘asimilados' por la sociedad
waradzu, son, por el contrario, los waradzu, que
son incluidos en la cosmopraxis Auwé”, el Otro
es transformado en Yo, y no el Yo en Otro. La
hipotesis de Falleiros (2011) en su tesis doctoral
también plantea que los Xavante transforman
en persona, en Auwé, a los blancos, a traves de
su incorporacion en la estructura social Xavante.

El proyecto Aldea Digital

El proyecto Aldea Digital tiene como objetivo la
educacion mediatica de los Auwé Xavante de la
aldea Sangradouro, ofreciendo talleres de creacion

3 Regla de matrimonio que determina que los individuos tienen que casarse con una persona de otro grupo social diferente del suyo.
4 Regla de descendencia que determina el linaje de los hijos sera el mismo del padre, o sea, el linaje es masculino.
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de blog, peliculas de animacion, video documentaly
carteleria. Las actividades de los talleres incluyeron
el registro, la documentacion y la descripcion
escrita y audiovisual de las practicas culturales del
pueblo Xavante y su posterior difusion, publicacion
y transmision por Internet. ELobjetivo de los talleres
fue ofrecer formaciony capacitacion a los jovenes de
la aldea para la produccion de sus propios medios
de comunicacion digitales. En términos globales, la
finalidad era la inclusion digital de esta etnia indigena.

La Tierra Indigena (T.1) Xavante de Sangradouro
tiene una superficie de aproximadamente 100.000
hectareas, donde viven cerca de 1.660 personas
distribuidas en 25 aldeas. La aldea Sangradouro
es lamayory principalaldea de la T.Il. Fue fundada
en 1957 por un grupo procedente de la T.l. Xavante
de Parabubure conducidos por el lider Pedro
Toroibub. La aldea esta ubicada a 1,5 km de la
carretera BR-070, en el km 225, y dista 53 km de
la ciudad de Primavera del Leste, en el estado
de Mato Grosso. Segun el ultimo levantamiento
realizado en 2010 por la Fundacion Nacional
del Indio (FUNAI), la poblacion de la aldea
Sangradouro era de 882 personas. Cerca de la
aldea Sangradouro hay una aldea de la etnia
Bororo y una mision de la orden Salesiana. La
mision dista 700 metros de la aldea, tiene una
iglesia y un edificio donde viven los sacerdotes,
las monjas y eventualmente hospeda invitados.
Ademas, al lado de la mision, hay un puesto de
saludy la Escuela Indigena San José€, que ofrece
educacion primaria y secundaria.

Gran parte de los talleres se impartieron en el
Laboratorio de Informatica de la Escuela Indigena®
de la aldea Sangradouro. El centro dispone de
un Laboratorio de Informatica con cerca de 20
ordenadores, acceso a Internet y un profesor
Xavante de informatica llamado Natal Anhahé'a
Tsere'rureme Dutsa. Actualmente este laboratorio
se utiliza para la ensefianza y las actividades
educativas de la escuela, cuyas clases incluyen
un curso basico en informatica.

El equipo del proyecto tuvo miembros
fijos, trabajando en la gestion y organizacion,
y participaciones puntuales en funcion de
las necesidades del proyecto. Yo coordiné el
proyecto, pero siempre consultando a los Xavante,
tanto el equipo como al consejo de los hombres
mayores, en cada nueva etapa. En este sentido,
la coordinacion intentd ser auto gestionada y
respetar la manera tradicional Xavante de decidir,
a partir de la consulta al consejo.

El proyecto se inicio en el afno de 2010. Fueron
dos anos de planificacion (2010/11), seguidos por
mas dos anos de la realizacion de los talleres
(2012/13) y desde 2014 hago el monitoreo de
los medios de comunicacion creados en los
talleres. En 2012y 2013, los talleres del proyecto
fueron financiados por el Ministerio de Educacion
(MEC) de Brasil, en un programa de financiacion
de proyectos de extension comunitaria para la
implementacion de politicas publicas de inclusion
social. Una de sus lineas de financiacion es la
inclusion digital y étnica.

Metodologia

La metodologia de la investigacion tuvo como
referencia central el método publicado en el
libro “Through Navajo eyes: an exploration in
film communication and anthropology” (WORTH;
ADAIR, 1972). Este trabajo es un modelo de
investigacion empirica bien disefiada, con objetivos
y metodologias claros. Ademas de esta referencia
clasica, lainvestigacion utilizo multiples métodos
de trabajo de campo, como entrevistas, grupos
focales, la investigacion-accion, la observacion
participante y el método etnografico, con énfasis
en el uso de la fotografia y del audiovisual como
metodos de observacion en el campo.

En la investigacion, he optado por la
descripcion y el analisis cualitativo del material.
Hice el analisis del proceso de desarrollo de los
medios de comunicacion que se elaboraron en
el marco del proyecto Aldea Digital, asi como

5 Para mas informacion sobre la historia de la aldea Sangradouro, ver el documental de Divino Tserewahu llamado “Sangradouro’, dispo-
nible en la web del proyecto Video en las Aldeas: http./www.ideonasaldeias.org.br/2009/video.php?c=76. Consultado en: 22 sep. 2017.

6 La escuela indigena de Sangradouro fue creada en 1957 por los Salesianos. De 1957 a 1974 funciond como colegio de internos. De
1975 hasta 1990 dejo de funcionar como internado, pero siguio coordinada por los Salesianos. En 1991 la direccion de la escuela cambia
para el Ministerio de la Educacion de Brasil. Y, por fin, en 20086, los profesores y el director de la escuela son todos Xavante.
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de los resultados y productos generados. En
la interpretacion de los resultados, reflexiono y
discuto los conceptos de movimiento indigena
y medio de comunicacién indigena.

Los talleres se desarrollaron durante todo
el ano de 2012, con una periodicidad mensual,
en los fines de semana y festivos. En Julio de
2012 hicimos también un taller cuyas actividades
fueron divididas entre la T.I. Sangradouro y la T.I.
San Marcos, que dista 127 km de la primera. Por
fin, en Julio de 2013 hicimos un taller en el Estudio
de Television y en la isla de edicion de video de
la Facultad de Informacion y Comunicacion de la
Universidad Federal de Goias (FIC-UFG).

Los alumnos fueron los Auwé Xavante
de la aldea Sangradouro, el grupo focal de
la investigacion. En principio, hicimos una
convocatoria general para toda la aldea e
intentamos no limitar el niumero de alumnos de
los talleres a un género, ni a una franja etaria,
ni a un clan. A medida que el proyecto se fue
desarrollando, se formo espontaneamente y de
manera auto gestionada un grupo de alumnos
fijo. Este grupo fue compuesto por 15 hombres
de la franja etaria entre 15 a 25 anos, divididos
en cuatro grupos. Ellos tenian conocimientos
informaticos basicos, adquiridos en las clases
de la escuela de la aldea.

Los talleres tuvieron como resultado la
produccion de un blog, un video documental, 9
animaciones de cortometraje en la técnica del
stop-motion, 2 marcas, una serie de carteles y
un grupo en Facebook. En total, fueron trece
talleres, pero no todos se utilizaron como fuente
de informacion en la investigacion. EL corpus
de analisis se limitdo al material recogido en
cinco talleres: de blog, de cartel, dos de cine de
animacion y uno de video documental. También
analice el proceso de creacion de dos marcas, del
propio proyecto Aldea Digital y de la Organizacion
de los pueblos indigenas Xavante (OPIX).

En el desarrollo de la investigacion, los
objetivos fueron expandidos debido alinterés de
otras etnias indigenas en participar del proyecto.
Para atender a esta solicitud, hicimos también
talleres en la aldea Argola de la T.I. Terena de

Cachoeirinhay en la aldea Merure de la T.I. Bororo.
En lainvestigacion, delimité el analisis a los datos
solamente de los Xavante.

Mediatizacién

A partir de la década de 1980, segun Santaella
(2003), se produce un cambio de la cultura de
masas a un otro tipo llamado “cultura de los
medios", que se caracteriza por una mezcla de
lenguajes y medios, una audiencia segmentada,
lo que resulta en una multiplicacion de los
medios. Esta cultura, su logica y operaciones,
se convierten en una referencia para “practicas
sociales, procesos de interaccion y organizacion
social en si misma" (NETO, 2008, p. 92).

Segun Gomes (2016, p.1), la mediatizacion es
“un concepto clave, fundamental, esencial para
describir el presente y la historia de los medios
y el cambio comunicativo que esta teniendo
lugar”. Gomes afirma que el concepto presenta
‘el proceso de expansion de los diferentes
medios técnicos y las [..] interrelaciones entre el
cambio comunicativo de los medios y el cambio
sociocultural" (GOMES, 2016, p. 1).

Sodreé define la mediatizacion como “un
orden de mediaciones socialmente realizadas
[..] caracterizadas por una especie de protesis
tecnologica y comercial de la realidad sensible”
(SODRE, 20086, p. 20). Para el autor, ‘la mediatizacion
puede considerarse como una nueva bios, una
especie de cuarta esfera existencial, con su propia
calificacion cultural [..] historicamente justificada
por elimperativo de redefinir el espacio publico»
(SODRE, 20086, p. 22).

Hjarvard (2008, p. 113) identifica la mediatizacion
COMOo un proceso presente en las sociedades
modernas, altamente industrializadas vy
predominantemente occidentales. Sin embargo,
Verdn (2014) nos presenta otra perspectiva, en la
que el proceso de mediatizacion comenzo hace
dos millones de anos, en una ‘larga secuencia
historica de los fendomenos mediaticos” (2014, p.
15). Verdn considera tales fenomenos mediaticos
como “una caracteristica universal de todas las
sociedades humanas' (2014, p. 14).
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Segun Gomes, la mediatizacion esta
constituida por dos procesos “simultaneos y
dialécticos" (GOMES, 2016, p. 18). En el primero,
la mediatizacion es una consecuencia de las
relaciones y conexiones construidas sobre el
uso de los medios por parte de la sociedad. En
el segundo, crea un nuevo entorno social que
interfiere con las mismas relaciones y conexiones
que establecen el mundo actual.

Gomes (2016) agrega otro elemento importante
que interfiere con el proceso de mediatizacion,
la mediacion cultural: “Como la mediatizacion no
es la misma para todos y en todas partes, puede
haber diferencias y similitudes entre culturas
y naciones en el proceso de mediatizacion”
(GOMES, 2016, p. 2). Para el autor, el proceso de
mediatizacion exhibe “diferentes dinamicas y
otras [..] consecuencias en diferentes contextos
sociales y culturales” (GOMES, 2016, p.2).

Como se puede ver, no hay consenso sobre
el concepto de mediatizacion. Gomes (2016)
afirma que este es un concepto compuesto por
multiples voces.

Organizacion de los Pueblos Indigenas
Xavante (OPIX)

Elmovimiento indigena en Brasil, que empieza
en la década de 1970, ha ganado fuerza en los
ultimos anos. Muy probablemente, Touraine (1989)
se sorprenderia con las transformaciones en el
escenario brasileno desde la publicacion de su
libro, en que destaca la falta de integracion entre
las demandas locales y nacionales.

La pagina web Pueblos Indigenas en Brasil
(2017)7, mantenida por el Instituto SocioAmbiental
(ISA, 2017)8, una organizacion no gubernamental,
mantiene un listado de las asociaciones y
organizaciones politicas indigenas en Brasil. Hay
desde asociaciones mas generales, de todos los
indigenas de Brasil, hasta otras mas especificas,
de los indigenas de la Amazonia, de cada etnia
y aldea. En ella, constan 26 asociaciones,
organizaciones, consejos e institutos de las Tierras
Indigenas Xavante. En la T.I. Sangradouro hay por

lo menos cuatro: la Asociacion Wara, las mas
antigua, creada en 1997 por los habitantes de la
aldea Abelhinha; la Asociacion A'uwé Uptabi de
la aldea Marimbu, creada en 2007; la asociacion
comunitaria de los indios de la aldea Don Bosco
(ACOIMA-DB) y por fin, la Organizacién de los
pueblos indigenas Xavante (OPIX). En este articulo,
nos detendremos en esta ultima organizacion por
su directa relacion con el proyecto Aldea Digital.

Cuando empezamos el proyecto Aldea Digital,
la comunidad de la aldea Sangradouro estaba
creando una asociacion politica, la Organizacion
de los Pueblos Indigenas Xavante. Segun el
articulo 4 de su estatuto, la principal finalidad
de la organizacion es la “proteccion, defensa,
supervision y apoyo de los intereses de las
comunidades indigenas Xavante, que ocupan
las tierras demarcadas y aprobadas por el 6rgano
oficial del gobierno”. Entre los objetivos de la
organizacion, estan: promover la sostenibilidad,
la autonomia culturaly la autodeterminacion de
las comunidades Xavante; garantizar la proteccion
de las T.I. Xavante; apoyar las reivindicaciones
de las comunidades Xavante como expresion
de demandas legitimas vy, por fin, establecer
conveniosy acuerdos con instituciones publicas
y privadas nacionales e internacionales para
desarrollar politicas en salud, educacion, medio
ambiente, control social, cultura tradicional,
deporte y etnodesarrollo.

Estructura organizativa

La asamblea general es el 6érgano principal
de la organizacion. Estd compuesta por la
junta directiva y todos los socios. La funcion
de la asamblea general es elegir o destituir
los miembros de la junta directiva, aprobar el
informe anual, el plan de trabajo, la destinacion
de recursos, el ingreso o expulsion de socios
y evaluar la naturaleza de los recursos de la
organizacion. La asamblea general es convocada
siempre que asi es solicitado por la direccidon
o los socios para votar temas importantes. La
convocatoria es hecha a través de anuncio oral

7 Disponible en: http:/pib.socioambiental.org/es. Consultado en: 22 sep. 2017.
8 Disponible en: http:/www.socioambiental.org/pt-br. Consultado en: 22 sep. 2017.
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en el consejo de los hombres en el centro de la
aldea, aviso por radiotransmisor entre los aparatos
existentes en cada aldea o carta dirigida a los
socios. Tras las deliberaciones de la asamblea, las
decisiones se toman a partir del voto de la mayoria
de los presentes. Las asambleas son presididasy
secretariadas por dos socios electos. Nos parece
importante destacar las semejanzas notadas por
los propios Xavante entre la asamblea general
de la organizacion y el consejo de los hombres
maduros, los Xavante decian que la asamblea
funcionaba como el consejo.

La estructura de la organizacion es dividida
entre la junta directiva y los socios. Los socios
pertenecen a las categorias de efectivo y
honorario. Los socios efectivos son todas las
personas reconocidas como pertenecientes a
la comunidad Xavante de la aldea Sangradouro.
Los socios honorarios pueden ser indigenas o no
indigenas del Brasil o del exterior que contribuyan
a la organizacion y sus metas. La admision de los
socios honorarios es hecha por propuesta de los
socios efectivos y su aceptacion es votada en las
asambleas generales. Todos los socios tienen
derecho a voto en las asambleas generales.

En un primer momento, esta estructura
puede tener un aspecto institucionalizado
como la de cualquier ONG de Occidente (“de
los blancos”) y consecuentemente distante de
la organizacion dual Xavante. Segun Blumer
(1951) la institucionalizacion es la ultima etapa
en los mecanismos y métodos de desarrollo de
los movimientos sociales. Pero si comparamos
la estructura de la OPIX con la organizacion
social Xavante, se notan algunas similitudes. La
estructura de la OPIX esta dividida en dos, la junta
directivay los socios. Los socios se dividen en dos
categorias, los efectivo, que tienen que ser Auwé
(nosotros), y los honorario, ellos, los waradzu. A
partir de estas correlaciones, propongo que el
pensamiento dualista Xavante es la base sobre
la cual se construy6 la estructura de la OPIX, su
organizacion y division.

La funcion general de la junta directiva
es administrar la organizacion, elaborar la
planificacion y el cronograma anual. La junta

directiva es electa por aclamacion, cuando
estos obtienen la mayoria sencilla de mas del
cincuenta por ciento de los votos de los presentes
en asamblea general. EL tiempo previsto para el
mandato de la junta directiva es de cuatro anos.
Durante el trabajo de campo la direccion existente
habia estado elegida en 2012; en 2016, empezd
el mandato de una nueva junta directiva.

Auto-representacion visual en los
medios digitales: La marca OPIX

La marca de la organizacion OPIX fue creada
por Natal en colaboracion con el proyecto
Aldea Digital. El objeto elegido por Natal para
representar la organizacion fue la corbata
dafiorebzu'a o tsérebdzu. La elecciéon de la
corbata como simbolo para representar una
institucion cuyo principal objetivo es la relacion
politica con los no indigenas merece un analisis
de su significado.

La corbata es una cuerda de algodon que los
hombres y mujeres utilizan atada en el cuello en
los rituales. Es el ornamento corporal mas utilizado
por el pueblo Xavante. Tradicionalmente era usado
solamente en los rituales, pero actualmente paso
a ser utilizado también en los encuentros con los
blancos. En la parte de atras, son fijjadas plumas
de determinados pajaros. La pluma cambia en
funcion del contexto (ritual o el contacto con el
blanco) y de la persona que lo utiliza. EL uso de
determinadas plumas es exclusivo de miembros
de ciertos linajes que poseen derechos y deberes
rituales o cosmologicos. En los rituales, cada
individuo debe usar una corbata con plumas
especificas "de acuerdo con la funcion ritual o
magica que el usuario tiene el debery el privilegio
de ejercer [..] debido al hecho de ser miembro de
cierto lingje” (MULLER, 2007, p. 133). Los linajes
son grupos de parientes consanguineos y forman
grupos politicos en facciones. En este sentido,
el tipo de pluma utilizada identifica la persona
dentro del sistema politico y del parentesco
Xavante. La pluma expresa visualmente privilegios
relacionados con el poder politico y el prestigio a
través de la esfera ritual. "Adornos [..] son insignias
o medallas de distincion” (MULLER, 1976, p. 189).
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La pluma de la marca de la asociacion es de
la cola del loro. La pluma de la cola del loro
(en Xavante waiharabd) es de uso exclusivo
de las funciones rituales abagjiprétede’'wa o
aiutemanari'wa (MULLER, 1976, p. 177, 190). El
abgjiprétede'wa, cuya traduccion es el duefio de
una cuerda roja usada en la cintura, puede ser
tanto del clan Poredza’ono como del Owawe. Es
el propietario de este adorno ritualy su funcion es
confeccionarlo. La otra funciony linaje que usa la
pluma del loro es el aiutemanari'wa, cuya funcion
es nombrar las chicas en el ritual de iniciacion
femenino y tiene que ser del clan Owawe.

Figura 1 - Marca de la OPIX

Fuente: Archivo personal

Natal es del linaje Pahdri'wa y del clan
Pd’redza’ono. Natal me dijo que la pluma de la
marca de la OPIX pertenece al clan Owawe. En
Sangradouro, las personas del clan Owawe son
del linaje Tebe. ;Porque la pluma de otro linaje
fue utilizada para representar la asociacion? En
el desarrollo de la marca, Natal me pidio poner la
imagen de una pluma en el dibujo de la corbata.
Cogi una corbata que tenia e hice una fotografia
de la pluma. En aquel momento, confieso que
no tenia conciencia de que la pluma del loro era
de un lingje distinto de Natal. Pero él tampoco
cuestionod ni pidio un tipo concreto de pluma.

Cuando le pregunté cual era la pluma de su linaje,
el me dijo que era wamari. La palabra wamari
en el idioma Xavante tiene dos significados. El
primero significa cruz, crucero o un palo que
se pone en la cabecera de la tumba con forma
de cruz. El segundo es el nombre de un arbol
o0 madera que se utiliza como pendiente o en
la corbata y que, segun un mito Xavante, tiene
la propiedad de hacer sofiar. Hay un hombre
con una funcion llamada Wamaritede'wa,
traducido como sofiador o visionario. El también
puede ser llamado Wamaridzubtede'wa, que
significa el dueno del polvo blanco de la madera
wamari o el pacificador. El padre de Natal es un
Wamaritede'wa, pero Natal no. La funcion es del
linaje wamari, que pertenece al clan Pé'redza’'ono.

Hay dos posibles interpretaciones para este
caso, la primera, interna y la segunda, externa.
La primera puede estar relacionada con la propia
nocion de linaje Xavante. Welch (2009) caracteriza
los linajes Xavante como “duefos” de cargos
politicos-rituales que pueden ser regalados o
robados, lo que resulta en alianzas politicas y
la transferencia de estos cargos a otros linajes.
Durante los talleres del proyecto Aldea Digital,
hubo un conflicto politico y una disputa por el
poder entre las facciones de la aldea Sangradouro.
En muchos momentos, el conflicto y la disputa
era calificado por algunas personas como una
falta de uniony algo que necesitaba una solucion.
Sugiero de forma especulativa que el uso de la
pluma de otro linaje fue un “robo” con el reto de
hacer una alianza politica entre el linaje de Natal
con el otro linaje y con esto intentar unir la aldea,
una vez que la organizacion pretende representar
toda la aldea y no un linaje o una faccion.

La segunda posible interpretacion, y externa,
es que la plumay la corbata en este caso estan
siendo utilizadas fuera de su contexto ritual y
para un publico que no conoce su significado.
En este sentido, es posible que el criterio de
eleccion fuera otro que no el de linaje. Cuando
consulté a Natal sobre el significado de la
marca de la organizacion, él me dijo que ella
representaba a todo el pueblo Xavante, todos
los linajes y clanes; todos los pueblos indigenas
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y sus derechos originarios; que los indigenas
son los brasilefios nativos. Por eso, utilizaban
la pluma verde y amarilla, con los colores de la
bandera de Brasil, por el valor de la naturaleza
en su sociedad, cultura y tradicion. La pluma
como simbolo de la naturaleza y la marca de
la OPIX asociada a cuestiones mas generales
como la ecologia y la preservacion ambiental.
El punto de vista de Natal sobre la naturaleza
en la cultura Xavante revela que la comunidad
de la aldea vincula la lucha de su organizacion
con el movimiento de preservacion ambiental.
Graham (1995) también afirma que otro grupo
indigena de la familia etnolinguistica Jé, los
Kayapo, desarrollan estratégicamente simbolos
indigenas para atraer la atencion del publico y
de los medios de comunicacion internacionales
asociandose con la politica ecologica.

En los encuentros con “los blancos”, los
hombres Xavante pasaron a utilizar la corbata
como un simbolo para representar su identidad
cultural para los no indigenas. Un ejemplo
de esta nueva practica es la presentacion de
performances culturales con partes de danzas
de los rituales para el publico no indigena, donde
se utiliza la corbata, la pintura corporal roja y
otros adornos corporales de los rituales®. La
corbata elegida para estas presentaciones y
encuentros lleva a menudo plumas coloridas,
plumas con colores fuertes. Creo que en estos
encuentros el criterio de seleccion dominante
es estético, pero también lo politico. Plumas
coloridas pueden representar y simbolizar mas
adecuadamente la cultura Xavante dentro
de las expectativas y criterios que un blanco
espera que sea una cultura indigena “auténtica” o
‘verdadera”. Ademas, puede ayudar en la lucha de
los Xavante para que los blancos los reconozcan
como indigenas “auténticos” para que tengan sus
derechos garantizados.

Los adornos corporales, la corbata y los
pendientes cilindricos (daporewa'u) utilizados
despueés delritual de perforacion de las orejas, asi

como el corte “tradicional” del pelo son a menudo
utilizados por el pueblo Xavante como simbolos
para representar su identidad cultural para los
no indigenas. Son parte de lo que los Xavante
identifican como Auwé-héimanazé. Graham (1995,
p. 629) presenta el concepto local Xavante de
lo que significa para ellos la cultura Xavante
‘auténtica’ o "verdadera" Auwé-hdimanaze es el
modo de vida tradicional Xavante. Es todo lo que
conecta los Xavante actuales y el presente con
sus ancestros y el pasado. Organizacion social,
rituales, arquitectura, determinados alimentos,
una serie de formas expresivas como musicas,
danzas, mitos y padrones estéticos para peinado,
pinturas, adornos y ornamentos corporales. Es un
padron que indica el nivel de "autenticidad" de
la cultura Xavante. Cuando estos simbolos son
utilizados fuera de su contexto “verdadero” o
‘autentico”, ellos adquieren un nuevo significado.
En este caso, la manipulacion del significado de
la corbata como signo cultural tiene objetivos
politicos. Bello (2004, p. 39) afirma que los
movimientos indigenas destacan la disposiciony
ordenacion de codigos y simbolos culturales para
su distincion y reconocimiento como indigenas
“auténticos” La reelaboracion, reformulacion
y reinvencion de este simbolo cultural sigue
una politica Xavante de su propia identidad.
La invencion Xavante de su propia tradicion
cultural o la recuperacion de su pasado para
vivir el presente es un proceso y una estrategia
utilizada por el movimiento politico Xavante en
el caso de la marca de la OPIX. La marca politiza
la cultura Xavante como una expresion politica
de la identidad étnica Xavante.

Estrategias de accion comunicativa digital

La organizacion OPIX cred su blog durante
los talleres del proyecto Aldea Digital. Los
miembros de la organizacion tienen conciencia
de laimportancia de los medios de comunicacion
para los blancos. Inicialmente, la idea era hacer un
blog de la aldea Sangradouro. La direccion creada

9 Para mas informacion sobre estas nuevas practicas, ver: Spaolonse, Marcelo Barbosa. Uma tradicdo em performance: Corporalidade,
Expressividade e Intercontextualidade num rito de Iniciagao social entre os Xavante de Sangradouro. Dissertagao de Mestrado. UFSC,

Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas. Florianopolis: 2006.
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para el blog fue aldeiasangradouro.blogspot.
com. Pero tanto el proceso politico interno, con
el conflicto entre las facciones y la creacion
de la organizacion, como el proceso politico
externo con los conflictos involucrados en los
cambios en la cuestion de la demarcacion de
las tierras indigenas de Brasil influyeron en las
publicaciones, en cuyo contenido empez6 a
dominar la politica totalmente.

Empiezo la descripcion del blog como
estrategia de accion por la publicacion del dia
13 de mayo de 2012%. En ella fueron divulgados
dos documentos, uno oficial, destinado al alcalde
de la ciudad de General Carneiro, y otro para
la Fundacion Nacional de Salud (FUNASA),
organo responsable por la Secretaria Especial
de Salud Indigena (SESAI. EL documento para
el ayuntamiento reivindica providencias con
relacion a la basura en la aldea. Un problema
generado por el contacto con los blancos que
la comunidad de la aldea intenta gestionar. EL
documento destaca también que las personas
de la aldea son electoras en esta ciudad. El
segundo oficio describe que este érgano empezd
obras de saneamiento basico en la aldea, como
la instalacion de tanques de agua y bafos, pero
que siguen todavia inacabadas y solicita su
finalizacion. Los dos documentos citan las leyes
en que se basan las solicitudes e identifican
los responsables de su cumplimiento. Los
miembros de la organizacion nos mostraron un
primer borrador de los documentos y solicitaron
ayuda para mejorarlo. Después de algunas
modificaciones, los oficios fueron entregados
personalmente y luego publicados en el blog.
Como la organizacion todavia no obtuvo el
registro de persona juridica, los documentos
fueron hechos en nombre de otra asociacion
de Sangradouro, la Asociacion A'uwé Uptabi.
La accion tuvo una pequena repercusion en la

ciudad y logro como resultado la alianza de la
OPIX con la Facultad de Gestion Ambiental de la
Universidad de Cuiaba (UNIC), que se sensibilizd
con los problemas en la aldea y se comprometio
a desarrollar proyectos ambientales. Pero eso no
fue suficiente. Dos anos después, en enero de
2014%, el blog vuelve a publicar una denuncia
sobre la situacion en la aldea. El problema
del saneamiento sigue sin una solucion. Esta
publicacion es un ejemplo de la produccion de
informacion Xavante de nivel local para mediar
las relaciones de la OPIX con el Estado.

A nivel regional, el blog fue utilizado
para compartir noticias de otros medios de
comunicacion, de otras ONGs y asociaciones
politicas. Las noticias se refieren a los problemasy
conflictos en la demarcacion de las T.l. Xavante de
Sangradouro y Maraiwatséede. La T.I. Sangradouro
esta en proceso de redemarcacion desde 2003.
Los Xavante acusan a sus vecinos terratenientes
de invadir la reserva indigena y entrar asi en
conflicto. La Fundacion Nacional del Indio (FUNAI)
cred una comision técnica para evaluar el caso.
El grupo de trabajo del gobierno responsable
del levantamiento del area fue expulsado por
los funcionarios de las haciendas. La historia de
la T.I. Marédiwatsede es mas compleja. El pueblo
Xavante fue retirado del area en 1965. La tierra
fue ocupada por una sucesion de terratenientes,
por una multinacional italiana y por ocupantes
ilegales®. Fue identificada y aprobada por la
FUNAI en 1992, homologada por el Presidente de
Brasily registrada en la Secretaria del Patrimonio
de la Union en 1998%, pero solo un cuarto del area
fue reconocido por el Supremo Tribunal Federal
en 2004. Un grupo Xavante volvio a esta parte de
la tierra mientras aguarda eljuicioy la retirada de
los invasores del restante de la tierra.

Ademas de compartir noticias de otros medios
de comunicacion, el blog también fue utilizado

o Disponible en: http://aldeiasangradouro.blogspot.com.es/2012/05/reivindicar-o-decreto-sobre-agua.html. Consultado en: 22 sep. 2017

1 Para mas informacion sobre el problema en la aldea ver el video: Disponible en: http:/aldeiasangradouro.blogspot.com.es/2012/05/
tsorehipari-re-romhoimana-problemas-na.html Consultado en: 12 nov. 2017.

2 Disponible en: http:/aldeiasangradouro.blogspot.com.es/2014/01/a-situacao-sanitario-da-sesai-e-muito.html. Consultado en: 12 nov. 2017.
3 Para mas informacion sobre la historia de la T.I. Mardiwatséde ver: http./maraiwatsede.org.br/. Consultado en: 12 nov. 2017.

1“4 Para mas informacion sobre el historico del proceso de reconocimiento de Mardiwatsede ver: http.//ti.socioambiental.org/pt-br/#!/

pt-br/terras-indigenas/4019. Consultado en: 12 nov. 2017.
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para cuestionarlas. En Marzo de 2013% fue
divulgado un oficio en el blog como respuesta
a las noticias publicadas en los periddicos de la
ciudad de Primavera del Leste, la mas cercana
a la aldea, ademas de difundida en el canal de
television Central América y en varios sitios web.
Las noticias exponian que la comunidad de la
aldea Sangradouro estaria cobrando peaje de los
vehiculos que circulan por la carretera BR-070,
ubicada en frente a la entrada de la T\, robando
la carga de camiones que sufrian accidente y
agrediendo a agentes de la policia de trafico. En
la nota, la organizacion afirmaba que las noticias
son distorsiones de los hechos que marginalizan
ala comunidad de la aldea. Eldocumento niega
el peaje, la acusacion de agresiones y esclarece
que la carga a la que se refiere la noticia se
corresponde con alimentos perecederos que
estaban pudriéndose al lado de la carretera.
También afirma que la noticia lo sobredimensiona
porque no tuvo la preocupacion de oir todos los
puntos de vista del caso, solamente el de los
blancos. El blog fue utilizado para presentar el
punto de vista Xavante, que claramente no tiene
espacio en los medios de comunicacion masivos
de los blancos, como se nota en este caso.

La publicacion del Octubre de 2013* divulga
fotografias de una manifestacion en que notamos
la articulacion entre el movimiento indigena localy
elnacional. La comunidad de la aldea Sangradouro
bloqued la carretera BR-070 como protesta contra
la Propuesta de Enmienda Constitucional numero
215 (PEC 215). La Constitucion brasilena del 1988,
en el articulo 231, afirma que “Son reconocidos
a los indigenas [..] los derechos originarios
sobre las tierras que tradicionalmente ocupan,
compitiéndole a la Union demarcarlas, protegerlas
y hacer respetar todos sus bienes". El proceso
de demarcacion y reconocimiento de una tierra
indigena es actualmente una atribucion de la

Fundacion Nacional del Indio (FUNAI. La PEC 215
propone cambiar la decision al Congreso brasilefio.
O sea, deja de ser un proceso técnico que involucra
un laudo antropolégico del poder ejecutivo y pasa
a ser un proceso politico del poder legislativo, a
cargo de senadoresy diputados. La PEC también
permite la revision de las tierras ya demarcadas.
En las fotografias de la manifestacion en el blog
se ve una banda blanca con textos contra la PEC
y en apoyo a la movilizacion nacional indigena.

En Enero de 2014Y la organizacion, en
colaboraciéon con el proyecto Aldea Digital,
produce y publica un video en el blog en que
contesta una serie de afirmaciones presentes en
la opinion publica brasilena sobre la politica de
reconocimiento de los indigenas y de sus tierras.
En resumen, ellos niegan dos ideas centrales: 1.
Que hay mucha tierra para pocos indigenas y 2.
Que muchas etnias dejaron su cultura y no son
ya indigenas “verdaderos". El video contradice la
primera afirmacion con datos comparativos entre
el porcentaje de tierras indigenas y de propiedad
privada. La segunda afirmacion es cuestionada
con el argumento de que los indigenas que
hablan portugués, utilizan la cultura materialy la
tecnologia occidental, siguen siendo indigenas.
Para ellos, el portugués es un arma de defensa de
sus derechos y en el final del video preguntan al
espectador: ;quién los va a comprender si hablan
en su idioma?

Elblog de la OPIX tambien publica en Junio de
2012 la Declaracion final del IX Campamento Tierra
Libre - Buen Vivir / Vida Llena. La declaracion fue
escritay firmada en la Cumbre de los Pueblos, un
evento paralelo en la Conferencia de las Naciones
Unidas sobre Desarrollo Sostenible (Rio+20) en que
participaron mas de 1800 lideres y organizaciones
indigenas, incluidos los miembros de la OPIX. Hay
otra publicacion en el blog en Junio de 2012 en
lengua inglesa. Aunque nadie en la organizacion

5 Disponible en: http://aldeiasangradouro.blogspot.com.es/2013/03/indios-xavantes-nota-de-repudio-opix.html. Consultado en: 12

nov. 2017.

® Disponible en: http://aldeiasangradouro.blogspot.com.es/2013/10/indios-xavantes-bloqueiam-br-070-em-mt.html. Consultado en:

12 nov. 2017.

7 Disponible en: http://aldeiasangradouro.blogspot.com.es/2014/01/ha-muita-terra-para-o-indio-no-basilhtml. Consultado en: 18

nov. 2017.

®  Disponible en: https.//aldeiasangradouro.blogspot.co.uk/2012/06/carta-do-rio-de-janeiro-declaracao.html Consultado en: 18 mayo 2017.

9 Disponible en: https://aldeiasangradouro.blogspot.co.uk/2012/06/celebrating-10-years-of-ratification-of.html. Consultado en: 18

mayo 2017.
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tiene dominio del idioma, la publicacion cita la
Declaracion de las Naciones Unidas sobre los
derechos de los pueblos indigenas? y el Convenio
n° 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo.
Las publicaciones son una evidencia delimpacto
de la participacion de los representantes de la OPIX
en la Rio+20. Elresultado de esta participacion es la
articulacion entre el movimiento indigena Xavante
localy elinternacional. Las publicaciones también
indican que esta participacion proporciono a la
organizacion una consciencia de sus derechos a
nivel internacional y el encuentro con personas
de otros paises que son como “nosotros’, con las
cuales los indigenas se reconocen y se identifican.
De modo general, el analisis del contenido
del blog demuestra que se puede dividir las
publicaciones en dos tipos: a) los contenidos
producidos por los propios Xavante miembros del
proyecto y b) las publicaciones que comparten
noticias producidas por otros medios de
comunicacion masivos de los blancos. Ademas,
se puede clasificar el primer grupo como producto
de informaciones de nivel local, mientras que el
segundo se divide en tres niveles: 1. regional, 2.
nacional e 3. internacional. El blog fue utilizado
para mediar las relaciones con el blanco o waradzu.
La categoria waradzu en el blog se refiere a tres
actores sociales distintos: 1. el Estado brasilefio,
2. los medios de comunicacion masivos y 3. los
terratenientes. La produccion de informacion
Xavante fue utilizada en el blog para mediar las
relaciones solamente con el Estado y con otros
medios de comunicacion. Con el primero, el blog
fue utilizado para reivindicar acciones del Estado,
para expresar opiniones sobre cambios en la ley
y para registrar manifestaciones. El segundo se
refiere al uso del blog para presentar el punto de
vista Xavante y contestar la veracidad de articulos
de los medios de comunicacion masivos y su
representacion estereotipada de los Xavante.

Discurso politico en el medio digital

¢El discurso politico Xavante en sus medios de
comunicacion es el mismo que hacen los hombres

adultos en el centro de la aldea? ;Cuales son las
diferencias entre el discurso y la oratoria politica
Xavante en los espacios centrales de la aldea y el
discurso politico de la organizacion OPIX en sus
medios de comunicacion, especificamente su blog?

Para Turner (1992) el discurso mediatico y la
apropiacion del video en otro grupo indigena
Jé, los Kayapo, "sigue las metaforas retodricas y
las formas de estructuracion de la oratoria'y del
procedimiento politico Kayapd" (TURNER, 1992,
p. 12). El orden secuencial y la representacion
mediatica de un evento politico Kayapd puede
utilizar como modelo las “formas de resolucion
de los conflictos politicos Kayapo” (TURNER,
1902, p. 11).

Como espacio social Xavante, la plaza central es
el principal espacio publico, masculino, el forum
de discusiony resolucion de las disputas politicas
en las aldeas Xavante. Para Graham (1986) los
hombres adultos hacen la mediacion entre el
espacio publico y privado, transmitiendo a sus
familias los mensajes del consejo. Ellos funcionan
como unos altavoces que amplifican para toda la
comunidad de la aldea las decisiones relevantes.

Conforme presentado anteriormente, la gran
mayoria de las publicaciones del blog son de
autoria individual. El autor fue Natal, presidente
de la OPIX. Segun el analisis de la estructura de
la organizacion, los miembros de la junta directiva
son del mismo linaje y de la faccion dominante
de la aldea Sangradouro. La faccion dominante
determino el presidente y la junta directiva de la
organizacion como forma de extender su poder
hacia fuera de los limites de la aldea con el objetivo
de controlar la entrada de recursos econdomicos
provenientes de las relaciones politicas con los
blancos. Si la OPIX es gestionada por la faccion
dominante, el discurso politico de la organizacion
en su blog debe de estar en sintonia con la oratoria
politica del jefe de la faccion dominante en el
centro de la aldea. Por lo tanto, el discurso del
blog seria una simple reproduccion del ward y
la amplificacion de la oratoria politica del lider
de la faccion dominante y de su consejo de los

2 Disponible en: http:/www.un.org/esa/socdev/unpfii/documents/DRIPS_es.pdf. Consultado en: 18 nov. 2017.

2 Disponible en: http:/www.oit.org.pe/WDMS/bib/publ/libros/convenio_169_07.pdf. Consultado en: 18 nov. 2017.
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hombres para los blancos, el principal publico del
blog. Segun Graham (1993) el discurso politico en
el centro de la aldea es hibrido, despersonalizado,
colectivo, colaborativo y publico, un bricolaje de
perspectivas en muchas situaciones opuestas.
Es un discurso que se adapta perfectamente a
los objetivos de la OPIX, que es representar toda
la comunidad de la aldea. En este caso, el blog
asumiria la funcion de mediatizary transmitir como
un representante el discurso del jefe y del consejo
de los hombres para los waradzu.

En un primer momento, el examen del
compartimiento de noticias de otros medios de
comunicacion del blanco en el blog de la OPIX
podria ser interpretado como un discurso ajeno a
la oratoria Xavante, producto de la influencia de
la cultura occidental. Segun Graham (1993) una
de las principales caracteristicas del discurso
politico Xavante es la mezcla de voces opuestas.
Cuando los mensajes politicos del centro de la
aldea se tornan publicos en el blog, ocurre un
cambio del medio, del receptory un proceso de
mediatizacion del discurso y de la oratoria politica.
Este proceso incluye la traduccion de los signos
de la cultura Xavante y una adaptacion al medio
pensando en el nuevo receptor del mensaje;
es decir, un proceso de traduccion para otro
sistema de significacion y la adaptacion para otro
medio de comunicacion, ambos de la cultura
occidental. Cambia el receptor y la forma, pero
no el contenido. El discurso, la informacion y el
mensaje permanecen. El discurso de la OPIX en
el blog es hibrido, es la suma del discurso del
jefe de la faccion dominante, de los miembros
del consejo de los hombres, de la junta directiva
de la organizacion y, conforme se presentd
anteriormente, de la apropiacion del discurso
del activismo medioambiental occidental.

Conclusiones

Como se demostro en el articulo, el blog fue
utilizado para mediatizar las relaciones politicas de
la OPIX con el blanco o waradzu, el principal publico
delblog. La categoria waradzu en las publicaciones
delblog se refiere a tres actores sociales distintos: 1.
el Estado brasileno, 2. los medios de comunicacion

masivosy 3.los terratenientes. Conforme presentado,
el waradzu es un enemigo en potencial. Podemos
identificar en las publicaciones del blog tres tipos
de enemigos distintos de la organizacion OPIX. 1.
El Estado como principal enemigo politico, 2. los
terratenientes como enemigos econémicos en la
lucha por la tierray 3. los medios de comunicacion
masivos podrian ser interpretados como enemigos
en la guerra mediatica, una nueva batalla que los
Xavante empiezan a luchary cuyo objetivo central
es el derecho de representarse y tener una voz
propia. De esta forma, el blog fue utilizado como
un espacio politico para la comunicacion y la accion
colectiva de la organizacion politica OPIX.

Elargumento del articulo es que la estructura de
la OPIX fue organizada y dividida fundamentandose
en el pensamiento dualista Xavante. Ademas, la
gestion y el liderazgo de la organizacion fueron
determinados y controlados por la antigua faccion
dominante. En este sentido, las acciones politicas de
la organizacion contra el Estado tienen como base
el propio sistema politico Xavante. Los miembros
de lajunta directiva de la organizacion son también
miembros de la faccion dominante. Podemos
deducir que, desde el punto de vista de la OPIX,
el Estado fue considerado su enemigo politico. A
traves de la incorporacion del Estado en el sistema
politico Xavante, el Estado se transformaria en una
faccion opositora.

En el caso del conflicto y de las disputas
mediaticas, la relacion entre el medio indigena
Xavante y los medios de comunicacion masivos
propone un cambio de punto de vista y de
perspectiva. Cuando la comunidad de la aldea
empieza a representarse y a producir sus propios
medios de comunicacion para divulgar su punto
de vista y su voz, ellos no solo cuestionan la
representacion que los medios de comunicacion
masivos hacen de su pueblo, sino que también
dejan de ser receptores, espectadores y publicoy
pasan a ser actores, agentes, emisoresy productores
de informacion. En esta inversion, los medios de
comunicacion masivos pasan a ser los destinatarios
y el receptor de los mensajes de los medios de
comunicacion Xavante. Esta transformacion supone
un cambio en las relaciones de poder, donde el sitio
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desde el cual emana la informacion es el centro
de la aldea. El proceso de construccion de este
discurso politico Xavante en el blog es hibrido.
Incluso, nos preguntamos si la practica de compartir
informaciones de otros medios de comunicacion
masivos en el blog es solamente la influencia de la
cultura occidental, o si también es la continuidad
del discurso politico Xavante del ward, cuya base
es la mezcla de voces opuestas.

Por fin, los resultados indican que la internet,
entre otros factores, posibilitd la articulacion
internacional de la OPIX, asi como su utilizacion
como agente de movilizacion para la accion
colectiva del movimiento indigena Xavante.
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