IDENTIDADE

Genoma galcho

RESUMO

Como parte das tantas indagacbes que alimentamos sobre
nossa identidade, este artigo lanca/resgata mais um ponto
de vista sobre a questao da identidade galicha. Ancorado
em referéncias que tém contribuido para este tema, faz-se
uma analise critica a partir da argumentagao que a identidade
é construida sobre imagens, sobre representacbes que
desejamos glorificar ou encontrar. A identidade galcha
apresenta-se muito mais como um querer ser do que como
um fato historico ou “real” .

ABSTRACT

This article deals with questions related to the gaucho
identity. According to references treating this issue, it would
be possible to question whether such an identity is built upon
special symbolic images. It follows that the gaucho identity
is based much more upon a wishfull thinking rather than on
actual historical facts.
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A INTERROGAGAO NAO € recente e as tentativas
de resposta sao muitas. Discutir a existéencia
ounaodeumaidentidade gauchanao e tarefa
nova. Diversos autores ja se esforcaram
nesta missao. A paixao, o odio, o desprezo,
a exaltacao, a indiferenca, enfim, sao muitos
0s sentimentos que costumam azeitar os
textos, os discursos, as teses em torno dessa
figura: o galcho. Reconhecer a presenca
de sentimentos tao humanos nestas falas
constitui um bom principio. O distanciamento
e a neutralidade cientifica moram noutra
estancia quando se fala de um outro que
nao é tao outro, que nao esta tao distante,
que mora na casa ao lado ou na mesma, ou
ainda, quando se & o proprio.

Procurar pelas diferengas € um caminho
comumquando se quer definirumaidentidade.
Diferenciar o brasileiro que vive no Rio Grande
do Sul dos demais &€ um exercicio nao so de
estudiosos, mas principalmente das pessoas
que seguemo cotidianodas cidades e campos.
Seguidamente ouvem-se expressoes que
enaltecem a seriedade, o envolvimento
politico, a bravura ,a valentia, o talento, a
beleza, uma série de atributos que valorizam
o habitante do extremo sul-brasileiro. Ouvem-
se também as caracteristicas negativas, ha
identificacbes como o machismo, passa
pela arrogancia e pode parar na grossura,
na ignorancia.

E notbéria a presenca de algum
sentimento especifico em relagao ao fato
de ser gaucho. Pode ser um orgulho velado
ou exposto. As bandeirinhas colocadas nas
traseiras de automoveis sao perceptiveis em
grande numero. O uso das formas graficas
da representacao geografica do Estado
compoem logotipos e materiais promocionais
de diversas instituicbes. Sao muitas as
manifestacoes e basta observar o dia-a-dia
para perceber as marcas. A vergonha e a
indiferenca em relagao ao Estado, a terra de
onde nasceramtambém faz parte dasreacoes
provocadas por ser gaucho.

Apesar destas afirmacgodes iniciais nao
serem motivadoras de grandes refutagoes,
temos situagcbes que fazem a identidade
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gauchatransparecer menos homogeneidade
do que possa parecer numa analise
superficial. Ser gaucho torna-se facilmente
menos importante quando entram em campo,
literalmente, Grémio ou Internacional, e mais
recentemente os times da serra, no caso
Juventude e Caxias. Vamos, no entanto,
prestar mais ateng¢ao no caso da dupla
gre-nal que arregimenta o numero mais
expressivo de torcedores. E curioso verificar
gque o sucesso de umadas agremiacoes, seja
em nivel nacional ou internacional, acarreta,
grosso modo, um desvinculamento das
raizes gauchas. O torcedor um pouco mais
“sério” tende a esquecer completamente o
“sangue gaudério” que corre num time ou
noutro quando esse disputa uma partida.
Poucos teriam coragem de exigir que um
colorado torcesse pelo Gremio em uma final
de Libertadores, por exemplo. Tampouco se
deseja isso nos flancos opostos, quanto mais
existirem torcedores “secando”, melhor.

O exemplo acima nao & o Unico dos
embates que marcam a vida do gaucho. A
historia politica e econdmica esta repleta de
episddios que registram o atrito como uma
constante. O surgimento e manutencao do
Rio Grande do Sul & para o antropblogo
Ruben Oliven (1992) marcado pela luta
e demarcagcao das fronteiras, dominacao
da natureza, descontentamento e rebeliao
contra os desmandos do governo central,
alem dos constantes conflitos internos. Tudo
isso explicaria o “carater um tanto fogoso
incorporado ao inconsciente gaucho” (Oliven,
1992, p. 49). Essas peculiaridades contribuem
para construgao de uma imagem mitica que
esta projetada em praticas presentes segundo
Oliven.

Em relacao ao aspecto mitologico
gauchesco, pode-se pontuar o tradicionalismo
COMO a expressao mais intensa do uso dessa
imagem herbicado gaucho. Os CTGs—Centro
de Tradicoes Gauchas — foram e continuam
sendo estudados. Normalmente sob a chuva
de criticas, essas instituicbes tem sido
consideradas como espacos de reproducao
do sistema patronal injusto das fazendas,
promotores da fantasmagorizacao dos

costumes e tradicoes gauchas, manipuladores
e criadores de musicas, habitos e até do
folclore. Uma miriade de acusacoes pesa
sobre o tradicionalismo.

Tau Golin (1983) representa um dos
maiores expoentes da critica ao gauchismo.
EmAideologia do gauchismo ele abordavarios
aspectos que condenam a pratica dos CTGs
como espécie de tentaculo do poder vigente.
Da mesma forma José Hildebrando Dacanal
(1992) arma-se contra a fung¢ao ideologica
que os CTGsrepresentam. As argumentacoes
sao bem construidas e nao se resumem a
este par de autores. A série NOs, os gauchos
(iniciada em 1992) apresenta varios textos
que sustentam a critica e, por outro lado, a
defesa dos centros, entre tantos pontos de
vista do ser gaucho. Entrar nessa disputa que
costuma ficar polarizada entre nativistas e
tradicionalistas é tarefa melhor desenvolvida
no titulo exposto acima. No entanto, como
observa Oliven, nativistas e tradicionalistas
travam seus duelos em cima do mesmo campo
semantico: a figura do gaucho.

Arespeito da representacao do gaucho
é que tem surgido as indagacbtes mais
profundas e acaloradas. Seria facil admitir a
inexistencia do sujeito em questao. Ou ainda,
ser simplista e dizer que gaucho mesmo é
aquele que vive na campanha, trabalha na
estancia, & o tropeiro, o ginete, o homem
bravo que anda a cavalo e tem s6 um mar
de coxilhas a sua frente. Usa bombachas,
bota ou alpargata, chiripa, chapéu, guaiaca
ou qualquer outro apetrecho do género.

Barbosa Lessa (2000) conta que a
primeira vez que ouviu falar na palavra
gaucho a referéncia foi feita a um gato que
despertarasua atencao. Na época eramenino
e oanimallhe pareceu bonito, logo pensouem
domestica-lo. Umtrabalhadordasterras onde
morava logo alertou: “Isso & gato gaucho”. O
adjetivo trazia consigo a caracterizagao de
um animal que nao se dobrava, andava por
ai, um andarilho, tinha o mundo a seus pés.
Nao precisava mais do que isso e algo que
suprisse sua fome ou sede.

Havarias historias, ha varias metaforas.
O sentido da palavra ja extrapolou faz muito

Revista FAMECOS - Porto Alegre * n° 14 - abril 2001 « quadrimestral 111



tempo os sentidos mais restritos ou originais.
Independente do Estado ser constituido por
um conjunto heterogéneo de tipos étnicos,
de formacOes geograficas e de tantas outras
variaveis, acondi¢cao gaucha évivida, exaltada
ou execrada.

A identificacao pela imagem

O Rio Grande do Sul € um cenario onde
convivem varias manifestacoes culturais. A
presenca de varios grupos cria uma situagao
onde a integracao teria tudo para nao dar
certo. A presenca de indios - os habitantes
originais, divididos em varias tribos -, dos
vizinhos espanhois, dos portugueses, dos
negros, dos imigrantes italianos e alemaes,
compoe o quadro principal dos habitantes
gauchos atualmente. Nao ha um lagco que
possa unir esses grupos a priori, a nao ser
considera-los como moradores de um espacgo
territorial que convencionou se chamarde Rio
Grande do Sul.

O sincretismo cultural nao aconteceu
naturalmente, tampouco & ponto pacifico
considera-lo consolidado. A turbulencia da
histéria nacional possuicapitulos que ficaram
marcados como a tentativa de criagao de
uma identidade nacional. Sandra Pesavento
(1982) destaca a campanha do Estado Novo
de Vargas que pretendia o achatamento das
singularidades regionais. Conforme a autora:
“Foram extintos os partidos, queimadas as
bandeiras estaduais e banidos os escudos,
hinos e outros simbolosregionais” (Pesavento,
1982, p. 117).

EraprecisocriaroBrasil.AlainFinkielkraut
(1988) interpreta esses movimentos como
manifestacoes do Volksgeist, o espirito
nacional ou, numa outra tradug¢ao, o espirito
do povo. Essa necessidade de auto-afirmacao
nacional tende a produzir discursos mais
excludentes do que includentes. Com muita
facilidade deixa-se de estar de acordo com
0s parametros da identidade nacional para
tornar-se umtraidor, um nao-patriota (palavra
apropriada a manutencao nacionalista).

A leitura pode ser transposta para o
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tradicionalismo galtcho. Se no principio
0 movimento representava muito mais a
necessidade de um grupo de jovens do
interior que estudava em Porto Alegre, capital
do Estado, e que sentia saudade das praticas
comunitarias de suas terras natais —o primeiro
Centro de Tradicoes Gauchas (o CTG 35)
foi fundado em 1948 por alunos do Colégio
Julio de Castilhos -, teremos mais adiante a
adocao de praticas e regras que determinam
0 que €& e 0 que nao é tradicao gaucha. Os
CTGs deixam de ser um simples espacgo de
identificacao e passam a requerer o dominio
sobre a culturagaucha. Seriam os detentores
do saber que caracteriza 0s costumes de um
povo, guardioes da cultura.

Um pouco diferente do modo como o
Volkgeist se manifesta em paises ou regioes
cuja historia € mais extensa e incendiada
pelas diferencas étnicas, no Rio Grande do
Sul esse sentimento pelaidentificagao cultural
se alicercou menos sobre o fator biolégico - a
raca ou etnia — e procurou outros elementos
que diferenciassem esse grupo. A questao
da diferenciacao oferece uma boa forma de
compreensao. Conforme Oliven tem-se a
seguinte definicao:

Nacao e tradicao sao recortes
da realidade, categorias para
classificar pessoas e espacgos e, por
conseguinte, formas de demarcar
fronteiras e estabelecer limites. Elas
funcionam como pontos de referéncia
basicos em torno dos quais se
aglutinam identidades. Ildentidades
sao construgcdes sociais formuladas
a partir de diferencas reais ou
inventadas que operam como sinais
diacriticos, isto &, sinais que conferem
uma marca de distingao. (Oliven,
1992, p. 26)

Aconstrugao ou percepcao da distingao
€ um fator interessante. Régis Boyer (1998),
no Dicionario de Mitos Literarios, organizado
por Pierre Brunel, mostra que, por exemplo,
0S germanos inicialmente nunca deram a
si proprios tal designacao. Ou seja, foram
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0S nao-germanos (no caso os celtas) que
“fizeram” os germanos. A palavra foi cunhada
por um outro povo e 0 seu uso ultrapassou o
significado original.

O caso galcho passa também por
situacao semelhante. O termo foi aplicado
originalmente pelos nao-gauchos num sentido
pejorativo. Asituacao altera-secomotempoe
0 gaucho passa a simbolizar um conjunto de
atribuicOes que nao sao mais apenas apessoa
que lidacomogado, afeito aguerras e peleias,
cavaleiro ou “monarca dos pampas”.

A imagem construida em torno do
galcho passa por varias instancias. Ha vasta
bibliografia explorando os acontecimentos que
registramos momentosemqueaculturaeoser
gaucho sao valorizados. Desde o Parthenon
Literario com Apolinario Porto Alegre, ou
ainda, aobra O Gaucho de José de Alencar. A
Guerrado Paraguai que aproveita a habilidade
dos cavaleiros da provincia sul-brasileira. A
Revolugao Farroupilha. Os embates acirrados
da politica interna. Os presidentes gauchos
e suas posicoes enérgicas, poléemicas,
messianicas ou salvadoras. A literatura. A
campanha pelalegalidade. O surgimento dos
CTGs. Enumerar tantos elementos é tarefa
longa e fadada a ser incompleta. Sabe-se
que ha uma imagem. Percebe-se a imagem
e apropria-se dela da maneira que melhor
interessar.

Michel Maffesoli, a respeito do papel da
imagem, expoe:

A imagem é consumida,
coletivamente, aqui e agora. Ela
serve de fator de agregacao,
permite perceber o mundo, € nao o
representar. E, mesmo que ela possa
ser objeto de apropriagao politica,
ela tem, sobretudo, uma funcao
mitologica, pois favorece o mistério,
isto &€, une entre si os iniciados.
(Maffesoli, 1995, p. 35)

Interessa mais o fator de agregacao.
Mesmo que atipificagao do gaucho tradicional
exclua o verdadeiro conjunto de pessoas
que compoe o Estado ou aqueles que se
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véem como gauchos, tem-se um icone que
representa a identificacao nao somente de
uma cultura, instituida e determinada em
manuais e livros de historia, mas de varios
modos de sentir-se gaucho.

Fazer julgamentos que tentam
englobar o modo de identificar-se de toda
uma populacao & pretensao condenada a
defasagem. No inicio do texto falava-se de
como a gauchidade facilmente perdia espaco
para as identificacdes com clubes de futebol.
E possivel estender esse exemplo paraoutras
categorias sociais.

A aceitacao da condicao gaucha gera
fatos curiosos. Numa mesa de bar estao
intelectuais, letrados, aspirantes e felizes
indiferentes. Conversam sobre aquilo que
sao, que rotulo territorial ou patrio lhe cabe
melhor. Um diz sem pensar muito: sou gaucho.
Sem preocupagdes muito complexas. Ouviu
isso a vida toda. Outro: sou brasileiro. Sabia
que a nagao era sua maior identificagao.
Um dos atores prefere refletir um pouco e
responde: sim, sou brasileiro, mas antes
disso sou sul-rio-grandense. O termo gaucho
parecia vir carregado de significados que nao
lhe convinham. O Ultimo langa um desafio
maior: sou latino-americano. Caracteristica
semi-universal. Nao era nem o homem
cosmopolita do iluminismo e muito menos
algum alegretense orgulhoso.

Melhor que tentarinterpretar ou descobrir
quem era quem nesta historia & ver como ha
um jogo de identificacbes. Como o querer
pertencer a alguma ordem & muito mais
uma percepcao do que uma representacao
de fato.

Maffesoli alerta para a impossibilidade
linear, evolutiva e progressista da filosofia
ocidental. O homem nao caminha
imutavelmente para uma situacao
universalista. Nao deixa de ser tribal, para
depois serregional, nacional e enfim universal.
A sobreposicao de situagdes e condicoes faz
ser todos ou alguns em tempos diferentes ou
simultaneos.

O ideal comunitario do qual Maffesoli
fala pode ser visto na identidade gaucha.
Dentre as tantas formas de nos religarmos,
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de alimentarmos a cola social que precisamos
para viver em grupo, a adocao da forma
gauchanas suas mais variadas possibilidades
constitui um bom exemplo. No entanto,
considerar apenas esse ponto de vista, de que
haum envolvimento unicamente no sentido do
estar-junto pode ser tao reducionista quanto
fazer uma leitura critica (ou marxista?) do
gauchismo. Tau Golin, entre tantos, ja se
encarregou de reduzir o gauchismo a apenas
uma manifestacao dos interesses do poder
capitalista ou de qualquer outra ameaca
ideologica.

Varios gumes da mesma faca

Para Edgar Morin (1995), para exemplificar,
nao é possivel pensar a Segunda Guerra
Mundial invocando somente Marx. E
preciso saber que alem do confronto
entre as poténcias econdmicas mundiais,
lutando por mercados e areas de influéncia,
existe também o shakespeariano. Que o
desencadeamento do ruido e do furor, que
uma vontade delirante de ter o poder nas
maos, que a vaidade sao elementos tao
motivadores dos conflitos quanto a infra
e a superestrutura da economia politica
mundial.

Nao interessa somente saber que a
lagrima & um composto quimico motivado
por irritacoes de natureza biologica. Para
Morin, & preciso saber também o que ha em
torno da pessoa que chora, que faz chorar,
que, enfim, produz a lagrima.

O gauchismo pode ter se prestado a
interesses econdmicos daoligarquia pecuaria.
Pode ter reproduzido nos galpoes de CTG
a estrutura patronal de poder. A bombachas
pode ter sido originada das sobras inglesas
de producao. Mario Maestri em diversas
ocasioes ja pontuou como o negro ficou fora
do inventario mitologico gaucho.

Asfaces que o gauchismotomou etoma
nao correspondem exatamente a maneira
como todo habitante do Rio Grande do Sul
se ve como gaucho. Oliven destaca o quanto
esse regionalismo serviu a manuteng¢ao do
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Estado:

O Rio Grande do Sul pode ser
visto como um Estado onde o
regionalismo & constantemente
reposto em situacdes historicas,
econdmicas e politicas novas. Mas
embora as conjunturas sejam novas
e a roupagem dos discursos se
modernize, 0 substrato basico sobre
0 qual estes discursos repousam é
surpreendentemente semelhante.
Nesse sentido, poder-se-ia afirmar que
0 gauchismo & um caso bem-sucedido
de regionalismo, na medida em que
consegue veicular reivindicagoes
politicas que seriam comuns a todo
um Estado. A continuidade e vigéncia
desse discurso regionalista indicam
que as significacbes produzidas por
ele téem uma forte adequacao as
representacoes da identidade galcha.
(Oliven, 1992, p. 65)

Para Morin a vida é feita do acaso e da
necessidade. Aidentidade pode serumacaso
e uma necessidade também. Seria um acaso
que justamente a imagem do marginalizado
de outros tempos se sobrepusesse a do
estancieiro para ser simbolo/esterebtipo de
um Estado. Foi uma necessidade que algum
elemento ligasse habitantes tao heterogéneos
que viviam em terras tao proximas.

E mais facil ao morador de localidades
que descendem de imigrantes ver-se como
galucho do que como brasileiro. Resta em
muitos ainda um sentimento por uma terra
que nao conheceram. Encontra-se aquele
que se intitula despreocupado, orgulhoso ou
envergonhadamente seralemaoouitaliano. O
Rio Grande do Sul aparece como um espaco,
umaterra, um pago com o qual se esta unido.
Muito da identidade galcha contemporanea
nao perpassa somente aquilo que estava
ligado aos campos das fazendas criadoras
de gado.

As imagens que os veiculos de
comunicagao transmitem pelo pais/mundo
nao estao mais somente fundadas sobre o
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gaucho tipico da fronteira. As plantagcdes de
uva sao presenga constante, as criangas de
olhos azuis e cabelos claros, a serra e os
vales disputam espacos com a campanha.
Ha, sem dlvida, o fator econdmico que ajuda
a determinar essa ascensao no campo do
imaginario, mas ha também a tomada de
consciencia de que ser gaucho & algo mais
amplo. A percepcao gaucha tornou-se algo
maior e 0 que ha de positivo numa visao ou
noutra procura ser reproduzido pelo proprio
gaucho.

Na verdade, sabe-se também que
a representagcao da identidade continua
incompleta. Se o tempo fez com que novos
atores fossem introduzidos, fez também o
papel de continuar legitimando a brancura
gaucha. Por mais que os historiadores,
antropologos e socidlogos comprovem a
presenca negra na composi¢ao histérica, o
mito nao aceita. Na concepc¢ao folclorica da
estancia ha o discurso da democracia, onde
peao e patrao tomam chimarrao juntos, enfim,
o culto ao respeito e a igualdade. Hipbtese
francamente ideologizada. Nas colonias de
imigracao fala-se que colonos nao possuiam
escravos, portanto os negros nao pertencem
aquela composicao original.

A critica sobre a construcao do gaucho
branco constitui um objetivo maior do que o
pretendido aqui, mas & preciso ficar atento
e nao acabar reproduzindo interpretacoes
contaminadas pelo racismo/indiferenca/
idealizacao.

Olugardamulhertambém é requisitado.
Critica-se que ser gaucho perpassa sempre
um privilegio masculino. O indio devorado pelo
avanco do homem ocidental recebe mengao
quando alguém quer referir-se a alguém
muito galcho: “esse tem sangue de indio”.
Este orgulho do sangue indigena & bastante
paradoxal. Os indios que sao exaltados
sao justamente aqueles que nao existem
mais, 0s minuanos e charruas. Guaranis e
caingangues, grupos que mantém pequenos
povoados ainda, sao muito mais uma atracao
do que um orgulho propriamente dito. Otimo,
existem indios, mas figuem em suas tribos,
nao atrapalhem a vida do gaucho. Indio

“bom”, como destaca Oliven, era 0 minuano
e 0 charrua. Bons cavaleiros e guerreiros,
lutaram até o proprio desaparecimento. Deste
indio deseja-se o0 sangue, afinal era bom no
manejo do cavalo, era guerreiro e esta morto,
naoreclamaranada. E lenda, € historia, agora
pode ser glorificado.

Os gumes de uma faca podem ser dois.
E mesmo sendo um, pode se tornar diferente
a cada momento que é afiado. A identidade
revela tanto quanto esconde. Ha tracos
que sao mantidos, potencializados. Destes
procura-se tirar proveito. Os indesejaveis
ficam adormecidos pelo mito, pela construcao.
Esse “acordo” nao € sO aquele que ocorre
entre os patroes, politicos ou poderosos de
todagéenese. Ele érepartido entre a sociedade
de um modo geral. Nao ha nada de novo
nisso, nem de especialmente gaucho. A
distingao ocorre sim, mas nos aspectos que
sao escolhidos como valores, como elementos
de identificacao. O sistema e 0 modo como
essa identidade foi e &€ construida sao como
a lamina, que cada vez que € amolada corta
mais ou menos que a vez anterior, mas €
constituida do mesmo conjunto de metais.

Morin prop0e a maneira que a
humanidade opera sua diversificagcao/
identificagao:

A diversificacao & também
psicocultural. Conforme as culturas,
manifestam-se tipos dominantes de
atitudes, de comportamentos, de
agressividade, de complacéncia, etc.
Alem do mais, em toda civilizagao,
e particularmente na nossa, cada
individuo assume personalidades
diferentes, conforme seu humor e
conforme a pessoa que encontra,
que enfrenta ou a qual se submete
(filho, pai, esposa, amante, chefe,
subordinado, rico ou mendigo, etc.);
sao duas personalidades radicalmente
antinomicas num mesmo individuo
que se manifestam na cblera ou
no amor. Cada individuo dispoe de
uma panoplia de personalidades
multiplas, virtuais, mas capazes de se
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atualizar. Ora, sao exatamente essa
multiplicidade, essa diversidade, essa
complexidade que fazem também a
unidade do homem. (Morin, 1995, p.
61)

O desconhecido, a liga, o enfermeiro e o
gaucho

O grande fascinio do mito &€ a maneira
como
ele impoe o desconhecido como verdade.

Poucas coisas atraem tanto o ser
humano como o desconhecido. Giambattista
Vico (1974) destaca uma frase de Tacito:
“Omneignotum pro magnifico est.” Atraducao
da frase revela: tudo o que é desconhecido é
tido como maravilhoso. O gaucho enquanto
criatura mitificada & maravilhoso, pois nao se
sabe ao certo quem de fato ele €. Quantas
identificagdes cabem nesta figura? O tempo
ja fez desmoronar varias construcoes sobre
0 sujeito destemido, corajoso e senhor de si.
Sera?

Para Maffesoli, a identificacao com
imagens do passado, e nao interessam se
sao construidas ou legitimas, tem a fungao
de irromper o ideal comunitario, ou como ele
diz:

...0 ideal comunitario da novamente

sentido aos elementos arcaicos,

que se acreditava totalmente
esmagados pela racionalizacao
do mundo. Os diversos fanatismos
religiosos, as ressurgéencias étnicas,
as reivindicagdes linguisticas ou
outros apegos aos territbrios sao as
manifestacbes mais evidentes desse
arcaismo... porém, em todos os
casos, existe algo do transe antigo,
que tinha essencialmente por fungao
reforcar o estar-junto daqueles que
participavam dos mesmos mistérios.
(Maffesoli, 1995, p. 16)

E clara a ligagao entre estar-junto,
partilha e mistério para o autor. Esses
conceitos operam conjuntamente e fazem
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a comunidade, a sociedade sentir-se unida.
Nao a uniao pela razao, mas a uniao por
um sentimento que, ora pode ser o time de
futebol, ora a comunhao contemporanea dos
shopping centers, ora o rap ou as ONGs de
protecao ambiental, ou ainda o sentimento
de perceber-se gaucho.

Ruben Oliven comenta que em suas
incursoes pelas californias da can¢ao nativa
—celebragbes/concursos musicais dacangao
gaucha—encontrava pessoas de pele e olhos
claros, de procedéncia francamente urbana,
invocar o sangue indio ou gaudério que corria
emsuas veias. O antropblogo destacatambém
a maneira como a platéia reagia diante das
manifestacoes musicais. Percorria-se do
gauchesco ao brasileiro facilmente. Mercedez
Sosa, icone da musica latino-americana, no
seu show exaltava uma uniao dos povos da
Ameérica Latina e isso nao gerava nenhum
constrangimento. Acomunhao e o estar-junto
formavam a maior identidade do publico que
presenciava os espetaculos.

O encontro de uma identidade
nacional ou global passa por uma tomada
de consciéncia do regional. E assim que
Oliven procura explicar a maneira como a
manuten¢ao da identidade gaucha opera:

O que ocorre no Rio Grande do
Sul parece estar indicando que,
atualmente, para os gauchos, soO
se chega ao nacional através do
regional, ou seja, para eles sO
€ possivel ser brasileiro sendo
gaucho antes. A identidade galcha
€ atualmente reposta nao mais
nos termos da tradicao farroupilha,
mas enquanto expressao de uma
distingao cultural em um pais onde
0S meios de comunicacao de massa
tendem a homogeneizar a sociedade
culturalmente a partir de padroes
muitas vezes oriundos da zona sul do
Rio de Janeiro. (Oliven, 1992, p. 128)

Chama atencao a adocao de uma

distingao a partir da “rebeldia” diante de um
modo de ser nacional ditado pelos padroes
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globais (leia-se, neste caso, Rede Globo). A
zona sul carioca refere-se nitidamente como
critica aos modelos induzidos pelas novelas.
Estendendo essa critica, poderia-se chegar
na questao musical e nos padroes que
tomam conta das radios e gravadoras. O que
parece, porém, € que nao existe um padrao
tao definitivo assim. O mercado consome de
acordo com uma ordem caobtica. O pagode
de ontem pode ser rapidamente o “Meld da
popozuda” de hoje — produto de uma banda
gaucha. Prova-se para o Brasil que no Rio
Grande do Sul também ha capacidade para
fazer produtos culturais de procedéncia
duvidosa e que vendem bem como qualquer
outro.

Pode-se chegarao nacional sendo antes
regional, mas isso nao significa que ordens
diferentes se instalem. O nacional pode vir
antes que o regional. O universal pode nao
chegar nunca. O universal pode estar acima
detudo. Quando aidentidade € umacategoria
de consumo & muito facil cair no efemero. Alain
Finkielkraut nao levou essa possibilidade em
consideragao. Na conclusao de A Derrota do
pensamento ele diz:

A barbarie acabou por se apoderar
da cultura. Na sombra dessa grande
palavra a intolerancia cresce, ao
mesmo tempo que o infantilismo.
Quando nao é a identidade cultural
que encerra o individuo em seu
dominio, e que, sob pena de alta
traicao, recusa-lhe o acesso a duvida,
a ironia, a razao - a tudo que poderia
destaca-lo de sua matriz coletiva,
€ a industria do lazer, essa criagao
da época da técnica, que reduz as
obras do espirito a quinquilharias (...)
E a vida com o pensamento cede
suavemente o lugar ao face a face
terrivel e irrisério do fantastico e do
zumbi. (Finkielkraut, 1988, p. 159)

Aidentidade & também entretenimento,
também pode ser consumida “sem medo de
serfeliz’. Aidentidade nao encerraoindividuo
em seu dominio. E somente um modo do
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estar-junto. Categoria menos perigosa que
o Volksgeist.

Otimismo e pessimismo sao palavras
esvaziadas. Importa localizar os sinais
sagrados que mantem o conjunto social,
asseguram raizes e reforcam seu ser,
conforme frisa Maffesoli.

Morin ja destacou a unidade do
ser humano justamente através de sua
diversidade, de sua adaptagcao, combinacao
de acaso e necessidade, contexto pessoal
mais contexto cultural. Pode-se compreender
como aidentidade gauchasupreumdostantos
elementos que o homem precisa para sentir-
se parte de algo maior que o dominio de sua
razao como individuo.

Tantas pesquisas ja revelaram a
alta auto-estima gaucha. Nao se sabe
exatamente a origem deste orgulho, desta
motivagao. Nietzsche em Humano, demasiado
humano, no aforismo 258, fala da estatua da
humanidade:

O génio da civilizacao age como
Cellini quando fundia a sua estatua
de Perseu: a massa liquida ameacava
nao solidificar, mas devia fazé-lo:
assim, Cellini langcou nela pratos
e travessas e, alias, tudo o que
apanhava ao alcance da mao.
Também o génio da civilizagao lanca,
na massa fundida, erros, vicios,
esperancas, ilusoes, e outras coisas,
tanto de metal vil como de metal
precioso, pois & necessario que a
estatua da humanidade se conclua,
perfeita; e que importa que, aqui
e alem, seja utilizada uma matéria
mediocre? (Nietzsche, 1973, 220)

Por prepotéencia, orgulho, amor ao
desconhecido, porauto-afirmagaoouqualquer
outro motivo, a identidade gaucha acredita-
se como uma estatua do lagador fundida
com metais preciosos. O metal vil que da a
liga necessaria fica restrito aos estudiosos,
aqueles que procuram na composigao real
e racional deste corpo a estrutura confiavel.
A quem interessa isso no entanto? Poucos
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desejam se perceber como o prato, atravessa
ou acolherdamassaliquidaque ameacanao
solidificar. Categoria insignificante adoreal e
do racional quando se procura pela imagem
de simesmo .
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