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RESUMO

O presente artigo propde explorar o mito de Exu
e o imaginario antropdfago brasileiro em suas
concepcdes indigenas a fim de extrair uma proposta
epistemoldgica para a comunicacdo que parta de uma
metafisica canibal afro-brasileira. Apos estudarmos o
mito de “Exu come tudo’, e a interpretacdo indigena
do fenémeno da antropofagia, fazemos uma
releitura do Manifesto Antropéfago modernista e,
por aproximacdo, o atualizamos na mitologia afro-
brasileira. Ao abordar essa realidade pelo viés do mito
e do imagindario, propomos ultrapassar as barreiras das
representag¢des ocidentais em torno da antropofagia
e contribuir para uma compreensdo desta nocao
como a de um trajeto digestivo que permite construir-
se através do outro. Desta forma, concluimos que
o mito de Exu, enquanto andrégino canibal, pode
permitir expressar as bases de uma episteme
comunicacional prépria, brasileira e contemporanea.

Palavras-chave: Imaginario. Cultura brasileira. Antropofagia.

ABSTRACT

This article proposes to explore the myth of Exu and the
Brazilian anthropophagous imaginary in its indigenous
conceptions in order to extract an epistemological
proposal for the communication that starts from an
Afro - Brazilian cannibal metaphysics. After studying
the myth of “Exu eats everything” and the indigenous
interpretation of the phenomenon of anthropophagy,
we re-read the Modernist Anthropophagic Manifesto
and, by approximation, we update it in Afro-Brazilian
mythology. In approaching this reality through the
bias of myth and imaginary, we propose to overcome
the barriers of the western representations around the
anthropophagy and to contribute to an understanding
of this notion as of a digestive path that allows to be
constructed through the other. In this way, we conclude
that the myth of Exu, as androgynous cannibal, can
allow to express the bases of a communicational
episteme, Brazilian and contemporary.

Keywords: Imaginary. Brazilian culture. Anthropophagy.
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Onde os homens podem ser deuses, os animais podem ser homens.
(Mia Couto)

Quando o vento virar - Introducao

Para compreender a antropofagia, é preciso descolonizar o pensamento.
O que queremos propor aqui é uma inversao nos termos da sentenca acima:
é preciso compreender a antropofagia para descolonizar o pensamento. Mas
isso sO sera possivel com o lento consumar da virada antropologica que ora
se vislumbra nas ciéncias humanas brasileiras. Quem sabe, entao, seja possivel
atualizar também a proposta modernista da antropofagia cultural e enfrentar
um certo mal-estar na civilizacao'? Propomos aqui fazer uma leitura do mito de
“Exu come tudo”a luz da nogcao antropolégica de antropofagia, mas também, da
nocao filosofico-artistica de antropofagia cultural®> que implica um pensamento
capaz de ser tao androgino quanto o préprio Exu.

Depois de ter reduzido os chamados “outros” a ficcdes oriundas de
sua imaginacao, a Antropologia pde-se a dificil tarefa de rever suas teorias e
praticas a fim de pensar outramente. “Penser autrement” dizia Foucault (2011),
pensar outramente, ou, ainda, pensar outra mente, com outra mente, segundo
Viveiros de Castro (2015) pode nos permitir repensar as no¢coes de identidade e
de alteridade, através dos mitos indigenas, de seus ritos, seus discursos e suas
préprias teorias antropoldgicas (porque de fato eles as tém). Esta € uma das
propostas de alguns antropélogos contemporaneos e, especialmente, no Brasil,
de Eduardo Viveiros de Castro (2015). Em seu livro “Metafisicas canibais’, ele
estabelece uma necessdria relacdo entre Antropologia e Filosofia, chegando a
propor uma metafisica que embasa toda a praxis indigena amazoénica; metafisica
esta, fundada na antropofagia e em uma concepcao de humanidade que ele
qualifica de “perspectivista” e “multinaturalista”.

Certos de que a descolonizacdao do pensamento é tarefa urgente, nao s6
para o Brasil, mas para a Antropologia e para todos os saberes que dialogam
com ela-incluindo neles a Comunicacao enquanto campo cruzado de saberes -
exploramos e revisitamos a nocao de “epistemologias do sul” (Santos, 2009) que

1 Embora ndo queiramos nos referir exatamente ao mal-estar freudiano (2011), que seria o de uma
natureza constrangida pela cultura e pela vida social e de um consequente sentimento de frustracdo
e infelicidade, reconhecemos um mal-estar que necessita ser repensado, a luz da prépria revisao
antropoldgica da nocdo de antropofagia e da metafisica nela implicada.

2 Pensamos ndo s6 no modernista Manifesto antrop6fago e na obra subsequente de Oswald de
Andrade, mas também no seu legado posterior na musica brasileira, notadamente no Tropicalismo,

e no teatro, especialmente aquele proposto por José Celso Martinez Correia e o Teatro Oficina. Vale
salientar que este ultimo tem sido o expoente de uma vivéncia artistico-filosoéfica da figura de Exu.

3 Para um entendimento detalhado desses termos, ler Viveiros de Castro, E. Metafisicas Canibais,
2015, capitulos 2 e 3.
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entendemos, do ponto de vista do imaginario, como um sul ndo geografico, a
parte maldita do mundo, a noite, o desconhecido, o abjeto, o lugar dos saberes
que foram historicamente relegados as margens, a excentricidade, reduzidos
a uma inexpressividade insustentavel que se deflagra no grito, na revolta e na
crise histérica . O lugar, portanto, também, dos saberes que, inevitavelmente,
retornam (Maffesoli, 2012). Os saberes digestivos antropéfagos certamente se
incluem ai.

A respeito desses saberes, o filésofo alemdo contemporaneo Peter
Sloterdijk, chamou de “empiria negra” ao conjunto dos objetos revelados pela
lente daqueles que levantam suspeitas sobre o conhecido. A empiria negra
é “secreta, polémica, anarquica e dirigida para o terrivel” e consiste em um
“esclarecimento do esclarecimento que usa lentes desconfiadas” (Sloterdijk,
2012, p. 452). Perigoso desafio que, no minimo, nos tira todos da nossa
confortavel zona de certeza. “Penso, logo existo”? Talvez, mas entdao haverei de
saber pensar também os objetos abjetos e o impensavel.

Mais que isso, ja tratamos, em conclusdes de pesquisa sobre o feminino
e a pombagira no Brasil, da necessidade de reconhecer - e levar a sério -
metafisicas outras:

Talvez seja importante lembrar que a metafisica que se impde ao
Ocidente [esse lugar imagindrio] nao é exclusiva e que existe uma
concepcao de mundo e de comunicacao, intensamente vivida no
Brasil, que se vale de outra metafisica, de outrarelacdo com os mundos
divinos e espirituais, de outra organizacao socioantropoldgica de
suas relacdes com o sagrado (Dravet e outros, 2016, p. 110).

“Exu come tudo” - o antropoéfago

Este é um dos mitos mais conhecidos de Exu, que transcrevo da coletanea
de Reginaldo Prandi, embora possua vérias versdes. E nesta narrativa que se
assenta o preceito, compartilhado por todas as vertentes afro-brasileiras,
segundo o qual Exu (também conhecido como Legbara ou Elegbara, Elegua,
Bambogira etc.)® deve sempre “comer primeiro’, “ser lembrado” antes de
qualquer oferenda ou ato ritualistico. Explicaremos o significado do preceito

mais adiante. Por ora, segue-se a transcricao do mito:

Exu come tudo e ganha o privilégio de comer primeiro
Exu era filho de lemanja e Orunmila, irméo de Ogum, Xangd e Oxdssi.
Exu comia de tudo e sua fome era incontroldvel. Comeu todos os

4  Eprecisolembraraquique as denominacées para essa entidade, que atravessa a Africa e se dissemina
no Brasil, no Caribe e na costa sul dos Estados Unidos, sdo numerosas e atendem ndo sé a variacbes
na qualidade e no atributo do Orixa, como a variacdes linguisticas de acordo com a regido e o povo.
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animais da aldeia em que vivia. Comeu os de quatro pés e comeu os
de pena. Comeu os cereais, as frutas, os inhames, as pimentas. Bebeu
toda a cerveja, toda a aguardente, todo o vinho. Ingeriu todo o azeite
de dendé, todos os obis®. Quanto mais comia, mais fome Exu sentia.
Primeiro, comeu tudo o que mais gostava, depois, comegou a devorar
as arvores, os pastos, e ja ameacava engolir o mar. Furioso, Orunmila
compreendeu que Exu ndo pararia e acabaria por comer até mesmo
0 céu. Orunmild pediu a Ogum que detivesse o irmao a todo custo.
Para preservar a Terra e os seres humanos e os proprios Orixas, Ogum
teve que matar o proprio irmao.

A morte, entretanto, nao aplacou a fome de Exu. Mesmo depois
de morto, podia-se sentir sua presenca devoradora, sua fome sem
tamanho. Os pastos, os mares, os poucos animais que restavam,
todas as colheitas, até os peixes iam sendo consumidos. Os homens
nao tinham mais o que comer e todos os habitantes da aldeia
adoeceram e de fome, um a um, foram morrendo. Um sacerdote da
aldeia consultou o ordculo de Ifa e alertou Orunmild quanto ao maior
dos riscos: Exu, mesmo em espirito, estava pedindo sua atencao. Era
preciso aplacar a fome de Exu. Exu queria comer. Orunmila obedeceu
ao oraculo e ordenou: “Doravante, para que Exu ndo provoque mais
catéstrofes, sempre que fizerem oferendas aos Orixds, deverdo em
primeiro lugar servir comida a ele”. Para haver paz e tranquilidade
entre os homens, é preciso dar de comer a Exu, em primeiro lugar
(Prandi, 2001, p. 45-46).

Uma variacao do mesmo mito, apresentada por Juana Elbein dos Santos
e Descoredes Maximiliano dos Santos (2014), narra que foi quando Exu engoliu
a prépria mae, lemanja, e se preparava para também comer seu pai, que este,
horrorizado, o cortou ao meio. Porém, de nada adiantou porque nasceram
dois Exus e Orunmila teve que cortar os dois ao meio, que também retomaram
vida, passando entao a existir quatro Exus e assim, sucessivamente, até que se
formaram 201 Exus espalhados pelo mundo, devorando tudo. Nesse mito, os
autores também terminam narrando que, quando Orunmila decretou o preceito,
Exu ficou satisfeito e regurgitou tudo o que havia comido, devolvendo a vida
sobre a terra. Este fim sobre a regurgitacado é, veremos, de suma importancia.

Em primeiro lugar, para entender o mito, € preciso saber que na concepg¢ao
nagd (como, alids, na concepcao indigena amazonica, segundo Viveiros de
Castro), os corpos sao diversos por natureza, mas a alma é universal. Portanto,
todos os seres sao dotados de espirito (0 que nao se questiona) e o importante
passa a ser conhecer a natureza do corpo fisico dos seres, a fim de determinar
se estes sao humanos ou divinos. Na concepc¢ao judaico-crista é exatamente
o inverso: é preciso determinar se um corpo possui uma alma para considera-

5 Nozde cola, muito usada na ritualistica das religides afrobrasileiras.
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lo humano. Podemos dizer, na esteira de Lévi-Strauss, que a questao do
humano/nao-humano pde-se de maneira fundamentalmente distinta segundo
a concepcao judaico-crista ou indigena, ou ainda banto e nag6. Nesse caso,
melhor seria tratar de concepcao afro-indigena, algo que podemos entender
como a origem do que tomamos aqui como cultura afro-brasileira® antropofaga.
No livro Race et histoire, Lévi-Strauss reportava que:

Nas Antilhas, alguns anos apdés o descobrimento da América,
enquanto os espanhois despachavam comissdes de inquérito para
saber se os indigenas possuiam alma ou nao, estes tratavam de
submergir prisioneiros brancos, para verificar, com base numa longa
e cuidadosa observacao, se seus cadaveres apodreciam ou nao (Lévi-
Strauss, 2007, p. 17, traducao nossa)’.

Entre os bantos e os nag0s, tanto quanto os indigenas amazonicos,
todos os seres dotados de corpo fisico sao potencialmente humanos. Apenas
os deuses sdao distintos, mas entao é preciso estabelecer um sistema de
comunicacao efetivo entre humanos e deuses, que garanta a harmonia entre
eles. E precisamente disso que o mito de Exu trata: como fazer para que, uma
vez criado o mundo manifesto, ele nao seja destruido e que deuses e homens
vivam em harmonia? A resposta é dada pelo mito e pode ser considerada, como
a propria Comunicacao, esse ato de vinculacao e afinizacao (Baitello Jr, 2005).

Ao comer todos os seres, Exu — o filho manifesto sobre a Terra — imprime-
Ihes sua qualidade divina, ele os aproxima de si, de sua natureza, de sua
interioridade divina e com a regurgitacao, da forca que lhe sai pela boca. Os
seres, enquanto corpos, tornam-se humanos pelo fato de serem marcados pelo
divino, de serem dotados dessa alma comum que Exu lhes atribui com seu
ato devorador. Sendo assim, ao devorar os seres, Exu lhes da, em realidade, a
possibilidade da vida harménica com a esfera divina. E dizer que antes de Exu,
a vida na Terra seria inviavel para os seres entao desconectados da divindade.
A vida, portanto, s6 é viavel se for relacional (divino/humano e corpo/alma ou
ainda cultura/natureza). E o que relaciona os seres entre si e com o divino &,
propriamente, o sistema digestivo. Nesse sentido, Exu é aquele que permite o

6 O uso do termo afro-brasileira para a cultura brasileira negra, cujas raizes africanas remontam aos
tempos da escraviddo e passaram por um longo processo de transformacoes, ja é consagrado. Mas é
preciso dizer que a cultura dita afro-brasileira é também indigena. A ponto de nos perguntarmos a
pertinéncia do termo. Parece-nos que ha um terreno fértil para a reflexdo ai: Indigena? Afro-brasileira?
Afro-indigena? Ou, simplesmente, brasileira? Optamos aqui pelo encontro das culturas afro-indigenas.
7 Texto original: “Dans les Grandes Antilles, quelques années aprés la découverte de I'Amérique,
pendant que les Espagnols envoyaient des commissions d’enquéte pour rechercher si les indigenes
avaient ou non une ame, ces derniers s'employaient a immerger des blancs prisonniers afin de
vérifier par une surveillance prolongée si leur cadavre était, ou non, sujet a putréfaction” (2007, p.17).
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transito entre o dentro e o fora, o fora e o dentro; o comunicador de uma forga
vital, dinamica e relacional, também transformadora.

Todavia, a acao de Exu tem um custo: é preciso lhe dar de comer. Dito de
outro modo, é preciso retribuir a Exu a sua dadiva, reconhecé-la, dando-lhe de
comer todas as vezes que se queira entrar em relagao com qualquer outra esfera
divina®. Isto posto, o que nos interessa entender aqui é a relacao entre esse mito
e o fendbmeno antropofagico, na etnografia indigena e na cultura afro-brasileira.

Antropologia da predacao

Uma aproximacao pode ser feita entre o ato de devorar no mito de Exu e
o de guerrear/cacgar seguido do ato ritualistico de comer o inimigo (no caso dos
prisioneiros de guerra) ou do ato de alimentar-se (no caso da presa de caca).
Essa relacao corresponde ao que Lévi-Strauss (2000) chamou, ao se referir aos
trabalhos etnograficos brasileiros, de “Metafisica da predacao’, que Viveiros de
Castro (2015) desenvolve como uma pista para pensar “metafisicas canibais” e
gue optamos por chamar aqui, uma vez que ndao somos antropélogos e que nos
atemos aos mitos e sua atualizacao em terreiros afro-brasileiros, de “Imaginario
antropofago”.

Os tracos gerais do canibalismo entre os Tupinamba que habitavam a
costa brasileira do século XVl sao lembrados por Viveiros de Castro nos seguintes
termos:

Tratava-sede umelaborado sistemade captura, execucdo e devoracao
cerimonial de inimigos. Os cativos de guerra, frequentemente
tomados de povos de mesma lingua e costumes que a dos captores,
podiam viver bastante tempo junto a estes, antes da morte na praca
central da aldeia. Eles eram em geral bem tratados, vivendo em
liberdade vigiada, enquanto se faziam os longos preparativos para o
grande rito de execucdo (Viveiros de Castro, 2015, p. 157)°.

Duas questoes se colocam a respeito dessa pratica: a da interacao dos
humanos com os deuses e 0 mundo dos mortos e a dos humanos entre si. No
fundo, essas duas interacdes sao ambas relacoes de alteridade. A primeira é
radical (o outro divino), a segunda é relativa (o outro humano). Nao se sabe se
o envolvimento de entidades incorpéreas (deuses ou espiritos mortos) nos atos
ritualisticos canibais sempre tinham finalidade propiciatéria (qual seja, de coloca-

8 Desenvolvemos essa interpretacao de Exu no artigo Corpo, linguagem e real: o sopro de Exu Bara e
seu lugar na comunicacéo Ilha do Desterro v. 68, n. 3, p. 015-025, Floriandpolis, set/dez 2015.

9 Aesse respeito, embora trate de um inimigo de grupo étnico-linguistico distinto, o filme de ficcdo
brasileiro Como era gostoso meu francés de Nelson Pereira dos Santos (1973), baseado nos diarios de
Hans Staden, é um excelente documento.
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las a seu favor). Ha vdrias teses sobre o assunto. Para Florestan Fernandes (1970),
o sacrificio de um ser humano sempre se dirigia a uma entidade espiritual e tinha
como finalidade a vinganca dos mortos em guerra e a celebracao pela execucao
e devoracao em grupo do cativo inimigo. J3, Viveiros de Castro contesta a ideia
que esta fosse a finalidade ultima. Para ele, podia haver entidades espirituais
envolvidas, mas nem sempre a finalidade era a de propiciar vinganca junto a
esses seres e sim, de reforcar a identidade do grupo através do inimigo.

Segundo o autor, com a pratica canibal de devoracao do inimigo, a ser
entendido como o outro, no sentido da alteridade, “O ‘eu’ se determina como
‘outro’ pelo ato mesmo de incorporar esse‘outro;, que por sua vez se torna um’‘eu,
mas sempre no outro, através do outro (através também no sentido solecistico
de’por meio de’)” (Viveiros de castro, 2015, p. 159).

Com isso, supde-se que aquilo que no “outro” era devorado nao era sua
substancia ou matéria, nem fisica, nem metafisica. Era a condicdo de inimigo, de
alteridade, de diferenca do corpo. Sendo assim, a devoracao antropofagica tem
por finalidade o estabelecimento de uma relacao com a alteridade que serve
de ponto de vista sobre o “eu”: autodeterminacgao reciproca, uma vez que ser
devorado em atoritualistico € honroso se comparado com a devoracao acidental
por um animal selvagem, por exemplo. Como sabemos, o sistema tradicional da
vinganca é ciclico e obedece a uma légica predatoria.

A grande novidade trazida pela antropofagia indigena parece ser,
portanto, essa maneira de apreender a simesmo a partir e através do outro. Ora,
a tradicao antropolégica do ponto de vista do ocidente foi majoritariamente a
da apreensao do outro a partir de si mesmo, com a pretensao a objetividade e
a relacao sujeito/objeto que conhecemos bem. Mais que isso, foi a da volta a si
mesmo: “A forca de ver sempre o Mesmo no Outro — de dizer que sob a méascara
do outro somos nds que estamos olhando para nés mesmos -, acabamos por
tomar o atalho que nos leva ao que realmente, no fim e no fundo, nos interessa,
a saber: nés mesmos.” (Viveiros de Castro, 2015, p. 21).

Isso nos faz pensar numa critica bastante frequente do senso comum
brasileiro a sua prépria pratica cultural de identificacdo que consiste em
considerar que o brasileiro se volta demais para os outros e pouco valoriza sua
prépria cultura. Nao haveria, portanto, no imaginario antropéfago, um tipo de
sabedoria da autodeterminacao pelo outro? Ou seja, um elemento a ser levado
a sério nessa maneira aparentemente autodesvalorizante de se autovalorizar?
Propomos uma incursdo na proposta modernista da Antropofagia Cultural para
pensarmos o assunto nao mais em termos de antropofagia antropolégica, mas
de uma antropofagia simbdlico-imagindria.
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Antropofagia Cultural, alianca e devir-Exu

“Meu hemisfério sul comeu meu hemisfério norte”, dizJosé Celso Martinez
Corréa, em entrevista filmada (Palavra Encantada, 2008), ilustrando a ideia
antropofagica dos modernistas que ele levou a cabo em sua proposta teatral
com a Companhia Oficina. Um gesto de rebolado e um sorriso estampado no
rosto acompanham sua fala. Por fim, ele gargalha. José Celso aplica em corpo e
espirito dois trechos do Manifesto Antropéfago, obra fundadora do movimento:
“O espirito recusa-se a conceber o espirito sem o corpo. Antropomorfismo”
e “A alegria é a prova dos nove”. E aplica, sobretudo, sua ideia central: “S6 me
interessa o que nao é meu. Lei do homem. Lei do Antropéfago” (Andrade, 1976).

Com efeito, com o Manifesto Antropoéfago, datado do “Ano 374
da Degluticao do Bispo Sardinha”, Oswald de Andrade lancava o mito da
antropofagia e trazia o ritual canibal para as relagdes culturais internacionais.

A rigor, ja ndo se trata nesse caso, do dualismo eu/outro, mas de
um interesse [ser entre], de um entrelugar, de uma flecha desejante
lancada em um movimento vertiginoso de perda irreversivel de si.
Trata-se de outrar-se, verbo cuja existéncia em nossa lingua devemos
a Bernardo Soares/Fernando Pessoa (Ferraz, 2015, p. 87).

O que nos interessa na interpretacao proposta por Ferraz é a ideia desse
“entrelugar’, desse terceiro entre o eu e o outro, um terceiro que surge da
implosao do eu no encontro com o outro. Um movimento de fora para dentro
(comer o outro) que resulta num movimento de dentro para fora (outrar-se).

O movimento antropéfago foi violentamente rejeitado e longamente
ignorado durante quatro décadas, para voltar a cena dos debates sobre arte
e cultura brasileira com o movimento Tropicalia liderado por Caetano Veloso
e Gilberto Gil nos anos 1960. Depois, foi novamente esquecido. No entanto, a
hora dos debates internacionais sobre questoes de acolhimento de migrantes
que necessitam de asilo, a hora das crises politicas brasileiras, das tensdes sociais
internas e dos debates que engendram, como, por exemplo, o da corrupgao
como um mal social e o da violéncia brasileira, ou as oposicdes entre discursos e
posturas anacronicamente homofébicas por um lado e movimentos libertarios
LGBT por outro, pensar com a légica do ventre parece ser um ideal ao mesmo
tempo absurdo (de carater quase surrealista) e, no entanto, senao salutar, ao
menos alentador para quem tem fome de esperancga. Voltemos, portanto, as
epistemologiasdosul e a propostadigestivatrazida peloimaginario antropéfago
brasileiro.

Nao se tratou apenas de uma proposta para a arte ou de uma justificativa
poética para levantar a autoestima brasileira. Tampouco se trata de reacao
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violenta a fendbmenos como pds-colonialismo, globalizagado, etc. Trata-se de
uma autorreflexao filoséfica e politica do Brasil a partir de sua arte, ou seja,
de sua pulsao criativa, ou, dito de outro modo daquilo que Freud chamou de
libido. Mas a cultura brasileira nao é freudiana. Ela foi capaz de engolir Freud e
regurgitar um Freud-Jabuti cujo mal-estar na civilizacao encontra seu relativo
equilibro na alegria:

Antropofagia. Absorcao do inimigo sacro. (...) O que se da ndao é uma
sublimacéo do instinto sexual. E a escala termométrica do instinto
antropofagico. De carnal, ele se torna eletivo e cria a amizade. Afetivo,
o amor. Especulativo, a ciéncia. Desvia-se e transfere-se. Chegamos
ao aviltamento. A baixa antropofagia aglomerada nos pecados
de catecismo - a inveja, a usura, a callnia, o assassinato. Peste dos
chamados povos cultos e cristianizados, é contra ela que estamos
agindo. Antropoéfagos (Andrade, 1976, s. n.).

O saber antropéfago adquire aqui um sentido que vale aproximar
da relacdo com a alteridade sugerida por Viveiros de Castro (2015) em suas
interpretagoes dos ritos canibais. Trata-se de uma forma de absorver a carne do
outro (inimigo, cunhado, ndo-eu) para, através dela, se fortalecer e se reconhecer
como um ser que s6 pode existir nao sé emrelacao a esse outro, mas através dele.
Os atos de devoracao, degluticao, absorcao e rejeicao do excesso sao a forma
da antropologia indigena, uma antropologia pela boca e pelo trajeto digestivo,
gue nao resulta no reforco de si mesmo como um mesmo, mas na renovacao ou
reinvencao de si mesmo através do outro, com o outro agora fazendo parte do
si mesmo. Viveiros de Castro (2015) aproxima essa concepcao de ser e outrar-se
com a do devir (Deleuze e Guatarri, 1995) em que transcendéncia e imanéncia
passam a ser uma sé em constante transformacao, sem relacao de filiacao entre
as coisas, mas com relacdes multiplas de alianca, o terceiro incluido, fruto do
processo da vinganca: “Mas nao foram cruzados que vieram. Foram fugitivos
de uma civilizacao que estamos comendo, porque somos fortes e vingativos
como o Jabuti'® (Andrade, 1976). A nocao de alianca é aqui fundamental, pois
exime os seres da relacao de filiacdo: passa a valer a alianca contra a natureza; o
estabelecimento de uma aproximagao; uma contiguidade; com isso, a diferenca
percebe-se de outra perspectiva, como algo necessario e cheio de potencial
para ser e interessar-se pelo outro: outrar-se.

Assim, na antropologia africanista tanto quanto na americanista, ha
multiplos exemplos de relagbes por alianca e contiguidade que permitem

10 O Jabuti é o animal que serve de referéncia a Oswald de Andrade em seu manifesto: “Somos
fortes e vingativos como o Jabuti” Nativo da América do Sul, nas religides indigenas representa a
perseveranca e a forca.
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estabelecer novos tipos de vinculos entre categorias diversas de seres: humanos
e animais, humanos e deuses se aliam intensamente, a ponto de ja nao se
distinguirem em todos os planos. Vejamos os xamas e seus devires-animais.
Vejamos os feiticeiros e sacerdotes e as incorporacdes por deuses ou outras
categorias de espiritos. Assim também os indios canibais e seus devires-inimigos.
Assim também Exu. O Orixa da comunicacao que ora podemos entender como
o proprio devir, aquele que “come tudo”. De certa forma, de acordo com essa
concepcao de alteridade como relacao de alianca, todos os seres vivos possuem
algum tipo de vinculo com Exu e, necessariamente, com as divindades com as
quais ele os vincula.

Exu, o canibal: alegria relacional e androginia

Um dizer do universo afro-brasileiro afirma: “Exu é tudo e estd em tudo”.
E que ele, ao nascer, comeu todos 0s seres vivos que encontrou no caminho.
Em seguida, vomitou-os, preenchidos de seu emi, a forca divina que sai pela
boca, esta na saliva, na baba, no sopro, no canto, na fala. Esse é o principio da
manifestacao relacional e interdependente. Exu, enquanto manifestacao dos
dois principios divinos, o masculino e o feminino (Filho de Orunmild e Yemanja),
é o terceiro elemento, o elemento expansivo manifesto, ou, o filho. O niumero
trés, numero de Exu (portador do tridente) pode, portanto, ser lido no sentido -
familiar porque cristao — da Trindade (Pai, Mae, Filho). De fato, Exu é Bambogira,
manifestacao feminina (que possivelmente deu origem ao termo Pombagira),
Orixd que se manifesta gargalhando e girando, principio feminino da
manifestacao divina entre e dentro dos seres, cujo principal atributo manifesto
é o da geracao (o ventre). Mas Exu é também o dono do 0g4, o falo sagrado cuja
forca fecundadora e criadora é animada pelo movimento dinamico préprio a
Exu.Porfim, Exu é a crianca travessa — um ser préximo ao Saci Pereré —quetomaa
forma de um torvelinho, aparece nas encruzilhadas e se esconde nos bambuzais.

Outra interpretacao do numero trés, nao exclusiva da anterior, também
nos informa sobre a qualidade de comunicador de Exu. Ele se apresenta como o
proprio principio do terceiro incluido entre os pares de opostos complementares
(os polos feminino e masculino). Principio de relacao que admite a contradicao
e a nao-contradicao da realidade baseada em varios niveis: fisico, metafisico,
ontoldgico. Tal principio se aproxima de uma nocao de feminino como
androginia que ja apresentamos em trabalhos anteriores e que se faz presente,
também, no Manifesto Antropéfago.

Oswald de Andrade, no Manifesto utiliza o termo “matriarcado” numa
referéncia a libertacdo do sujeito, em oposicdo ao patriarcado, este sim,
governado por instituicées de poder, castradoras e cheias de interditos: “Contra
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a realidade social, vestida e opressora, cadastrada por Freud - a realidade sem
complexos, sem loucura, sem prostituicdes e sem penitenciarias do matriarcado
de Pindorama” (Andrade, 1976, s/p). O “matriarcado de Pindorama” faz eco ao
carater trino de Exu, ao carater unificador daquele que reline em si o potencial
das contradicoes, sem distincdes, da realidade compreendida em seus multiplos
niveis, aquele que liberta dos sistemas de lei excludentes. A realidade do
“matriarcado de Pindorama”, assim como a concepc¢ao de mundo na perspectiva
afro-brasileira de Exu, é aquilo que é e ndo é ao mesmo tempo. O enfrentamento
da grande questao metafisica, agora deslocada para a problematica brasileira:
“Tupi or not Tupi”transcende o carater tragico da vida e convoca a alegria através
do continuum movente do tudo e do nada: Exu.

Aquele que ora é algo, ora é outro algo. Homem-mulher-crianca.
Androgino canibal que tudo devora e regurgita. Ele é o proprio principio do
terceiro incluido que permite abordar a realidade de um ponto de vista nao
logocéntrico, e sim feminino e compreensivo. Aqui, o termo feminino, que faz
eco ao termo “matriarcado” empregado por Oswald de Andrade, nao deve ser
entendido em sua dimensao de diferenca de género, e sim, em sua qualidade
andrégina, no sentido daquilo que transcende os géneros e se afirma como
ideal de compreensao, sem distincao, um ideal considerado abjeto e muitas
vezes repulsivo porque indefinido, pura potencialidade, hUmus onde vigoram
todas as sensacoes, impressoes, todas as indefinicbes e imprecisdes, todas as
possibilidades ainda em estado de poténcia. Voltamos, mais uma vez, a nocao
de empiria negra anunciada no comeco deste texto.

Quando o vento virar - Conclusao

O que propusemos com esse imaginario antropéfago, foi um trajeto
digestivo: degeneracdo/regeneracao da episteme, para uma degeneracao/
regeneracao metafisica antropéfaga. Se Oswald de Andrade afirmou: “Fizemos
CristonascernaBahia.Ouem Belém do Para/ Mas nuncaadmitimos o nascimento
dalégica entre n6s” (Andrade, 1976, s. p.) é que ele necessitava se colocar contra
o sistema dominante social, econdmico, filoséfico, epistemoldgico. O mito de
Exu reflete a concepcao oswaldiana, e a liberta dos embaracos das relagdes
de poder ao dizer: “Exu mata o inimigo ontem, com a pedra que atirou hoje”
e poderiamos acrescentar em consonancia com o mito exposto acima: “e
devora-o”

Alianca propiciada pelo sistema digestivo. Diversidade como riqueza.
Acolhimento feminino. Compreensao no receptaculo do ventre-cabaca.
Ingestao/expulsao. Movimento continuo. Vida relacional. Terceiro incluido e
terceiro oculto. Percepcao deleuziana da vida como devir, Exu é o deus brasileiro
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mais arcaico, mas também o mais contemporaneo em termos epistemoldgicos,
capaz de reunir em si ciéncia, filosofia e sacralidade, o Orixa da manifestagao é
tanto atualizacao como potencializacao.

A manifestacao de um fendmeno qualquer é equivalente a uma certa
atualizacao, a uma tendéncia para a identidade, mas esta mesma
manifestacao implica uma contencao, uma potencializacdo de tudo
0 que esse fendmeno nédo &, em outras palavras, da ndo- identidade.
A potencializacdo nao é uma aniquilacdo, um desaparecimento,
mas simplesmente uma espécie de memorizacao do ainda nao
manifestado. (...) A Realidade em sua integralidade ndo é sendo uma
perpétua oscilacao entre a atualizacao e a potencializacao. Nao ha
atualizacao absoluta (Nicolescu, 2009, p. 2).

Ele veio da Africa e aportou ao Brasil nas condicées que conhecemos.
Nunca foi catequizado, embora tenha “engolido” Santo Anténio. Tudo indica
que é o maior responsavel pela conspiracao que “fez Cristo renascer na Bahia”.
E provavel que também tenha engolido a mata amazonica, tragado Peri e a
sabedoriaindigena,edestaforma,regeneradoaepisteme.Exu,quandodeixarmos
o vento virar, ainda dara muito que pensar a nossa area, na encruzilhada dos
saberes. Pois ele permite pensar a midia, 0 médium, a mediacao, o corpo e a
incorporacao em todos os seus sentidos, as contradi¢cdes e as nao-contradicoes,
os interesses, os individuos e os participes, a complexidade, as identidades e as
nao-identidades, as comunidades e o comum. A respeito da midia em especifico,
lembramos aqui, em consonancia com nossa proposta, do trabalho de Norval
Baitello Jr. (2005) que propde uma iconofagia midiatica, ou seja um trajeto
midiaticoem que asimagens vao devorando a simesmas a ponto de se tornarem
produtoras inflaciondrias de imagens que nunca satisfazem a sua prépria sede
de consumacao de imagens. Assim, é possivel postular uma divida entre Exu e
a midia e seu processo autodevorador. Por isso, afirmamos que Exu é agente
produtor de um imaginario antropéfago que necessita se regenerar. Enquanto
ser andrégino e canibal é, também, o Orixa da regeneracao epistemoldgica dos
saberes do sul. Uma discussao ainda em aberto.
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