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Este artigo tem como objetivo apresentar o sentido atribuido ao conceito
de formacao ao longo do tempo, no curso da historia. Ao pesquisar a formacao,
deparamo-nos, inevitavelmente, com a simplicidade de uma tematica com a qual
lidamos cotidianamente em nossas vidas, como também com o carater complexo
proveniente das caracteristicas singulares que a humanidade, no decorrer da sua
trajetoria, ajudou a constituir, em seus diferentes espacos e tempos, a respeito
desse conceito. Vem desse movimento, a necessidade de tecermos um olhar
cuidadoso para as nuances que estado compondo a ideia de formagao, sobretudo,
no campo da educacao. Trata-se de um estudo de natureza qualitativa, que tem
como aporte metodologico a pesquisa bibliografica. Para composicao do seu refe-
rencial tedrico instrumentalizamo-nos com a leitura de: Rousseau, Kant, Gadamer,
Jaeger e Hermann. Dessa forma, apresenta como resultado um resgate historico
do pensamento ocidental, evidenciando o sentido do que os gregos denominaram
paideia, os latinos, humanitas, os alemaes, bildung, e que hoje chamamos formacao.

Formacao. Pensamento Ocidental. Educacgao.

This article aims to present the meaning attributed to the concept of
formation over time, in the course of history. In researching formation, we are ine-
vitably faced with the simplicity of a subject with which we deal daily in our lives,
as well as with the complex nature derived from the unique characteristics that
humanity, in the course of its trajectory, helped to constitute, in its different spaces
and times, regarding this concept. From this movement comes the need to take
a careful look at the nuances that are forming the idea of formation, especially in
the field of education. This is a qualitative study, which has the methodological
contribution to the bibliographic research. For composition of its theoretical fra-
mework we instrumentalize ourselves with the reading of: Rousseau, Kant, Gada-
mer, Jaeger and Hermann. In this way, it presents as a result a historical rescue of
the western thought, evidencing the meaning of what the Greeks called paideia,
the Latins, humanitas, the Germans, bildung and that today we call formation.

Formation. Occidental thought. Education.

Ao pesquisar a formacgao, deparamo-nos, inevitavelmente, com a
simplicidade de uma tematica com a qual lidamos cotidianamente em nossas
vidas, como também com o carater complexo proveniente das caracteristicas
singulares que a humanidade, no decorrer da sua trajetoria, ajudou a constituir,
em seus diferentes espacos e tempos, a respeito desse conceito.

Possivelmente, um resgate historico do pensamento ocidental nos
ajude a esbocar esses movimentos e, entao, consigamos perceber suas
nuances e marcas mais expressivas, nos aproximando do que 0s gregos
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denominaram paideia; os latinos, humanitas; os
alemaes, bildung, e que hoje chamamos formacao.

Antes, contudo, compete ressaltarmos que
0s gregos foram os primeiros representantes
da cultura ocidental a se dedicarem, de maneira
intencional, ao que designamos formacao. No
decorrer de quase um milénio, seus poetas,
legisladores, retoricos, sofistas e filosofos,
representantes de diversas escolas, pontuaram
na histoéria esse tema como fundamental ao
aperfeicoamento humano.

Sem desconsiderarmos a relevancia dos
poetas e dos sofistas gregos para a educacgao,
éindispensavel concebermos que, seguramente,
o legado mais contundente a nossa formagao
foi deixado por seus filosofos. Para ilustrar esta
afirmacao, recorreremos, no encaminhamento
desta escrita, as ideias de alguns dos seus
mestres mais significativos, que ainda repercutem
em nossas instituicées formadoras e em diversos
projetos formativos.

Nessa perspectiva, o presente texto pretende
mostrar as alteragdes produzidas no sentido do
conceito de formacao ao longo do tempo. Para
tanto, retoma dos gregos o aspecto metafisico e
politico da formacao. Destaca na Idade Média a
confluéncia entre o platonismo e o aristotelismo
na composicao da paideia crista, enfatizando a sua
incorporagaoc e a sua remodelagao pelos romanos
como humanitas. E, por fim, apresenta o contexto
da modernidade enquanto um territorio fértil para
pensarmos a formacao sobre a égide da razao,
projetando dessa forma o horizonte da bildung.

Naturais de Atenas, Socrates e Platao foram
contemporaneos de um contexto dividido entre
a efervescéncia cultural e a crise politica que, de
forma contundente, afligia a sociedade ateniense.
Nessa logica, percebe-se com clareza que,
sensiveis e mobilizados pelas questdes sociais de
seu tempo, ambos concentraram consideraveis
esforgos a compreensao e a posterior tentativa
de resolucao dos problemas estatais.

A percepcao dos filosofos era que, somente
por meio da tomada de consciéncia das pessoas

em direcao a possibilidade do conhecimento, do
desenvolvimento das virtudes e da pratica do
bem, seria possivel assegurar condigdes para que
a sociedade de Atenas pudesse superar a crise
em que se encontrava envolvida. Evidentemente
que, no interior dessa proposta, estavam contidas
aconcepcao € a preparagao de Novos governos e
governantes, além de uma possivel reestruturacao
mais justa da polis grega.

Se, por um lado, a preocupacao com a
formacao dos cidadaos e dos futuros governantes,
fundamentada na razao, continha em seu bojo a
indicacao de um porvir novamente promissor para
Atenas; por outro, trazia uma critica a forma de
educacao praticada pelos sofistas, professores
encarregados da formacao dos filhos da elite
grega, a quem ensinavam com enfoque pratico,
sobretudo, a arte e o aperfeicoamento da retorica,
ja que, em sua maioria, esses jovens eram
encaminhados naturalmente a carreira politica.

Como alternativa a critica aos sofistas e ao
tipo de educacao que desenvolviam, Socrates
apresentava um dos componentes mais peculiares
e instigantes do seu modo de fazer filosofia: a
maiéutica. Com seu método provocativo, munido
de questionamentos vigorosos, o filésofo tinha
como proposito desarticular o conhecimento
enciclopédico fundado em grande numero
Nno senso comum, a0 mesmo tempo em que
conduzia a pessoa a descobrir, por ela mesma,
a esséncia das coisas e o sentido fundante da
paideia, ou seja, a justica.

Nesse deslocamento, Socrates projeta ainda a
filosofia em um novo estatuto ao alterar o curso
de suas investigacdes antes voltadas para a
observacao da natureza como movimento viavel
de decifracao do mundo e dos seus mistérios,
passando a conceber, desde entao, a ideia de o
homem voltar-se para simesmo. A sua hipotese era
que, ao conectar-se com o seu interior, buscando
compreender 0s anseios do seu proprio espirito,
o0 homem alcancaria a desejada sabedoria, e se
realizaria como pessoa ao contribuir por meio de
uma conduta reta para o bem coletivo.

Discipulo de Socrates, Platao tambéem investe
nos estudos acerca do entendimento da alma e da
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sistematizacao do cosmo moral. Nesse momento,
as atencoes, que antes estavam voltadas para a
natureza fisica e social, vao sendo redirecionadas
gradualmente para a figura humana (JAEGER,
1986). Se anteriormente o bem-estar do homem
dependia quase que integralmente da organizacao
das instancias naturais e sociais, aos poucos, passa
a se relacionar com a tranquilidade do seu espirito.

Nao apenas a exploragao do conhecimento,
mas também a renovacao moral do ser huma-
no torna-se a chave da transformacao politica.
Embora a virtude da qual nos fala Socrates
seja uma virtude interior, deve ser entendida
como o elemento central de um novo proje-
to de formacao do homem com manifestos
interesses politicos. Mediante a educacgao, a
alma se eleva ao nivel dos bens permanentes
da ordem racional e moral, constituindo-se,
desse modo, no fundamento seguro do agir
moral e politico. O sentido integral da virtude
representa agora a harmonia entre a existéncia
moral do homem e a ordem natural do universo
(GOERGEN, 2009, p. 28).

Nesse sentido, € possivel notar que,
vislumbrando a construcao de um estado justo,
Platao evidencia a importancia da ética como
elemento essencial do processo formativo.
Especialmente, como forma de realcar que
a virtude verdadeira seria aquela capaz de
relacionar o homem integro, de carater forjado
eticamente, com a disposicao de transformar o
meio social do qual faz parte. Dessa maneira, ao
perceber e criticar a precariedade da formagao
dos governantes gregos, reivindicava a educagao
ética como tarefa e responsabilidade de toda
sociedade, fundamentando o seu projeto
educacional nos pilares da sabedoria e da justica
por compreender a relevancia da renuncia dos
interesses particulares ao projetar o bem social.

Nesse interim, a compreensao e o sentido
atribuidos a paideia vao se distanciando do
territorio demarcado pela aquisicao de meras
habilidades, paulatinamente passando a
contemplar uma concepcao integral de formagao
que, regida pelo exercicio filosofico, vai balizando
a constituicao moral e politica do homem da polis.
Assim, Platdo defendia que a reorganizacao estatal
passaria antes, decisivamente, pela recomposicao
da virtude e da vida interior dos cidadaos e

gestores, reservando aos filosofos a ardua tarefa
de implementar um novo tempo norteado por uma
educacgao ético-politica que visasse a verdade,
a justica e o bem como valores propicios a
redefinicao do ordenamento da sociedade.

A busca por um projeto formativo que
contemplasse a formagao integral do homem
e a possibilidade de ajustes da ordem politica
grega acaba por fazer emergir duas concepgoes
filosoficas: a filosofia do poder e a filosofia da
formacgao. Em acordo com essa logica, a primeira
pretendia, por meio do uso da retoérica, por em
pratica o seu desejo de dominagao, conquistando
0 povo através do uso astucioso da linguagem
em discursos rebuscados, que, muitas vezes,
se mostravam vazios em termos de conteudos
qualificados. Com proposicao oposta, a filosofia da
formacao objetivava o aperfeicoamento humano,
munindo-se para tamanha empreitada do uso
da dialética como possibilidade para chegar ao
conhecimento.

O que ndo se pode negar é que, ao levarmos
em consideracao ambos os projetos, somos
colocados diante de dois tipos distintos de
virtudes: uma que faz o manejo sagaz da
oratoria para exercer o poder, enquanto a
outra concebe como substancial a busca da
verdade fundamentada na atividade reflexiva,
como possibilidade de constituicao do cidadao
virtuoso. Com isso, o futuro do homem grego
estaria pautado pela autodeterminagao moral
constituida sobre a base do conhecimento da
ideia de bem, concebendo na formacao do
cidadao o trajeto adequado de reconstrucao da
relacao desgastada entre a politica e a educagao,
ou em outras palavras entre a politeia € a paideia.

Completando a triade dos mais expressivos
filosofos classicos gregos, temos Aristoteles. A
sua teoria em parte se alinha com o pensamento
socratico-platénico. Ousamos dizer que este
alinhamento reside demarcadamente no ambito da
valorizacao da educacao, compreendida como um
dos deveres do Estado elemento responsavel por
assegurar uma possivel condicao estavelao homem
em meio as diversas circunstancias historicas.

Diferente de Platao, Aristoteles entendia
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que as ideias universais simbolizavam
esséncias existentes nas coisas sensiveis, parte
integrante daquilo que é o mundo. Com efeito,
este posicionamento indicava o horizonte
constituinte do seu modelo realista, que tem
como cerne a investigacao da realidade empirica.
Provavelmente, o que Aristoteles nao imaginaria
era que, se opondo a Platao, idealista, acabaria por
pontuar na historia do pensamento ocidental uma
dualidade que, de forma explicita, é facilmente
percebida até os dias atuais, acima de tudo, por
se constituir como cenario ao desenvolvimento
do que entendemos na atualidade por formagao.

Aristoteles pressupunha que, assim como a
matéria alcancaria plenitude no processo de
modificacao de sua poténcia em ato, igualmente
0 ser humano, por ser dotado de potencialidades
naturais, precisaria ser estimulado a desenvolvé-las
no decorrer de sua existéncia. A efetivagcao dessa
perspectiva se concretizaria por meio da educacao,
encarregada de conduzir o homem a adocao
de habitos virtuosos na projecao decorrente do
dominio das suas paixdes pelo uso da razao.

Nesse sentido, a felicidade do homem residiria
na possibilidade da materializagao da poténcia
humana, ao orientar a sua vida por intermédio
da ética e da moral. Adotando esses valores
como norte para sua propria existéncia, o homem
simultaneamente procurava controlar seus
apetites e desejos, e obedecer as leis e as normas
que regiam as condutas sociais com o objetivo
de alcancgar a sabedoria, compreendida, nesse
contexto, como bem supremo.

Com isso, chegamos ao ponto em que se
constituem os dois modelos formativos que
podem ser considerados seminais para toda a
historia da educacao do Ocidente, a saber: o
idealismo platdnico e o realismo aristotélico.
Caracteriza-se, dessa forma, uma oposi¢cao que
marca ate hoje de forma expressiva o pensamento
ocidental e, consequentemente, ilustra a paisagem
em que se delineiam as diferentes formas por
meio das quais concebemos a formagao.

Ao avangarmos nessa historia, torna-se possivel
compreendermos que, por conta do destaque
militar e politico de que dispunha o Império
Romano, esse acabou se envolvendo em diversos
conflitos e, por conseguinte, se aproximando de
outros povos e culturas. O desencadeamento
desse processo acarretou sensiveis alteracoes
em sua estrutura social, modificando também as
suas diretrizes culturais e educativas. Talvez, o
marco dessas transformacoes tenha sido o triunfo
sobre a Grécia e a consequente racionalizagcao e
helenizacao? da sua cultura.

E importante ressaltarmos que, até entdo, Roma
possuia modelos politicos, culturais e econdmicos
tradicionalistas, fundamentados na agricultura e
diferente dos gregos. Com efeito, seu horizonte
educacional estava voltado para o desejo de
formar o cidadao vinculado a familia, pratico e
conhecedor dos seus direitos. Planos que vao sendo
modificados, especialmente, por conta do impacto
ocasionado pela absorcao da cultura grega.

Aincorporagao da nogao e ideal de paideia, de
formacao humana pela cultura, remodelada
como humanitas sob a lideranca intelectual
de Cicero, Quintiliano, Varrao, Séneca e Marco
Aurélio, representou a articulacao entre a tra-
dicao pedagogica grega intelectualizada e a
tradicao romana pratica, favorecendo o surgi-
mento de um novo patamar de conhecimento
pedagogico refletido (GOERGEN, 2009, p. 34).

Paralelamente ao estabelecimento dessa nova
ordem junto aos romanos, nao se pode deixar de
citar a representatividade da revolucao causada
pelo surgimento e disseminagao do cristianismo.
Esse acontecimento foi responsavel, a partir do fim
do império, pela implementacao de acentuadas
mudancas nao apenas nas instituicdées do mundo
antigo, como igualmente em sua mentalidade.

Emergem, como fruto desse significativo
deslocamento, novas formas de representacdes de
homem e sociedade, o que, por sua vez, evidenciou
a compreensao de que essas imagens eram
nitidamente demarcadas por principios religiosos

3 Pode-se compreender por helenismo o processo de assimilacao da cultura grega por outros povos.
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atribuidos a Deus e propagados pelos ordenamentos
da Igreja, fundamentacao que acabou produzindo
uma ampla renovacao, inclusive, espiritual.

A estreita relacao entre o helenismo e a cultura
emergente derivada do cristianismo forjou o que
se conhece como paideia crista. Essa nascente
referéncia formativa acenava a possibilidade da
conducao do homem avirtude, com o olhar atento
ao carater universalista da formagao, personificado
na condicao contemplativa e valorativa do outro.
Realgamos que a vigéncia dessa conjuntura nao
impossibilitou a existéncia de uma notavel ligacao
entre a tradigao classica grega e os aspectos
instituidores da nova paideia. Alias, pode-se atribuir
a esta fusao a decorrente projecao sobre todo o
medievo dos elementos culturais gregos.

Ainda que sejaimportante mencionar o referente
periodo como um tempo historico caracterizado
pelo choque e estranhamento entre diferentes
tradicdes, de maneira geral, pode-se conceber
e afirmar que o platonismo e o aristotelismo
se credenciaram como os dois segmentos do
pensamento que serviram de base tedrica para
a construcao dessa nova proposta de formacao.

E do interior desse contexto que surge Santo
Agostinho, filésofo de atuacao expressiva junto
ao clero e dono de um reconhecido trabalho
intelectual que tem atribuida a si a fundamentacao
dos ideais éeticos, politicos e antropologicos da
paideia crista. Nesse sentido, destacamos que
coube ao seu construto filosofico a desafiadora
missao de dar sustentacao racional as ideias
advindas do cristianismo.

Compete lembrarmos que o panorama
educacional vigente se encontrava intimamente
ligado a influéncia da Igreja, que a essa altura se
firmava como instituicao mais poderosa do Ocidente.
Em decorréncia, o dogma passava a nortear as
praticas educativas a medida que também se
tornava doutrina. Esse encadeamento desvela a
educacao da epoca como uma agao equivalente
a catequese, tendo as instituicdes de ensino o foco
direcionado a formacgao dos integrantes do clero.

A educacao era, desse modo, pautada naideia
de obediéncia e buscava conduzir o homem a

salvagao por intermédio do controle das suas
paixdes. O desejo humano aqui era concebido
enquanto pecado e estava diretamente
relacionado aos impulsos carnais, evidéncia
primeira da necessidade de sobrepor 0s anseios
da alma - expressao de Deus - aos do corpo.

Considerado dadiva divina e algo revelado, o
conhecimento era compreendido, nesse momento,
como imutavel, portanto, sinbnimo de verdade e
certeza. E nessa conjuntura que, alinhando-se a
Platao, Agostinho apresenta a sua doutrina por
meio da qual expde a ideia de que o professor
nada ensinava aos seus alunos que ja nao se
encontrasse no interior de suas consciéncias.
Para o filosofo, o papel do mestre seria criar
condigoes para que seus discipulos pudessem
entrar em contato com a verdade emanada de
Deus e existente em seu intimo, objetivando, dessa
forma, alcancar a paz de espirito.

Ao seguirmos essa incursao, nos deparamos,
em meados do seéculo Xlll, com significativas
tensoes provocadas pelo contato entre as tradicoes
cristas medievais e as expressdes culturais que
se constituiam no interior de uma nova ordem
social que lentamente passava a vigorar. Esse
periodo representou a transicao, por exemplo,
de uma sociedade exclusivamente agraria para
uma configuracao social que vislumbrava os seus
modos de produgao direcionados para as cidades,
com vistas ao desenvolvimento e estabelecimento
de atividades comerciais urbanas.

Com isso, a Igreja sente a necessidade de
se abrir as novas disposi¢coes culturais, e, com
o intuito de se aproximar daquela realidade
nascente, cria estrategicamente as ordens
religiosas mendicantes. Sendo assim, de um
lado, fundada por Sao Francisco de Assis, tém-
se a ordem dos franciscanos e do outro os
dominicanos ligados a S&o Domingos Gusmao.

Em meio a essa efervescéncia, no plano do
pensamento, desponta com protagonismo a
figura de Sao Tomas de Aquino, membro filiado
ao ordenamento dominicano e referendado como
um dos grandes nomes da filosofia escolastica*. O
seu protagonismo reside, sobretudo, na formulacao

4 AEscolastica @ um método de aprendizagem, com origem nas escolas monasticas, que concilia a fé cristd com um sistema de pensar

racional, especialmente o da filosofia grega.
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de um sistema filosofico que conciliou a fé crista
com a tradicao aristotélica, ato considerado
revolucionario para época, especialmente, por
levar em consideracao possibilidades distintas as ja
conhecidas e prestigiadas ideias de Santo Agostinho.

Com efeito, a acao do fildsofo moderou o tom
espiritualista exacerbado de Platao que persistia
junto a tradicdo agostiniana, passando, nesse
movimento, a reconhecer também a dimensao
corporal como componente da natureza
humana. No entanto, o seu desejo e abertura
a racionalidade nao conseguiram impedir que
ficasse destinada a teologia o estabelecimento
da verdade acerca do mundo e das coisas.

Ao se basear na classica distincao de Aristoteles
entre ato e poténcia, Tomas de Aquino concebeu a
educagao como um meio atraves do qualo homem
conseguiria desenvolver suas potencialidades em
ato. Por sua vez, essa concepgao de educagao se
distanciava de qualquer compreensao mecanica
de ensino, ja que o seu entendimento era pautado
na ideia de que o professor nada transmitia, ou
seja, apenas oferecia condigdes para que o
aluno pudesse, por ele mesmo, experimentar
conscientemente os processos formativos
suscitados em seu entorno no decorrer da vida.

Nessa medida, os estimulos do mestre acabavam
por desencadear atualizagdes das potencialidades
Jjaexistentes em seus discipulos. Cabendo destacar
que so a Deus era atribuida a capacidade de ensinar
e, consequentemente, iluminar a mente humana,
ficando, dessa maneira, reservado ao professor
tao-somente a acao de estimular o despertar da
poténcia intrinseca aos seus alunos.

Apesar de serem sucintas as referéncias
presentes na filosofia de Santo Agostinho e S&o
Tomas de Aquino no que concerne a educagao, em
sua totalidade, as suas obras representam grandes
tratados da paideia crista. Esse indicio se mostra a
medida que vem a tona o interesse ultimo desses
escritos, a saber: a salvagao do povo cristao. Trata-
se de um modelo de formacao que se valeu dos
arcaboucos teoricos dos dois principais filosofos
gregos, agregando-lhes a verdade dos livros
sagrados e da doutrina da Igreja.

As disputas travadas entre as diferentes

tradicoes filosoficas medievais contribuiram, de
maneira essencial, para o surgimento de ideias
inovadoras que séculos mais tarde passariam a
reorientar as diretrizes do campo educacional e
a propria concepgao de formacgao. Pode-se dizer
que ali foi dado o primeiro passo em direcao a
concretizagao de um processo caracterizado pela
gradual abertura a novas experiéncias educativas,
e pela rejeicao dos metodos autoritarios e
tradicionalistas que, objetivando a submissao e
a obediéncia dos alunos, acabavam por limitar o
alcance dos seus olhares compreensivos.

O referido deslocamento trouxe consigo
consideraveis anseios que podem ser apreciados
no construto filosofico elaborado por Erasmo de
Roterda. Considerado porta-voz do humanismo, o
filosofo desempenhou importante papel ao criticar
o carater ressentido e moralizante em que estava
pautada a educagao medieval, criando, assim,
condicoes para a efetivacao de uma necessaria
revolugcao pedagogica que se mostrou, desde a
sua génese, comprometida com as aspiracées
dos sujeitos envolvidos em seus processos.

A pauta desse ideal de formacgao contemplava
uma proposta educacional mais humana e
integral, fundamentada em uma matriz tedrica
que rechagava os magantes e moralistas manuais
escolasticos, ao indicar, em perspectiva distinta,
a sua substituicao pelo retorno ao estudo dos
classicos. A opcao por voltar a se debrucar sobre
as ideias gestadas no passado manifestava a
possibilidade da composicao de uma nova
consciéncia historica, que trazia consigo a
intencao do avanco, a valorizacao da vida e de
suas experiéncias possiveis.

Com isso, foram-se delineando alguns
movimentos de renovagao acerca da compreensao
da propria ideia de homem, que passou a ser
conduzida pela luz da razao, esbogando, de tal
maneira, olhares mais amplos em relagcao ao
mundo e ao futuro, munidos pelo desejo do
progresso. Livres dos condicionamentos medievais
e das determinacdes teologicas, essas producoes
intelectuais comecaram a dar “cara” e “corpo”’ a essa
importante fase de transicao historica, ao mesmo
tempo que anunciavam a aurora da modernidade
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com a construcao de uma mentalidade cientifica
que atingiria com Kepler, Galileu, Descartes,
Newton e Bacon feitos extraordinarios.

A modernidade € uma “consciéncia de época’,
constituida através de um amplo movimento
historico, enraizado no humanismo renascentis-
ta etem noiluminismo sua formulagao central.
Trata-se de uma crencga na possibilidade razao
de enunciar verdades universais, de entender
e dominar o mundo, superar o mito e as forcas
magicas e emancipar o homem. Quando a
energiareligiosa, que ate entdo justificava o agir
humano, se esvanece, abre-se o espago para
uma reflexao secularizada, uma ordem fundada
narazao. O século XVl foi particularmente rico
em reformas sociais e utopias, inspiradas na
crenca darazao, trazendo muitos sonhos e uma
forte expectativa de progresso. Esse otimismo
nao se manteve no seculo XX, porque a razao
mostrou sua face opressiva. No desdobramento
do movimento iluminista, diferentes projetos
filosoficos, culturais e artisticos se debateram
entre racionalizacao e contra-racionalizacao.
Esse movimento ja se reconhece em Baudelaire
que, em meados do século XIX, renova a opo-
sicao da estética contra a moral e a ciéncia, e
em Nietzsche que, no século XIX, propaga a
substituicao do cientista pelo artista, uma vez
que a arte € a expressao mais adequada a vida.
O século XX, com a proclamagao das vanguar-
das estéticas, serd o momento da afirmacao
dos valores revolucionarios da emancipagao
individual e o pensamento filosoéfico, através
da critica de Adorno, Horkheimer, Heidegger,
Foucault, entre outros, denuncia os aspectos
restritivos darazao. Num tal contexto, a oposicao
entre o racional e o sensivel € profundamente
questionada (HERMANN, 2010, p. 63).

O despertar da modernidade apresentou, como
uma das suas expressdes mais nitidas, as ideias
de Jean-Jacques Rousseau, possivelmente o mais
conhecido dentre os autores que fizeram parte do
Iluminismos, movimento intelectual que inspirou a
Revolucao Francesa®. Atento as questdes sociais e
politicas do seutempo, o fildsofo suico acreditava que
a liberdade era um valor indispensavel ao homem
e, de maneira arrojada, apresentou uma concepcao

de educacgao transformadora para os moldes da
€poca, apostando na visao naturalista do mundo em
0pOosiGao ao trato racionalista para com as criangas.

A sugestao rousseauneana presente em
sua classica obra Emilio, publicada em 1762,
firmou-se como um dos modelos de formacao
que permearam o seculo XVIII. O livro trazia
um acentuado tom de oposicao ao elitismo,
forte marca daquele periodo, e criticava a escola
tradicional de matriz crista, que fazia o uso da
pedagogia jesuitica, apoiada na rigidez, na
catequese e na memorizacao como forma de
transmitir conhecimentos, tratando os alunos
como miniaturas de adultos.

Nao so por isso, mas também por conceber
uma formacao voltada para o conhecimento
empirico, compreendendo o corpo e a natureza
como elementos importantes desse processo,
€ que essa obra do Rousseau é considerada
revolucionaria no que se refere a moderna
pedagogia, estendendo-se, através do tempo,
a sua influéncia pode ser encontrada no horizonte
dos postulados da Escola Nova?.

Mas como educar o homem de forma natural?
Essa foi uma das questdes sobre as quais se
debrucou o autor quando da escrita do seu Emilio.
Dentro do que foi e representou para a historia do
imaginario iluminista, Rousseau se empenhou em
criar uma proposta de educacgao reformadora que
pudesse possibilitar sensiveis alteracdes sociais
e politicas. Desse modo, ressignificou a infancia,
passando a compreendé-la como um momento
particular da vida humana que se estende até por
volta dos 12 anos, tempo em que comegam a surgir
os desvios, justificando, portanto, a necessidade
de a primeira educagao ser negativa. Ou seja,
em suas acoes durante essa fase, o mestre nao
precisaria ensinar novos saberes ao seu discipulo,
ao contrario, apenas manter e fortalecer as
condicdes morais inerentes ao mesmo.

"o

5 'O termo iluminismo apresenta muitos equivalentes em linguas neolatinas, tais como ‘illustracéo’, ‘filosofia de luzes" Na filosofia ale-
ma, encontra-se o termo ‘Aufkldrung’, traduzido como esclarecimento, que revela um processo social, politico e historico mais amplo

que um movimento filosofico especifico” (PRESTES, 1996, p. 16).

& Para saber mais sobre o contexto, acontecimento e desdobramentos da Revolucao Francesa, sugerimos a leitura do trabalho dos
autores Mello e Donato, intitulado: "O pensamento iluminista e o desencantamento do mundo: Modernidade e a Revolugao Francesa
como marco paradigmatico”. A referéncia completa deste escrito segue junto as nossas referéncias.

7 "O escolanovismo surgiu em fins do século XIX, na Europa e nos Estados Unidos. Este movimento opunha-se as praticas pedagogicas
tidas como tradicionais, visando uma educacao que pudesse integrar o individuo na sociedade e, ao mesmo tempo, ampliar o acesso

de todos a escola’ (GALLO, 2001, p. 2).
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A educacao primeira deve, portanto, ser pura-
mente negativa. Ela consiste ndo em ensinar
a virtude ou a verdade, mas em preservar o
coracao do vicio e o espirito do erro. Se pu-
désseis conduzir vosso aluno sdo e robusto até
a idade de doze anos, sem que ele soubesse
distinguir sua mao direita de sua mao esquerda,
logo as vossas primeiras licdes os olhos de seu
entendimento se abririam para a razao. Sem
preconceitos, sem habitos, nada teria ele em si
que pudesse contrariar o resultado de vossos
cuidados. Logo ele se tornaria, em vossas maos,
0 mais sensato dos homens; e comegando por
nada fazer, terieis feito um prodigio de educacao
(ROUSSEAU, 1995, p. 80).

De acordo com o autor, durante a infancia, o
ideal seria que houvesse o minimo de interferéncia
possivel por parte do professor em relacao a vida
da crianca. Talvez, o seu papel consistisse tao
somente em proporcionar estimulos aos sentidos
do aluno, na perspectiva de auxilia-lo a descobrir
o mundo e viver experiéncias.

Portanto, as atividades, segundo a proposi¢cao
de Rousseau, deveriam ser dirigidas de acordo
com o interesse da crianca, conduzindo a
educagao mediante dificuldades progressivas,
ludicas e interativas que, posteriormente,
evoluiriam de forma natural dos sentidos ao
espirito. Nessa perspectiva, o objetivo seria
estimular o conhecimento do mundo atraves do
uso das faculdades sensiveis e da imaginacao,
ao sugerir uma formacgao cautelosa através do
sentir e paulatinamente do pensar. Isso ocorreria
sem, no entanto, sobrepor entre 0 mundo e o
aluno qualquer signo, para que ele tivesse, desde
cedo, contato com a realidade, pautando no seu
horizonte a possibilidade, sempre plausivel, do
acontecimento da experiéncia.

Nessa logica, no decorrer da infancia, nao
poderiam ser apresentadas as criancas ideias
complexas nem abstratas. O aprendizado
suscitado nesse periodo deveria, pois, se
resguardar ao aprimoramento dos sentidos,
compreendendo que “o unico habito que se
deve deixar a crianca adquirir € o de nao contrair
nenhum" (ROUSSEAU, 1995, p. 43).

Pensando com os subsidios indicados por
Rousseau, logo chegamos a outro questionamento:

como formar o homem naturalmente, conservando
asua liberdade e virtudes? Ja nas primeiras palavras
do Emilio, nos deparamos com a contundente
ideia: “tudo é certo em saindo das maos do
autor das coisas, tudo degenera nas maos do
homem" (ROUSSEAU, 1995, p. 1). Na perspectiva
rousseauneana, o individuo nasce bom, mas
a sociedade, por meio das suas instituicoes, o
corrompe, especialmente manipulando a sua mente
e conduzindo a sua forma de pensar sobre o que
vive e experimenta. Provavelmente, uma pretensa
resposta para a pergunta colocada anteriormente
passe pela viabilidade do fortalecimento da
educacao nainfancia e na adolescéncia do sujeito,
de tal maneira que este se constitua como um
homem idealmente incorruptivel.

Nao podemos esquecer que a proposicao
apresentada no Emilio se compromete com
a formacao de um sujeito autébnomo frente
as instituicbes sociais, conduzindo-o ao
desenvolvimento da capacidade de elaborar o
seu pensamento a partir da sua historia, do seu
crescimento e amadurecimento. Certamente
durante avida, o homem se encontrara imerso na
contingéncia de algum projeto politico, deparando-
se, entao, com a probabilidade de ter que recorrer
a um contrato social® através do qual negociara
posicoes, fara acordos, tendo, porisso, que produzir,
de maneira consistente, o seu proprio argumento.

Possivelmente, hoje ndo consigamos tomar
estritamente a recomendacao de educacao do
Rousseau pautada na liberdade e na acao de
deixar a crianga viver, e, portanto, experimentar,
se surpreender, estranhar-se frente ao mundo
em suas possibilidades, para que entao so depois
possa pensar a respeito do vivido, acerca de
quais relagdes empreendeu a fim de chegar a
determinadas conclusées. Esse processo requer
tempo e, principalmente, paciéncia, qualidades
raras nos dias atuais. Assim, ainda que munidos de
boas intengdes, por vezes, “atropelamos” etapas
na urgéncia da verificacao precoce dos resultados.

Em outra tradicao, por meio da qual se pode
perceber a existéncia de algumas dicotomias na

8 O contrato social € abalizado em um acordo no qual os sujeitos, em condigdes isondmicas, aprovam o poder designado a uma auto-
ridade na qual eles confiam, e que, portanto, deve protegé-los e garantir o bem-estar da vida em sociedade.
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génese do projeto moderno, o filosofo alemao
Immanuel Kant propunha a possibilidade do uso da
razao como estratégia formativa. Assim, competiria
ao homem buscar a liberdade necessaria para a
constituicao da sua propria maneira de pensar, por
intermédio do exercicio racional de compreensao
dos fendmenos apresentados pelo mundo;
elaborando, portanto, juizos na probabilidade
da construgcao de conhecimentos, como forma
de viabilizar o alargamento do seu horizonte
compreensivo para além do que se e ofertado
nos dominios do senso comum.

De acordo com Kant (2004, p. 11): “0 homem
€ a Unica criatura que precisa ser educada. Por
educacao entende-se o cuidado de sua infancia
(a conservacao, o trato), a disciplina e a instrucao
com a formacao”. Para tanto, seria fundamental
que, desde cedo, a crianca fosse conduzida
cuidadosamente, recebendo tal educacao,
obviamente, de outros homens ja formados.

Nesse contexto, & expressivo considerarmos
nao apenas a importancia do outro para o
desenvolvimento da formacao, como também
as tradicoes elaboradas pelas geracdes
antecedentes, uma vez que 0 nosso ponto de
partida, via de regra, se concentra no que ja
foi mensurado e construido. Comumente nos
instrumentalizamos dos fendmenos anteriormente
refletidos com o intuito de compor novas trilhas
formativas, nao obstante, esses subsidios tendem
a contribuir de maneira significativa para a nossa
constituicao frente ao mundo e aos outros.

A educacao € uma arte, cuja pratica necessita
ser aperfeicoada por varias geracoes. Cada
geracao, de posse dos conhecimentos das
geracodes precedentes, esta sempre melhor
aparelhada para exercer uma educacao que de-
senvolva todas as disposicdes naturais najusta
proporcao e de conformidade com a finalidade
daquelas, e, assim, guie toda a humana espécie
a seu destino (KANT, 2004, p. 19).

Ao continuarmos, reiteramos que um dos
principais objetivos da proposta kantiana
consistia no desejo de conducao da formacao
humana ao aperfeicoamento do uso da razao,
livrando, quando possivel, o sujeito de formas
de compreensdes estreitas, a partir do que lhe é

provocado pela experiéncia de leitura do mundo
por meio dos sentidos. Portanto, tal proposicao
indicava a possibilidade de saida do homem
da menoridade, condicao que, nas palavras do
filosofo, se apresentava como: “a incapacidade
de se servir de seu proprio entendimento sem a
tutela de um outro” (KANT, 2014, p. ).
Conformeindicava o autor, a conducao prudente
do sujeito desde a sua infancia a elaboracao
racional das suas formas de entendimento
acerca do mundo, de si mesmo e dos outros
dentro das oportunidades nascidas em seus
diferentes percursos de formagao, o encaminharia
naturalmente ao esclarecimento (aufkléarung),
pelo qual ele seria o unico responsavel.
Segundo Kant:

A preguica e a covardia sao as causas pelas
quais uma parte tao grande dos homens, li-
bertos ha muito pela natureza de toda tutela
alheia (naturaliter majorennes), comprazem-se
em permanecer por toda sua vida menores; e
€ porisso que é tao facil a outros instituirem-se
seus tutores. E tdo cémodo ser menor. Se pos-
suo um livro que possui entendimento por mim,
um diretor espiritual que possui consciéncia
em meu lugar, um meédico que decida acerca
de meu regime, etc., nao preciso eu mesmo
esforcar-me (2014, p.1).

Ao agir dessa maneira, 0 homem priva-se de
conhecer, por ele mesmo, o0 mundo em suas
possibilidades. Submetendo-se demasiadamente
as estruturas dos pensamentos alheios, perde
a oportunidade de perceber, e refletir acerca
dos fendbmenos suscitados em seu entorno. Por
fixar e reduzir o conhecimento apenas ao que os
outros podem mensurar, acaba revelando a falta
de comprometimento para consigo.

Para Kant, o sujeito deveria atribuir a simesmo
a condicao de menoridade, porquanto ela resulta
da unido de aspectos como falta de coragem e
apatia, e ndo da insuficiéncia da sua capacidade
racional. Por se comportar desse modo, o homem
acaba, consequentemente, por delegar de forma
acomodada e, em alguns casos, irresponsavel a
tutela da sua formacgao a tutores despreparados,
esquecendo que é do proprio entendimento que
deve se servir, caso tenha em seu horizonte o
desejo de atravessar a fronteira do esclarecimento.
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E inevitavel reconhecer que, como poucos, Kant
soube expressar com clareza o ideal educativo
da ilustracao, especialmente, ao apresentar a
confianca no conhecimento formulado por meio da
razao. Nesse interim, compete ainda mencionarmos
que, no bojo do seu projeto de formacao, era
tambeém perceptivel um tom acentuadamente
moral que negava ao homem a possibilidade da
pratica do bem com o objetivo de alcancgar o prazer.

Nesse sentido, o filosofo compreendia que
um dos papeis reservados a educacao seria o de
conduzir o sujeito a elaboracao do pensamento
em termos universais. Em conformidade com
essa logica, encontramos no horizonte kantiano
a perspectiva de que apenas as praticas
fundamentadas em principios universalistas,
capazes de serem tomadas como parametros para
as acoes coletivas, poderiam orientar o homem a
convivéencia pacifica e feliz em sociedade.

Com efeito, este entendimento, além de nos
projetar ao dilema historico de pensar na justa
proporcao entre a composicao de um programa
de formacao universal e o desejo individual por
felicidade e realizacao, também demarca o territorio
em que foi forjado um novo projeto formativo,
por meio do qual o homem moderno assumiu o
protagonismo e a responsabilidade da constituicao
de si e da criacao de outro mundo possivel.

Portanto, se atualmente podemos falar em
formacao, antes, porém, € importante termos
a percepgao de que este conceito se encontra
igualmente ligado a concepcao da bildung e a sua
representagao no contexto da tradigao humanista.
E do interior deste intenso movimento de
elaboracao de uma nova proposta de mundo que
brota a moderna referéncia formativa, segundo
a qual o homem seria o Unico responsavel por
ser artifice de si mesmo.

A partir do século XVIII, a compreensao da
formacao caracterizada pela bildung esteve
intimamente relacionada aos conceitos de
razao, emancipacao, autonomia, maioridade e
autodeterminacao, expressando a capacidade

humana de se projetar alem da sua condicao
natural, ao exercer o livre direito de escolha que
credencia o homem a autocriacao. De acordo com
este pensamento, o conceito classico de bildung
configura-se enquanto a ideia de o sujeito ndo
ser determinado nem pela natureza, nem pelo
fundamento teoldgico, mas pelas suas proprias
acoes (HERMANN, 2010).

Anteriormente, no entanto, durante a tradicao
mistica, de acordo com a qual o homem foi
concebido segundo a imagem e semelhanca
de Deus, pode-se verificar certa cobranca para
que o sujeito pudesse recompor esta alegoria
em si, na trajetoria complexa e desafiadora
de se autoconstituir nos constantes embates
consigo mesmo e com as referéncias que chegam
por intermédio das relagdes intersubjetivas
experimentadas com o mundo e o outro.

A historia da filosofia mostra que a primeira
definicao ligada ao termo bildung expressava
um sentido aproximado a formacgao natural do
homem. Proximo porque bildung € uma palavra
de dificil tradugao. Ao prosseguir por entre os
capitulos dessa trama, percebemos que, em
seu desenvolvimento, o conceito de formacao
foi praticamente unido ao de cultura, passando a
designar a condigao de o sujeito aprimorar suas
disposicdes naturais.

Contudo, existe uma diferenca entre o
significado de “cultura” e “formacao’, traco
sutil percebido por Wilhelm von Humboldt.
Debrucado sobre essa visao, Gadamer afirma
que a “formacao significa mais que cultura, ou
seja, aperfeicoamento de faculdades e talentos”
(2008, p. 46). Ao tomar como referéncia as ideias
humboldtianas, Hermann compreende ser preciso
que o homem viva em uma multiplicidade de
experiéncias, considerando a formagcao como
‘um trabalho de si mesmo, em uma abertura
dialética entre a experiéncia no mundo e um
projeto de mundo” (2010, p. 112-113). Desse modo,
vivenciar tal pluralidade de acontecimentos seria
indispensavel para que o sujeito pudesse se
formar de maneira ampla e, portanto, diversificada.

Um aspecto relevante a observarmos nesta
incursao € a visao presente no horizonte projetivo
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da bildung, segundo a qual o homem precisa da
formacao para educar antes os seus instintos
e, em ultima instancia, para se tornar humano,
rompendo, desta forma, o imediatismo e o impulso
do agir irracional. A partir desse ponto de vista,
Hegel chama a atencao para a natureza formal
da formacao: a universalidade. A esse respeito,
Gadamer assevera que “a esséncia universal da
formagao humana é tornar-se um ser espiritual,
no sentido universal’ (2008, p. 47). Certamente, um
exercicio dificil de ser praticado, especialmente
por requerer do sujeito o desprendimento do
particular em favor da totalidade.

Abildung também foi retratada na literatura, por
meio do bildungsroman ou romance de formagao.
Dentre os expoentes desse tipo de producao,
pode-se citar o autor alemao Johan Wolfgang
von Goethe que, em sua classica obra Os anos
de aprendizado de Wilhelm Meister, publicada
originalmente em duas partes nos anos de
1795 e 1796, apresenta os embates vividos pela
sua personagem principal no decorrer do seu
processo formativo, explicitando, desse modo,
seus limites ao se relacionar com o mundo e as
distintas referéncias exteriores a si.

Nesses termos, nao podemos falar sobre
formacao sem mencionar o conceito de alteridade.
A formacao acontece no contato entre o mundo
interior e a contingéncia externa. O outro, de
alguma maneira, vem nos mostrar o limiar da
nossa existéncia com aquilo que emana e, dessa
forma, reconhecemo-nos na medida em que a
identidade se afirma na diferenca.

O acesso classico a alteridade advem do ques-
tionamento se sabemos quem é o outro. As
dificuldades do sujeito moderno com essa te-
matica, seja a pessoa do outrem ou das culturas,
tém por base o modelo de autoformagao da
subjetividade que resulta numa dominacao
da diferenca. A alteridade € um outro, do qual
depende a propria identidade. O outro e o0 eu
estdo numa relacao complexa em que se reme-
tem reciprocamente. Assim, o outro ndo so esta
fora como dentro do individuo. E esse, sempre
foi submetido a uma situacao contraditéria no
pensamento filosofico, pois, na mesma medida
em que foi reconhecido, sistematicamente foi
também subtraido por meio de um violento
mecanismo de abstracao, em que, para afirmar
aquilo que € universal, excluiu o estranho, a dife-
renga, o irracional (HERMANN, 2010, p. 133-134).

A alteridade é, portanto, a capacidade do
sujeito retirar-se do plano central da cena
da vida e permitir a existéncia do outro, na
relacao simples e corajosa do dialogo possivel.
Alteridade ¢ a atitude radical de criar condicoes
de possibilidade para que o outro possa fazer
parte do nosso mundo, na trama da composicao
de uma linguagem comum. Cabe ressaltarmos
que nem tudo esta em nos, sendo assim, existe
um universo inteiro de coisas possiveis que so
conhecemos por intermeédio da chegada do
outro, no estranhamento provocado por esse
indispensavel e decisivo encontro.

Nesse interim, atento aos diferentes cenarios
e contornos historicos delineadores da bildung,
Gadamer evidencia, como componente universal
da formagao, o ‘manter-se aberto para o diferente,
para os outros pontos de vista mais universais”
(2008, p. 53). Apesar disso, destacamos que as
visdes universalistas para as quais o homem em
formacao se mantém receptivo nao se configuram
como um padrao, algo estatico e de validade
definida, apresentando-se, em perspectiva
distinta, apenas como probabilidades, nos fazendo
compreender que o cerne da formagao nao € o
alheamento, mas o retorno a si, que requisita
antes a saida do seu territorio constituido.

Nesse sentido, a formagao supera o mero
desenvolvimento de recursos inerentes ao
homem, ao indicar o aprimoramento do que foi
aprendido em uma integragao potente entre
conhecimento e sujeito. Por isto, o aprendizado
nao se invalida, ou seja, é preservado nos
levando a compreensao da formagao enquanto
um conceito genuinamente historico. Portanto,
‘o resultado da formacao nao se produz na
forma de uma finalidade técnica, mas nasce
do processo interior de formulagao e formacao,
permanecendo, assim, em constante evolugcao e
aperfeicoamento” (GADAMER, 2008, p. 46).

Ao longo da sua trajetoria, especialmente
durante a modernidade tardia, o conceito de
formacao comecou a receber duras criticas
por objetivar as ideias de unidade e totalidade
que ja nao dispunham da mesma forca de
convencimento diante de um mundo plural em
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‘orientacoes valorativas e nao mais unificado
na convergéncia de um ideal de humanidade”
(HERMANN, 2010, p. 113). Com as consequentes
e inevitaveis mudancas pelas quais passa a
sociedade a partir desse momento, a formagao
vai paulatinamente esvaziando-se de seu sentido
originario e, no bojo da globalizagao, passa a
ser tomada como referéncia para designar a
apreensao de instrumentalizagao técnica,
contradizendo e enfraquecendo a génese da
sua concepgao, principalmente por suprimir o seu
tom critico, componente imprescindivel para o
sujeito comprometido com a sua autoconstrugao.

Assim, nos encaminhando para concluir,
reiteramos a compreensao de que a formagao
€ um processo continuo na vida, constituido
mediante o exercicio paciente e corajoso do
sujeito que se coloca o desafio do movimento
na condicao de romper com os elementos
estabelecidos em sua subjetividade. Este percurso
€ construido por escolhas e consequéncias,
realcando em seu acontecimento a necessidade
do esforgo e dedicagao permanente.

Nessa medida, a formacao € também um
processo que deixa sempre ressonancias
de autores lidos, de pessoas com as quais
compomos encontros, nos proporcionando a
abertura para o reconhecimento da alteridade
nessas relacdes, o que significa compreender o
outro e o saber cultural. Possivelmente, essa seja
amaior evidéncia de que a formagao acontece na
diferenca, de maneira especial, porque o diferente
nao extingue possibilidades. Ousamos dizer que a
formacao € a mais arriscada aventura do homem
e talvez a isto esteja fadada a sua existéncia, ou
seja, a captura de novas referéncias e a posterior
constituicao de sentidos para si por meio do
exercicio intersubjetivo praticado.

A esse respeito, enfatizamos que a formacao
nao é somente lugar de encontros, mas
sobretudo, espaco de criacao, de construcao de
realidades e das suas sucessivas desconstrucoes.
E a atualizacdo de discursos e praticas,
caracterizando-se enquanto a procura por

caminhos possiveis, onde o sujeito, munido de
esperanca, possa transitar (SANTANA, 2017).

Também por isso, a formagao nos constitui
a ponto de possibilitar o desenvolvimento
de uma linguagem singular para expressar o
que apreendemos do mundo. Dessa forma,
construimo-nos experimentando situagdes
plurais e pensando sobre os elementos e sujeitos
com 0s quais nos relacionamos ao viver esses
processos. Assim, formar-se € abrir mao do
que estamos sendo, na iminéncia do risco de
nos tornarmos novos sujeitos. E igualmente
experimentar varios deslocamentos ao passo
que ja nos atamos a outros pontos referenciais.
Porisso, € um processo que precisa ser fundado
na seriedade e honestidade para consigo, uma
vez que a formagao nao contempla todos os
desejos nem contradicdes humanas.

Nessa perspectiva, hdo podemos conceber
a formacao apenas como um simples objetivo
a ser seguido. Cabe-nos antes a proposicao
de questionamentos acerca desses processos:
a quais tipos de formagdes estamos sendo
submetidos? Quais experiéncias disponibilizamos
aos outros? Esses aspectos precisam ser
observados com parcimoénia, principalmente
em uma contemporaneidade ansiosa pela tao
falada formacgao continuada. Esquecendo muitas
vezes que, no fundo, formagao nao pode ser um
objetivo, nao pode ser desejada, a nao ser na
tematica reflexiva do educador. Cabendo, portanto,
a compreensao de que formacao nao € um ponto
a que se chega, mas a abertura para que o sujeito
descubra outros tantos caminhos possiveis, desde
Jja constituidos como pontos de partida para a
ampliacao dos seus horizontes compreensivos.
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