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The faculties’ criterion of differentiation and the animal estimative in Avicenna’s De anima
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Resumo: Este artigo visa explicitar o critério
de diferenciacdo das faculdades da alma
desenvolvido por Avicena no De anima,
apontando como tal critério é aplicado pelo
autor para estabelecer a faculdade estimativa
da alma animal. Observamos, entdo, como a
aplicacdo do critério torna-se problematica
tendo em vista que o estatuto da estimativa,
por conta da agdo primaria que lhe é atribuida,
n&o é inteiramente delimitado.
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Abstract: This article aims to show the
faculties’ criterion of differentiation of the soul
developed by Avicenna in De anima,
indicating how this criterion is applied by the
author in order to establish the estimative
faculty of animal soul. We notice, hence, how
the application of the criterion turns out to be
problematic when considering that the status of
the estimative, because of his primary action,
is not entirely delimited.
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Introducéo

Entre as obras &rabes que de modo incontroverso influenciaram o mundo islamico, judeu e
cristdo esta o Kitab an-Nafs (ou De anima), de Avicena. O desenvolvimento e a incorporacéo feitos
pelo filésofo persa tanto de elementos da filosofia e psicologia aristotélica quanto da medicina de
Galeno resultaram em elaboracdes de teorias sofisticadas para explicar a estrutura da alma. Entre tais,
encontra-se a teoria dos sentidos ou faculdades internas, em particular, da faculdade estimativa, para
dar conta de esclarecer desde certos comportamentos ou modos de agir, o que inclui o animal em
geral, portanto também o homem, até procedimentos propriamente intelectuais, a abstracdo do sensivel
em vista do inteligivel, o que diz respeito a alma humana. A fim de precisar a quantidade e
diferenciagdo das faculdades da alma, Avicena ainda desenvolve um critério que revela a complexa
ramificagcdo e interacdo existentes entre as faculdades. Neste artigo, buscamos tracar o percurso
argumentativo de Avicena no De anima' quanto ao estabelecimento da divisio e sistematizagdo das
faculdades? da alma em geral3 e, especificamente, quanto ao da estimativa. Para tanto, primeiramente,
() apresentamos o critério, exposto em De anima |.4, para a diferenciacdo das faculdades da alma e o
modo pelo qual tal critério fundamenta a teoria aviceniana acerca das faculdades internas, a teoria dos
sentidos internos. Em seguida, concentramo-nos na (1) faculdade estimativa da alma animal* e nas
caracteristicas principais que Avicena lhe atribui, quais sejam, é a faculdade que lida com (Il.1) as
intencbes (ma’ani) e que, por meio destas, € entendida como (11.2) faculdade judicativa, i.e., que
produz tipos especificos de julgamentos, os julgamentos estimativos. Por fim, (I11) explicitamos

brevemente certas dificuldades decorrentes da aplicacdo do critério de diferenciagdo na estimativa.

! Cito 0 De anima a partir da seguinte edigdo: Psychologie d’Ibn Sina (Avicenne) d’aprés son oeuvre ash-Shifa’,
éditée et traduite en francais par Jan Bakos. Prague, Editions de 1’Académie Tchécoslovaque des Sciences,
1956. Doravante citar-se-a: De anima, n. do livro em algarismos romanos, n. do capitulo, pagina.

2 A atribuicdo de faculdades & alma é feito de modo equivoco por Avicena, ou, como afirma Sebti, “no plano
conceitual” (SEBTI, M. Avicenne. L’dme humaine. Paris: PUF, 2000, p. 36). Isso se d& pelo fato de que, segundo
Avicena, a alma é essencialmente una, ndo possuindo, portanto, partes. Esta formulacdo procura dar conta de
explicar o motivo pelo qual as distintas faculdades da alma néo poderiam ser consideradas como almas distintas
em um mesmo ser agindo de modo independente: “E se ndo houvesse um elo que empregasse estas (faculdades),
algumas delas seriam distraidas das outras, ndo empregariam as outras, e ndo as regeriam quando algumas delas
tivessem utilizado outras em suas a¢fes de uma certa maneira. Porém, elas ndo se divergem umas das outras
porque a acdo de uma determinada faculdade, quando ndo estd unida com uma outra faculdade, ndo pode
empregar a outra faculdade em sua acdo, se o instrumento ndo é comum nem o receptaculo comum.” (De anima
V.7, pp. 179-180). E nesta perspectiva que Avicena conclui que a alma nio é nenhuma das faculdades, mas,
antes, “a coisa que as possui” (De anima V.1, p. 148).

® A nocdo de alma é mais detidamente investigada em De anima 1.1, 1.2 e 1.3. Ai, Avicena afirma, seguindo
Aristdteles, ser a alma “perfei¢do do corpo” (I.1, p. 9). Sobre isto, ver VERBEKE, G. “Introduction Doctrinale”.
In: AVICENNA LATINUS. Liber de Anima seu Sextus de Naturalibus I-11-111. Edition critique par S. Van Riet.
Louvain - Leiden, 1972, p. 14.

* Com isso, deixamos de lado a discussdo da faculdade estimativa na alma humana, sendo, todavia, evocada
sempre que necessario para apontar comparacfes. Na alma humana, a estimativa estd sujeita a faculdade
intelectual tedrica, da qual deve seguir ordens, enquanto que na alma animal, ela é a faculdade principal, e,
portanto, que subordina as demais.
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1. O critério de diferenciacao das faculdades e os sentidos internos da alma

A teoria dos sentidos internos no De anima é precedida por uma discussdo que visa
estabelecer critérios para nortear o procedimento de divisdo das faculdades e por uma caracterizacao
destas na alma em geral, procedimento tal que permeia toda a obra®. Essa discussdo, empreendida no
De anima 1.4, se resume na tentativa de Avicena de estabelecer uma definicdo precisa para o conceito
de faculdade. Em outras palavras, precisar como as faculdades se diferenciam na alma é recorrer a
uma questdo primeira que se traduz na investigacdo da definicdo da no¢do mesma de faculdade. Em
vista de proceder nesta defini¢do, Avicena toma como ponto de partida a constatacdo da existéncia de
acBes ou atividades que procedem da alma® e que tais agbes devem ser explicadas por meio de
faculdades’. O critério a ser estabelecido, desse modo, pretende constituir e distinguir as faculdades da
alma tomando por base as diversas atividades que nela se constatam. Com efeito, a definicdo de

faculdade é apresentada da seguinte forma:

Dizemos, pois: com efeito, a faculdade, enquanto é faculdade essencialmente e
primeiramente, é faculdade para uma certa coisa, e &€ impossivel que ela seja
principio de uma outra coisa diferente dessa. De fato, enquanto ela é faculdade para
esta coisa, ela é o principio; pois, se ela fosse o principio de uma outra coisa, ela nao
0 seria, enquanto ela é, principio desta primeira nela mesma. Assim, as faculdades,
enquanto elas sdo faculdades, ndo sdo outra coisa que os principios das acfes
determinadas por considerago primeira.®

> “E preciso preparar a solucdo dessas ddvidas para que nos seja possivel proceder ao estabelecimento das
faculdades da alma e de estabelecer que seu nimero € tal e que umas diferem das outras, pois, em nosso ponto de
vista, ai estd a verdade.” (De anima, 1.4, p. 25) A importancia do critério de diferenciacdo das faculdades ndo é
muito enfatizada entre os comentadores, o que reflete, de certo modo, na caréncia de estudos feitos sobre a
psicologia de Avicena. Todavia, acreditamos que tal critério deve ser compreendido como o ponto de partida do
De anima para a compreensdo da alma. Isso caracteriza a obra como essencialmente de cunho psicoldgico, isto &,
referente a divisdo precisa das faculdades da alma e as atividades que Ihes competem, e ndo epistemologico, ou
seja, que vise prioritariamente estabelecer os meios pelos quais a faculdade intelectual humana apreende os
inteligiveis, atualizando-se. Ver ainda VERBEKE, G. “Introduction Doctrinale”. In: AVICENNA LATINUS.
Liber de Anima seu Sextus de Naturalibus I-11-111. Edition critique par S. Van Riet. Louvain - Leiden, 1972, pp.
34-39; SEBTI, M. Avicenne. L’dme humaine. Paris: PUF, 2000, pp. 38-41.

% A discussdo acerca da relagdo entre a alma e suas faculdades é um tema & parte no De anima. Avicena insiste
na distin¢do existente entre a alma e as faculdades que esta possui quando diferencia dois aspectos da perfeicao
da qual a alma é dita por defini¢do, a primeira e a segunda; ver, para tanto, De anima 1.1, pp. 9-10). A partir da
distincéo entre perfei¢do primeira e segunda na alma, Avicena informa duas caracteristicas principais da relacdo
entre alma e faculdade: primeira, que a alma possui um estatuto proprio, independente das faculdades que possui,
e o qual tais faculdades ndo partilham; segunda, por persistir a distin¢do entre alma e faculdades, ndo é possivel
“animizar” as ultimas. Nessa medida, dizer, por exemplo “a faculdade estimativa percebe a inten¢do” é um modo
equivoco de afirmar “a alma animal (ou humana), por meio da faculdade estimativa, percebe a intengdo”.
Fazemos uso deste modo equivoco para mais fluentemente proceder na investigacéo.

" “Dizemos que a alma possui a¢des que diferem de miltiplas maneiras. Umas diferem pela intensidade e pela
fraqueza, outras pela rapidez e pela lentiddo. De certo, o conhecimento presumido é uma crenca que difere do
conhecimento certo em certeza e em intensidade, e a intuicdo intelectual difere do conhecimento certo pela
rapidez do entendimento.” (De anima .4, p. 23). Quanto a atribuicdo de tais agcdes a faculdades, tem-se:
“Desejamos, pois, conhecer as faculdades das quais esses a¢des procedem [...]” (De anima 1.4, p. 24).

® De anima 1.4, p. 25. Antes de formular a definicdo de faculdade, Avicena descarta outros critérios a partir da
constatacéo de atividades da alma sem, contudo, afirmar explicitamente a falsidade deles. Na discusséo acerca de
um destes, tem-se: “E se as coisas inteligiveis e as coisas sensiveis, por exemplo, pertencessem as coisas
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A faculdade enquanto tal possui por defini¢do uma acéo ou atividade que Ihe é prépria, a agdo
primeira, e que pertence, com isso, a sua esséncia ou ao seu modo essencial de agir. Avicena explicita
ainda que dizer que uma faculdade possui uma acéo prépria é o mesmo que afirmar que ela atua por
consideragdo primeira. A consideracdo primeira, portanto, é o meio através do qual a faculdade atua
em seu modo proprio, essencial. Tendo cada uma sua acgao primeira, nenhuma faculdade pode, dessa
maneira, se associar a outra de modo que assuma a execucdo da acdo primeira desta outra.® A
exclusividade de cada faculdade em decorréncia da acdo prépria que Ihe compete € isto mesmo que
garante sua definicao.

O conceito de faculdade, enquanto compreendido como principio de acdo determinada por
consideracdo primeira, se coloca como o critério orientador para o estabelecimento do nimero e das
caracteristicas discriminadas das atividades primeiras das faculdades. Avicena, entretanto, estabelece
trés adendos que buscam complementar essa defini¢do, ressaltando, com isso, as implicagdes

envolvidas. Sdo eles:

i) Uma faculdade pode, por consideragdo segunda, ser principio de outras a¢es que séo
como que ramificacBes da acdo que lhe € prdpria, a agdo primeira, ou acdo determinada
por consideracdo primeira®,

i) Uma faculdade, estando apta a uma agdo propria, tem por vezes necessidade de estar
unida a (ou depender de) outra faculdade a fim de que isto que esteja em poténcia torne
para ela realizada em ato™.

iii) Ocorre que uma atuacdo de uma Unica faculdade é diversa por ligacdo aos diversos

receptores ou por ligag4o aos diversos orgdos'.

sensiveis que sdo imaginadas interiormente e percebidas exteriormente, seriam elas por uma Unica faculdade? E
se estas que sdo internas pertencessem a uma ou a mais faculdades, estas que sdo externas, pertenceriam elas a
uma Unica que, em 6rgdos diversos, produz atos diversos? Pois ndo é impossivel que uma Unica faculdade
perceba coisas de diversos géneros e espécies [...]” (De anima 1.4, p. 24, grifo nosso). Esta passagem sugere que
na busca pelo critério de diferenciacdo das faculdades em De anima 1.4, Avicena ndo tem em vista
principalmente descobrir um Unico e correto meio para se orientar no decorrer do De anima, mas apenas
estabelecer o mais razoavel. E de certo modo por um meio intermediario que Avicena delineia os contornos da
metodologia através da qual as faculdades da alma devem ser estabelecidas e, como tais, diferenciadas entre si;
ver VERBEKE, G. “Introduction Doctrinale”. In: AVICENNA LATINUS. Liber de Anima seu Sextus de
Naturalibus I-11-111. Edition critique par S. Van Riet. Louvain - Leiden, 1972, pp. 34-35. A refutacdo dos
critérios expostos serve, contudo, para uma confirmagdo que fundamenta a metodologia escolhida por Avicena: a
de que a diversidade das acBes da alma ndo implica necessariamente na diversidade das faculdades, havendo,
portanto, a possibilidade de uma Unica faculdade realizar ag6es contrarias por ela mesma, sendo a multiplicidade
das acfes resultado da atuacdo da faculdade mesma e de diversas ocasifes por ela envolvida.

% «...] as acOes diferentes umas das outras sdo feitas por faculdades diferentes umas das outras, e que toda
faculdade, na medida em que ela é (diferente), s6 é desse modo na medida em que dela procede a agdo primeira
que lhe pertence.” (De anima V.7, p. 179).

¥ De anima 1.4, p. 25.

1 De anima 1.4, p. 26.

2 De anima 1.4, p. 26.
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Avicena evoca tais adendos no intuito de esclarecer a definicdo inicial de faculdade. De modo
geral, cada um dos adendos descreve a possibilidade que cada faculdade possui em se expandir para
além de sua acdo primeira. O adendo (i) assinala para a capacidade da faculdade em se desdobrar com
relacdo a sua atividade primeira, ampliando, dessa maneira, 0 @ambito no qual ela atua como principio
de acdo. As ramificacBes que advém por consideracdo segunda vém propriamente como consequéncia
das acdes pelas quais a faculdade é primeiramente responsavel. Avicena enfatiza, com isso, a
possibilidade que uma faculdade por si mesma possui em realizar acdes que ndo lhe sdo préprias, mas
que, todavia, ndo contradiz nem o seu modo de atuar primeiramente, nem o de qualquer outra
faculdade. Acontece, por exemplo, que a imagina¢do, mesmo tendo por fungéo primeira a conservagao
das formas sensiveis abstraidas da matéria, é capaz de discriminar entre estas as que pertencem as
categorias de cor, sabor e grandeza®.

No adendo (ii), Avicena aponta para a dependéncia de uma faculdade com relagdo a outra na
realizacdo de sua agdo propria em virtude de uma ordem natural para a execucdo de atividades. Néao é
possivel, por exemplo, que a faculdade motora, responsavel pela locomogdo do corpo fisico, execute
alguma acdo, antes que a faculdade apetitiva, sede dos atos de vontade, deseje que isto aconteca, e
esta, por sua vez, ndo poderia desejar algo, se a imaginacdo nao apreendesse ou percebesse a forma
gue se deseja. O encadeamento ordenado percepc¢do-desejo-locomogdo, que se nota no exemplo, ndo
pode ser alterado, sendo sobre este fundamento que Avicena explicita a correlacdo e
interdependéncia®® que as faculdades possuem entre si no que toca as atividades envolvidas.

Ainda no que diz respeito a este adendo, pode-se entender mais precisamente o que o autor
compreende por faculdade enquanto principio de a¢fes por consideragdo primeira, ndo mais, contudo,
com respeito a faculdade por si mesma, como no adendo (i), porém na dimensdo da correlacdo
dependente das faculdades diversas. Ser principio de uma agdo primeira, ndo implica em uma
imposi¢do ou realizacdo arbitréria e isolada, por parte da faculdade, de suas atividades em ato. Uma
faculdade, Avicena afirma, é ora principio de acdo em ato, e isto ocorre quando realiza a agdo pela
qual é responsavel, ora é principio desta mesma agdo, porém em poténcia, necessitando, nessa medida,
de uma causa® outra que a possibilite se atualizar. Cada faculdade, portanto, ainda que seja principio
de agdes que lhe sdo proprias, e que, por conseguinte, ndo podem ser executadas por uma outra
primeiramente, depende da realizagdo de atividades outras para que, desse modo, exerca as suas. O

sistema de classificacdo e ordenagdo das faculdades da alma mostra-se como que fundado em

¥ De anima 1.4, p. 26.

1 A interdependéncia existe em uma perspectiva geral de que toda faculdade esta subordinada a uma outra e de
que aquela que subordina necessitada subordinada para se atualizar. A relagdo subordinante-subordinada entre
faculdades é apresentada no final de De anima 1.5.

> Como Avicena neste livro do De anima esta discutindo as faculdades da alma, é razoavel se pensar que o
principio atualizante de uma faculdade seja necessariamente uma outra. Mas, tendo em vista que, para Avicena,
a alma, ao nascer, ndo possui quaisquer formas sensiveis, pode-se supor que o principio atualizante pode
igualmente provir de uma causa exterior a ela, como é o caso de que a faculdade perceptiva externa sé se atualiza
quando h& objetos na natureza a serem apreendidos.
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preceitos que, a0 mesmo tempo, buscam (1) assegurar as propriedades distintas das faculdades, o que
as conservam autbnomas quanto a execucdo de fungdes proprias e também ndo-préprias (por
consideragdo segunda), e (2) inclui-las em um quadro articulado conforme a ordem natural de
dependéncia das atividades, o que representa, no limite, o conjunto coeso das faculdades que
configuram a alma.

A complementacdo dos dois primeiros itens explicativos se da, de modo indireto, no adendo
(iii) através da afirmacdo da relacdo que as faculdades desempenham com os érgdos do corpo natural.
Avicena nio tece maiores ressalvas sobre o terceiro item por considera-lo evidente'®. Uma Unica acéo
por parte de uma faculdade é considerada diversa sob perspectivas distintas conforme essa exerce
influéncia sobre variados receptores ou 6rgdos. Tal afirmacdo, contudo, abre caminho para a
investigacdo acerca das relagOes entre as faculdades da alma e o corpo mesmo. A interagdo entre
ambas ocorre conforme a disposi¢do que um determinado membro ou 6rgéo do corpo tem para receber
e executar a a¢do exigida de uma determinada faculdade. Nessa medida, a realizagdo da a¢&o priméria
de uma faculdade pressupde a existéncia de um 6rgéo corporal, a partir do qual esta ocorre, e pode
sofrer variacdes conforme a sua recepco em outras partes do corpo®’.

Uma vez explicitado a teoria da diferenciacio das faculdades®, isto €, o critério ou modo de
proceder para tal a partir da definicio mesma de faculdade, torna-se viavel a esquematizacdo ou
classificacdo geral delas na alma. Para Avicena, ha trés tipos de alma: vegetal, animal e humana®. A

1% De anima 1.4, p. 26.

7 A descricéo fisiolégica detalhada das atividades da alma no corpo é dada em De anima V.8, onde Avicena faz
mencao da pneuma (ruh), esta entendida como um “corpo sutil, que penetra nos espagos vazios” (p. 186), para
explicar como as faculdades, que estdo localizadas em diversas partes do corpo, se comunicam. A teoria da
pneuma aviceniana tem em parte raizes em Galeno, como nos esclarece Hall: “No mesmo espirito, Avicena torna
claro que ha somente um Gnico ruh, que nasce e é associado inicialmente com o coragdo do embrido, entdo
renovado depois do nascimento por evaporagdo no cora¢do do organismo novamente independente. Em um
estagio apropriado de desenvolvimento, entretanto, o rizh comeca a ser modificado no cérebro e no figado por
suas fungdes especificas. [...] Os efeitos sobre o esquema de Galeno no caso das pneumas sdo antes minimos,
embora a formulacdo torne-se mais precisa e a origem das pneumas, exclusivamente interna. Depois que as
mudancas com relagdo aos principais 6rgaos e as pneumas foram feitas, os sistemas nervoso, arterial e venoso
funcionam amplamente no modo de Galeno.” (HALL, R. E. “Intellect, Soul and Body in Ibn Sina: Systematic
Synthesis and Development of the Aristotelian, Neoplatonic and Galenic Theories”. In: MCGINNIS, J.,
REISMAN, D. (Eds.) Interpreting Avicenna: Science and Philosophy in Medieval Islam, Leiden, Boston: Birill,
2004, pp. 76-77).

® Em referéncia a definicio de faculdade e os adendos apresentados, no decorrer de nossa exposicao
aplicaremos as seguintes designagdes: “[def. de faculdade]”, “[adendo (i)]”, “[adendo (ii)]”, “[adendo (iii)]”.
Com isso, pretendemos mostrar como o critério da diferenciacdo das faculdades de Avicena se manifesta em
cada faculdade descrita e nas relacdes que elas mantém entre si.

19 'E necessario destacar que a divisdo entre as almas vegetal, animal e humana é efetuada por Avicena em termos
de diviséo de categorias de faculdades conforme o critério de diferenciagdo. Séo trés as categorias, e cada uma
diz de uma das almas: “Dizemos, pois, que, seguindo a primeira divisdo, as faculdades da alma se dividem em
trés categorias. Uma delas é a alma vegetal; ela é a perfeicdo primeira de um corpo natural munido de 6rgdos
enguanto que nasce, cresce e se alimenta. [...] A segunda é a alma animal; ela é a perfeicdo primeira de um corpo
natural munido de drgdos, enquanto que ele percebe as coisas particulares e se move voluntariamente. A terceira
é a alma humana; ela é uma perfeicdo primeira de um corpo natural munido de érgdos, enquanto que a ele se
atribui a execucdo dos atos que se ddo por escolha refletida e pela invencdo (efetuada) com discernimento, e
enquanto que ele percebe as coisas universais.” (De anima 1.5, pp. 27-28).
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alma vegetal pertencem trés faculdades: a nutritiva, a do crescimento e a reprodutora®. A animal, por
sua vez, possui duas, a motora e a perceptiva. A alma humana, por fim, é compreendida pelas
faculdades intelectuais tedrica e préatica®. Tendo em vista a localizago, caracterizagéo e a relagdo que
a faculdade estimativa, enquanto sentido ou faculdade perceptiva interna, possui com as outras
faculdades internas, é necessario se ater as almas as quais ela é atribuida, a saber, & animal e a
humana?.

Em Avicena, a faculdade perceptiva se divide em duas categorias: as faculdades perceptivas
externas, ou sentidos externos®, e as faculdades perceptivas internas, ou sentidos internos®, que,

localizados no cérebro, compreendem as faculdades da alma que lidam de maneiras diversas com as

20 A exposicéo detalhada das faculdades vegetais se da em De anima I1.1.

2L A faculdade intelectual teérica é também designada por Avicena como intelecto teérico ou especulativo,
enquanto a faculdade intelectual pratica é dita equivocamente intelecto pratico por estar subordinada ao primeiro,
cf. De anima 1.5, p. 31. Enquanto que o intelecto pratico se ocupa de gerenciar as atividades corporais de modo
geral, estas efetuadas por faculdades que tém por sede 6rgdos ou partes do corpo, o intelecto especulativo é a
faculdade que “recebe a impressdo das formas universais abstraidas da matéria” (De anima 1.5, p. 33), as formas
inteligiveis. Tomando por base a divisdo geral da alma humana entre um lado prético e outro especulativo,
Avicena recorre a analogia das duas faces da alma: “Nossa alma possui, pois, duas faces: uma em dire¢do ao
corpo, mas € preciso que esta face ndo receba de modo algum uma impressdo de um género exigido pela
natureza do corpo, e uma face em dire¢do aos principios supremos, mas é necessario que esta face receba
constantemente isto que se encontra |4 e sofra (constantemente) o efeito. Pois, do lado inferior nascem os habitos
morais, do lado superior nascem as ciéncias.” (De anima 1.5, p. 33). Como nos informa De Smet, a formulacéo
de Avicena das duas faces da alma humana, em que a atividade da face préatica é necesséria para a atualizagdo da
face tedrica, com a apreensdo dos inteligiveis, decorre de sua interpretacdo peculiar da filosofia de Plotino
contida apocrifamente na pseudo-Teologia de Aristdteles, cf. DE SMET, D. “La doctrine avicennienne des deux
faces de I'ame et ses racines ismaéliennes”. Studia Islamica 93 (2001), pp. 78-79. Para um comentério aos
estagios de atualizacdo do intelecto tedrico humano quanto aos inteligiveis, ver DAVIDSON, H. A. Alfarabi,
Avicenna and Averroes on Intellect. New York, Oxford: Oxford University Press, 1992, pp. 83-94. Doravante,
utilizamos o termos “faculdade intelectual” ou “intelecto humano” para nos referirmos ao intelecto tedrico.

22 por uma relagdo de género e espécie, a alma humana est4 contida na alma animal, possuindo, pois, as
faculdades que lhe competem, a saber, as motoras e as perceptivas, diferenciando-se, todavia, quanto a faculdade
intelectual. Do mesmo modo, a alma animal esta contida na vegetal, possuindo, contudo, as faculdades que lhe
sdo proprias além da nutritiva, do crescimento e reprodutora (De anima V.7, p. 184). Avicena ainda se concentra
na divisdo das almas com relacéo as faculdades por meio de uma analogia entre elas e o fogo (De anima V.7, p.
185). Quanto a esta divisdo, Sebti comenta: “A divisdo tripartite das poténcias [faculdades] da alma néo possui o
mesmo significado na medida em que se considera uma ou outra espécie de ser vivente. [...] A alma tem por
funcdo a reunido dos elementos que compdem o corpo e sua unidade; ela mantem o ordenamento do corpo e seu
equilibrio, de tal sorte que as varia¢fes exteriores ndo tém efeito sobre ele. A alma animal ndo se une como um
acidente a um ser ja constituido pela alma vegetal ao qual ela traz perfei¢cbes segundas: cada ser vivo ndo é
dotado sendo de uma Unica alma pela qual ela vive e age. Eis porque, quando o fisico distingue, em um animal,
uma alma vegetal, ele s6 o pode fazer segundo uma distincdo de razdo. Avicena opera uma distingdo entre a
ordem real e a ordem Idgica: a alma vegetal colocada em um sentido geral ndo tem outra existéncia que esta do
género. Ela so existe na alma. [...] Este raciocinio pelo qual Avicena funda a distin¢do entre o ponto de vista
I6gico e aquele do real repousa sobre a concepgdo segundo a qual a alma vegetal e a alma animal sdo as formas
substanciais respectivas do vegetal e do animal, assim como sobre a recusa, fiel ao hilemorfismo aristotélico, de
uma pluralidade de formas substanciais para um ser Gnico.” (SEBTI, M. Avicenne. L’dme humaine. Paris: PUF,
2000, pp. 40-41).

23 Estas compreendem as faculdades da vis&o, audigdo, olfato, tato e paladar. Sobre o tato, ver De anima I1.3;
paladar e olfato, 11.4; audicdo, I1.5; sobre a visdo, ver De anima lII.

2 0 De anima IV ¢ dedicado inteiramente a investigagdo dos sentidos internos. “Nos textos de Avicena, 0S
‘sentidos internos’ sdo classificados pela primeira vez segundo uma doutrina sistematica. Elas sdo encarregadas
de todas as operacdes sensiveis situadas pela tradicdo da psicologia grega e arabe entre a percepcao corporal e 0
intelecto, a saber: a representagdo, a memoria, a reminiscéncia, os sonhos.” (DI MARTINO, C. La doctrine des
sens internes d’Avicenne a Thomas d’Aquin. Paris: Librairie philosophique J. Vrin, 2008, p. 23)
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formas sensiveis da natureza ap6s serem apreendidas pelos sentidos externos. A diferenciacdo dos
sentidos internos ainda sofre especificacfes conforme se considera o tipo de alma, animal ou humana,
no qual os sentidos internos se encontram. No caso da alma animal, eles atuam em vista da faculdade
estimativa, que os comanda. J& na alma humana, é a faculdade intelectual que é servida para que, por
fim, ocorra a apreensdo das formas inteligiveis™. Para a divisio que ocorre neste ambito,
independentemente do tipo de alma que se considera, Avicena classifica os sentidos internos conforme
trés modos de atuacdo distintos, que, por consequéncia, conduz a definicdo de cada faculdade interna a
partir de sua acdo primaria.

e Hafaculdades que percebem a forma sensivel, outras que percebem a intenco®.

e Ha faculdades que percebem e agem, outras que s6 percebem.

e Hafaculdades que percebem por percepcao primeira, outras, por percepcdo segunda®’.

A compreensdo dos modos de atuagdo se d& a partir do que se entende pela nogdo de

percepcao, definida pelo filésofo arabe como “a apreensdo, de uma certa maneira, da forma do objeto

% E dessa forma que os sentidos internos s&o nomeados por Michot como “faculdades infraracionais”
(MICHOT, J. R. La destine de [’homme selon Avicenne, Louvain: Peeters, 1986, p. 140). Ainda conforme
BLACK, D. “Psychology: Soul and Intellect”. In: ADAMSON, P. and TAYLOR, R. (Eds.) The Cambridge
Companion to Arabic Philosophy. Cambridge: Cambridge University Press, 2005, pp. 312-313: “A doutrina dos
sentidos internos é uma tentativa de expandir e sistematizar a formulagdo de Aristoteles das capacidades pré
intelectuais da alma que ndo poderiam ser explicadas como fungBes dos cinco sentidos externos da viséo,
audicdo, olfato, paladar e tato. Entre estas capacidades estavam o sentido comum (koine aisthésis), a imaginacao
(phantasia) e memoria. A doutrina dos sentidos internos também extrai desenvolvimentos da Grécia tardia em
fisiologia derivando do fisico Galeno. Como os sentidos externos, os sentidos internos requerem um 0rgéo
corporal para desempenhar suas operacdes, usualmente identificado como o cérebro, seguindo Galeno, ou menos
frequentemente o coragdo, seguindo Aristoteles.”

%6 Seguindo a tradicdo de comentadores que, em sua maioria, se utilizam da traducgdo latina medieval de ma na
por intentio, preferimos utilizar o termo “intengdo”. Na presente tradugdo utilizada do De anima, Bakos usa o
termo idée para se referir a ma’na. A justificativa do uso de “inten¢do” advem, segundo Black, da denotagéo
precisa gue este termo possui na filosofia aviceniana na influéncia desta na escoldastica latina, que, por sua vez,
ofereceu as bases para a origem da teoria da intencionalidade século XIX: “Tem-se justamente tornado padréo
em histdrias da filosofia medieval declarar que intentio € uma ma traducdo do ma 'na arabe. De fato, estritamente
falando isto é verdadeiro na medida em que ma 'na literalmente significa ‘significado’ ou ‘pensamento’ — como
expresso em frases como ‘por X eu quero dizer y.” Mas como uma interpretacdo da ideia fundamental por tras do
uso genérico e técnico de ma 'na em arabe, intentio é uma traducdo inteiramente legitima em latim do termo, e
uma que é explicitamente justificada por uma passagem aviceniana pouco conhecida que ndo foi traduzida para o
latim. Esta passagem ocorre na parte da ash-Shifa (A Cura) de Avicena que corresponde ao De interpretatione
de Aristételes, onde Avicena apresenta sua concepcdo da declaracdo aristotélica de que sons vocais significam as
‘afeccdes’ (ou, em arabe, ‘tragos’ ou ‘impressdes’) da alma (pathemata tes psyches/athar allati fi al-nafs): ‘O
que € emitido vocalmente significa o que estd na alma, e estas sdo chamados o que séo designados ‘impressoes’,
enquanto que o que esta na alma significa coisas, e estes sdo o que sdo designados ‘significados’ (maani), isto é,
as coisas intencionadas pela alma. Do mesmo modo, as impressoes também, por analogia as expressdes, sdo
intengdes.”” (BLACK, D. L. “Intentionality in Medieval Arabic Philosophy”. Quaestio 10 (2010), pp. 69-70).
Black procura delinear as origens do motivo pelo qual Avicena se utiliza de ma ’na para designar esta nocéo,
reconhecendo que Avicena jamais menciona tal escolha. O mesmo faz HASSE, D. N. Avicenna’s De anima in
the Latin West. Turin: Nino Aragno Editore, 2000a, pp. 128-129.

T “Quanto as faculdades perceptivas internas, algumas sdo faculdades que percebem as formas das coisas
sensiveis, e outras percebem as intengdes das coisas sensiveis. Entre as perceptivas, algumas percebem e agem
em conjunto, enquanto outras percebem, mas ndo agem; algumas entre elas percebem por percepcdo primeira,
enquanto que outras percebem por percep¢ido segunda.” (De anima 1.5, p. 30).
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28 s~ ~ . .
7. Nesta defini¢do, a expressdo “de uma certa maneira”, que acaba por determinar a

percebido
“apreensdo da forma”, faz referéncia aos diversos graus de abstragdo da forma com relacdo a
matéria®®. Nessa medida, toda e qualquer coisa que as faculdades perceptivas (e aqui se incluem tanto
as externas quanto as internas) apreendem é designada por forma, sendo cada tipo de forma resultado
do grau de abstragdo envolvido®™. A “forma sensivel”, expressa nos modos de atuagdo dos sentidos
internos acima, é, portanto, uma forma apreendida sob um determinado grau de abstracdo realizado
por uma faculdade®; da mesma maneira, é a “intengdo” uma forma igualmente apreendida, porém sob
um determinado grau de abstragdo outro que ndo o da forma sensivel, sendo, assim, realizado por uma
outra faculdade.

Quanto a0 modo de atuacdo de perceber e agir, este, estabelece Avicena, diz respeito as
faculdades internas que, além de perceberem, compdem e dividem as formas sensiveis e/ou intengdes
entre si conforme desejam, diferentemente das faculdades que s6 percebem. Por fim, a distin¢do entre
percepcao primeira e percepgdo segunda remonta a distingdo entre as faculdades que apreendem em
ato e as faculdades que conservam ou armazenam isto que é apreendido, porém sendo capazes de
perceberem acidentalmente, e, portanto, ndo de modo préprio, isto que armazenam®. A partir disso, a

classificagéo aviceniana dos sentidos internos fica do seguinte modo:

%8 De anima 11.2, p. 40.

2 SEBTI, M. “Le statut ontologique de I’image dans la doctrine avicennienne de la perception”. Arabic Sciences
and Philosophy 15 (2005), pp. 109-110.

%0 Ao expor pela primeira vez o conceito de abstragdo em seu De anima 11.2, Avicena o distingue em dois tipos,
sendo que o primeiro deles compreende trés graus, e segundo, apenas um. De toda maneira, 0s tipos e graus de
abstracdo remetem em Ultima instancia aos niveis de separacdo da forma apreendida sensivelmente pela alma de
suas ligacBes com a matéria. O primeiro tipo de abstracdo, a abstracdo em geral, é aquele onde ha
desprendimento da matéria enquanto realizada no nivel da percepcéo sensivel, e, por este motivo, se da no
ambito das faculdades fisicas localizadas no corpo humano, quais sejam, os sentidos externos e internos
(primeiramente a imaginacgao e, em seguida, a estimativa). Quanto ao segundo tipo, trata-se da abstragdo nédo s6
da matéria, mas também dos acidentes materiais ou caracteristicas adjuntas a ela. E a abstragdo intelectual, e
como tal se d& no ambito da faculdade intelectual ou intelecto humano, tendo como fim a apreensdo da forma
inteligivel. Ver também VERBEKE, G. “Introduction Doctrinale”. In: AVICENNA LATINUS. Liber de Anima
seu Sextus de Naturalibus IV-V. Edition critique par S. Van Riet. Louvain - Leiden, 1968, pp. 49-50, e o artigo
HASSE, D. “Avicenna on Abstraction”. In: WISNOVSKI (Ed.). Aspects of Avicenna, Princeton: Markus
Wiener, 2000b, 39-72.

31 A temética da percepco sensivel em Avicena é objeto de extensas exposi¢des no De anima, principalmente
porque envolve os modos pelos quais o0s sentidos externos sao afetados pelas coisas para que a partir dai a forma
sensivel seja formada pela alma. Sebti explora este assunto detalhadamente investigando a distin¢do feita por
Avicena (De anima I1.2, p. 46) entre o que a alma sente enquanto a afec¢do que algo causa nos 6rgdos corporais
e a forma sensivel que a partir desta sensacdo a alma elabora: “A percepgdo sensivel ndo ¢ conhecida por
Avicena como um simples choque sensorial, nem como a recepcdo de uma forma preexistente, mas como a
producdo pela alma de uma imagem pela mediacéo da qual um objeto material apresentado pelos sentidos Ihe é
dado a conhecer. Nao € o corpo que afeta a alma, é a alma que, a partir de uma imagem que ela produz, se auto
afeta. A sensacdo é possivel porque a alma forja imagens dos dados sensiveis a fim de poder as conhecer. No
horizonte da psicologia aviceniana, a imagem é esta pela qual a alma, natureza espiritual, tem acesso ao mundo
material.” (SEBTI, M. “Le statut ontologique de I’image dans la doctrine avicennienne de la perception”. Arabic
Sciences and Philosophy 15 (2005), p. 112).

%2 Ambas as percepcdes dizem respeito, respectivamente, as agdes por consideracdo primeira e por consideragéo
segunda [adendo (i)].
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1 - Sentido comum: percebe a forma sensivel, percebe sem agir, percebe por percepcdo

primeira;

2 - Imaginacdo: percebe a forma sensivel, percebe sem agir, percebe por percepcéo segunda;

3 - Imaginativa (alma animal) ou cogitativa (alma humana): percebe a forma sensivel, percebe

e age, percebe por percepcao primeira;

4 - Estimativa: percebe a intencdo, percebe e age, percebe por percep¢do primeira;

5 - Memoria: percebe a intencdo, percebe sem agir, percebe por percepcao segunda.

O sentido comum, localizado no primeiro ventriculo do cérebro, recebe e organiza as formas
sensiveis impressas nos sentidos externos, conectando-as de modo discriminado. Por meio dele, é
possivel que se perceba que, por exemplo, um determinado som impresso na faculdade da audicédo
pertenca a, ou esteja unido a, uma determinada cor ou figura, estas percebidas pela faculdade da vis&o,
e igualmente possua um determinado odor, apreendido pelo sentido olfativo®™. A faculdade da
imaginacéo, localizada na extremidade do primeiro ventriculo cerebral, armazena as formas sensiveis
do modo como sédo apreendidas e organizadas, combinadas, no sentido comum®,

A faculdade imaginativa ou cogitativa localiza-se no ventriculo médio do cérebro e atua

9935

compondo ¢ dividindo as formas presentes na imaginac¢do. Recebe o nome de “imaginativa” quando

¢ guiada pela faculdade estimativa, e “cogitativa” quando pela faculdade intelectual humana®.

% Avicena sinaliza a distingdo entre os sentidos externos e o sentido comum quando reflete acerca da atuagio
deste e da visdo: “Pois, o sentido comum recebe esta forma e ¢ a perfei¢do da visdo. Porém, a faculdade visual é
outra que o sentido comum, bem que ela decorre dele, (e) ela a dirige porque a faculdade visual v&, mas néo
entende, ndo toca e ndo saboreia, enquanto que a faculdade que é o sentido comum V&, entende, sente, toca e
saboreia, como tu tens conhecido anteriormente.” (De anima 111.8, p. 107).

% De anima 1.5, p. 30. Avicena apresenta um argumento que visa distinguir a acio por recepcdo da ac&o por
conservacao, acdes proprias do sentido comum e da imaginagdo, respectivamente. Tal argumento, da mesma
forma, é aplicada a diferenciagdo entre a estimativa ¢ a memoria: “Sabe-se que a recepgdo pertence a uma
faculdade outra que a faculdade pela qual se realiza a conservacgdo. Considere, pois, isto pela dgua, pois ela
possui a faculdade de receber a impressdo e o tracado, enfim, a figura, mas ela ndo tem a faculdade de a
conservar [...]” De acordo com Wolfson, a distin¢do entre recepgdo e conservacgao expressa o esforgco de Avicena
em conciliar o aspecto fisiolégico ao qual a alma esta ligada por meio do corpo ao aspecto filosofico na
argumentacao para diferenciacdo das faculdades: “Agora, do ponto de vista fisioldgico, as faculdades da alma
sdo consideradas unicamente com referéncia aos 6rgdos corporais nos quais eles residem e ndo com referéncia a
variedade de fungdes que eles desempenham, pois os fisicos, como diz Avicena em conexdo com a faculdade
estimativa, se ocupam com as faculdades da alma apenas enquanto um obstaculo em seu funcionamento pode ser
tracado a um dano nos 6rgdos do corpo no qual eles estdo localizados. [...] Do ponto de vista filosofico,
entretanto, uma faculdade é aquela que tem uma funcéo distinta, independente de sua localizagdo no cérebro. Por
essa razdo, o sentido comum e a imaginac¢do sdo, de acordo com elas mesmas, duas faculdades.” (WOLFSON,
H.A. “The Internal Senses in Latin, Arabic and Hebrew Philosophic Texts”. Studies in the History of Philosophy
and Religion. London: Harvard University Press (1935), pp. 98-99).

% Avicena tece explicacBes sobre a imaginativa em De anima 1V.2, em especial seu papel no sonho. BLACK, D.
“Rational Imagination: Avicenna on the Cogitative Power”. In the proceedings of the conference on
Philosophical Psychology in Arabic and Latin Aristotelism. Universidad Panamericana, Mexico City. Leiden: E.
J. Brill, 2008. Disponivel em: http://individual.utoronto.ca/dlblack/articles/Aviccogitart.pdf. Data de acesso:
22/04/2013, pp. 13-18, comenta a atuacdo da imaginativa quando isenta do comando da estimativa e do intelecto
humano. De todo modo, como nos diz Michot, a atuagdo da imaginativa ndo se apresenta claramente distinta da
acdo da estimativa, a Gltima age sobre a primeira: “[...] poderia parecer que Avicena atribui funcdes diferentes a
estimativa e a imaginativa: uma julga, enquanto que a outra estaria como que em uma posicdo de servidora com
relagdo & primeira. Com efeito, todavia, nosso autor claramente percebe a caracteristica relativamente artificial
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A estimativa, por sua vez, localizada na extremidade do ventriculo médio do cérebro, é a
faculdade que percebe as intengdes a partir das formas sensiveis na imaginacdo. Por meio da faculdade
imaginativa, é capaz compor e dividir formas sensiveis entre si, formas sensiveis com intengdes, e, do
mesmo modo, intencdes com intencdes®’. A faculdade da meméria, por fim, localizada no ultimo
ventriculo do cérebro, é responsavel por armazenar as intencdes do modo como sdo primeiramente
apreendidas pela estimativa®.

Uma vez estabelecida a esquematizacdo das faculdades internas da alma, podemos
compreender como a teoria da diferenciacdo das faculdades de Avicena nesta se apresenta. A fim de
esclarecer essa aplicacdo, tomemos como exemplo a faculdade da imaginacdo: sua acdo primeira, ou
por consideracdo primeira, é armazenar as formas sensiveis ou materiais [def. de faculdade]. Neste
modo de atuar por armazenamento, a imaginacdo percebe as formas por considera¢do segunda, a
percepcdo segunda, detectando assim o conteudo nelas existente, ou seja, a cor, o sabor, a figura, a
posicédo [adendo (i)]. Além disso, ndo é possivel que a imaginacdo exerca a sua agdo primaria em ato,
ou seja, a conservagao das formas materiais, se o sentido comum ndo as percebe [adendo (ii)]. Ainda
assim, o posicionamento desta no érgdo cerebral (isto é, na extremidade do primeiro ventriculo) a
coloca em estreito contato com o sentido comum (localizado também no primeiro ventriculo), o qual
ndo é a Unica faculdade que se utiliza dela, havendo do mesmo modo a imaginativa, sediada no
ventriculo médio, que, por composicao e divisao, percebe as formas armazenadas. A impressdo por
meio da qual a imaginacdo exerce sua funcdo primeira, portanto, é diversa conforme a diversidade de
6rgdos (no caso, partes de um mesmo 6rgdo, o cérebro), possibilitando, nessa medida, acfes diversas
de faculdades distintas [adendo (iii)].

2. A faculdade estimativa (wahm)

de uma reparticdo também estrita das tarefas. Também, escreve ele, é como se a imaginativa fosse uma
‘faculdade que pertencesse a estimativa’. Em outro lugar, lhe ‘parece que a estimativa ¢ também a faculdade que
manipula as imaginados compondo-os e dividindo-os.” Ele acaba mesmo por precisar seu pensamento da
seguinte maneira: a estimativa e a imaginativa seriam uma mesma poténcia, que pareceria, na medida em que se
0 investiga de pontos de vista diferentes, como duas faculdades. Por esséncia, ela seria juiz. Por seus
movimentos e por seus atos, ela comporia, dividiria e, além do mais, se recordaria mesmo dos dados. Em outros
termos, embora tenha distinguido a estimativa da imaginativa em diversas exposi¢Oes sistematicas dos sentidos
internos, Avicena nunca renunciou verdadeiramente a os identificar por completo, ainda que tenha renunciado a
este proposito ou que tenha abandonado uma perspectiva unificadora para ai retornar em seguida.” (MICHOT, J.
R. La destine de I’homme selon Avicenne, Louvain: Peeters, 1986, p. 151).

% De anima 1.5, p. 31. Sob comando da faculdade intelectual, a cogitativa é responséavel por combinar as formas
sensiveis presentes na imaginacdo a fim de obter as formas inteligiveis, cf. DAVIDSON, H. A. Alfarabi,
Avicenna and Averroes on Intellect. New York, Oxford: Oxford University Press, 1992, pp. 95-102; sobre a
atuacdo da cogitativa, ver ainda GUTAS, D. “Intuition and Thinking: The Evolving Structure of Avicenna’s
Epistemology”. In: WISNOVSKY (Ed.). Aspects of Avicenna. Princeton: Markus Wiener, 2000, 1-38.

¥ De anima IV.1, pp. 117-119.

% De anima 1.5, p. 31.
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No caso da estimativa, a localiza¢do no centro do cérebro (isto é, no mesmo ventriculo em que
se encontra a imaginativa, que lida com as formas sensiveis, e prdxima do ultimo ventriculo, sede da
faculdade que conserva as intencGes, a memoria) aliada as fun¢des que Ihe compete enquanto sentido
interno, e também para com outras faculdades, a torna a faculdade principal da alma animal no sistema
aviceniano. Todavia, no intento de mostrar e analisar a complexidade de relagGes na qual a estimativa
estd envolvida, cumpre explicitar as caracteristicas que primeiramente lhe sdo atribuidas: é a faculdade

gue percebe as intencdes, e é judicativa.

2.1. A nocédo de intencdo (ma’na)

No De anima, é possivel encontrar ao menos trés definicbes de Avicena para a nocdo de
intencéo:

12 def.: “Intencdo é a forma que a alma percebe do sensivel sem que 0s sentidos externos a
percebam”®*.

22 def.: “Intencdo é a forma ndo sensivel, e [adjuncdo] que se encontra nas coisas sensiveis
particulares™.

32 def.: “Intencédo é a forma que em sua esséncia ndo é material, e [adjuncdo] que ocorre ser
por acidente na matéria™*,

Na 12 def., Avicena apresenta a intencdo em detrimento daquilo que se atribui como objeto da
percepcdo realizada pelos sentidos externos. A intencdo se configura como a nogdo apreendida
exclusivamente pelos sentidos internos, em particular pela estimativa, uma vez que o grau envolvido
de abstracdo, ou de imaterialidade, da forma ultrapassa o do nivel da sensacdo corpdrea. E nessa
medida que a intencgdo € dita uma “forma ndo sensivel” [2* def.] ou, ainda, uma “forma que em sua
esséncia ndo é material” [3* def.]. Todavia, o nivel de desprendimento para com a matéria ndo se
revela perfeito, conservando, desse modo, ligacbes com a forma sensivel da qual a intengdo é
apreendida. A 3? def. expressa essas ligacBes de modo mais preciso, na medida em que as assinala
como se dando “por acidente”. Em todo caso, as intengdes, segundo Avicena, designam nogfes com

necessariamente um duplo modo de ser: por um lado, sdo ndo sensiveis ou ndo materiais nelas

mesmas, e, por outro, estdo acidentalmente associadas a matéria.

Que estas coisas [as intencdes] sdo imateriais, a prova é que se elas fossem materiais
por esséncia, 0 bem ou 0 mal, o conveniente ou o inconveniente seriam conhecidos
como isto que vem a um corpo. Porém, as vezes, eles sdo conhecidos, ou, melhor,
existem como tais; pois, é claro que estas coisas sdo imateriais nelas mesmas e que
chegam acidentalmente a serem materiais. [...] A estimativa ndo abstrai, portanto,
esta forma dos caracteres adjuntos & matéria, pela razdo que ela a apreende como

% De anima 1.5, p. 30.

“ De anima 1.5, p. 30.

*! De anima 11.2, p. 42. Referiremo-nos as definicdes de intencdo no decorrer de nossa exposicdo da seguinte
forma: “[1* def.]”, “[2* def. e/ou 3* def.]” e “[2? def. e/ou 3% def., adjuncdes]”.
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particular, dependendo de uma forma sensivel cercada dos caracteres adjuntos a
matéria, e que a imaginagéo a ela esté associada.*?

Na passagem acima, Avicena explicita, por reducdo ao absurdo, o duplo modo de ser que
consta na defini¢do das intenges. O bem e o0 mal, o conveniente e o inconveniente, isto €, o que vem a
ser Util e o indtil, que sdo tomados como exemplos de intencGes, ou, a0 menos, aquilo que as intengdes
expressam, devem possuir necessariamente um modo de ser imaterial. A investigagéo que circula em
torno da relacdo dessas com a particularidade da matéria, expressa pela forma sensivel, se d& quando
toma lugar o modo de percep¢do da faculdade estimativa. Esta, nos diz Avicena, apreende a inten¢ao

como particular, dependendo de uma determinada forma sensivel*

. As adjungdes a0 modo de ser
imaterial da intencdo, expostas pelo autor na 22 e 32 def., quais sejam, respectivamente, “que se
encontra nas coisas particulares” e “que ocorre ser por acidente na matéria”, fazem referéncia,
portanto, a maneira pela qual a intencdo é percebida propriamente pela estimativa, isto é, como
relatada necessariamente a algo particular, determinado, a isto que a forma sensivel representa.

As defini¢cbes que Avicena concede para ma’na ndo oferecem explicacBes para além das
caracteristicas de imaterialidade, quando tomada em si mesma, e materialidade ou particularidade,
quando diz respeito a sua percepcéo. A explicitacdo de sua fungéo e de suas ocorréncias na alma se da
de modo mais preciso por meio de exemplifica¢Oes, atuando, em certa medida, como complementos
para as defini¢cbes formuladas no De anima. Neste aspecto, como Avicena exemplifica, ocorre que “a
ovelha percebe no lobo a intencéo da hostilidade ou a intencdo que torna necessario o medo e a fuga
(para longe) dele”. Na referéncia citada, a hostilidade que a ovelha percebe no lobo, na forma

sensivel deste, é dada como um exemplo de intencdo®. A precisio deste exemplo ocorre na medida

*2 De anima 11.2, p. 42.

8 Avicena estabelece que ha relagdo direta entre o sentido comum e a estimativa, sem necessariamente passar
pela imaginacgdo: “Pois, a forma esta unida a pneuma que porta a faculdade estimativa por intermédio da pneuma
gue porta a faculdade imaginativa, que, por ligagcdo aos homens, se chama cogitativa. Pois a forma que esta na
imaginacdo se imprime na pneuma da faculdade estimativa. E a faculdade imaginativa serve a estimativa
fazendo chegar isto que se encontra na imaginacdo, salvo que esta ndo se estabelece em ato na faculdade
estimativa, ou antes enquanto que o caminho fica aberto e que as duas pneumas se reencontram, e que as duas
faculdades se colocam face uma & outra. Pois, quando a faculdade estimativa recusa a faculdade imaginativa,
esta forma desaparece da estimativa. E a demonstracdo da verdade do enunciado que esta forma vem ao ato na
estimativa sem vir ao ato na imaginacao esta em que a imaginagdo é como o tesouro, mas que a forma que esta
nela ndo é sempre imaginativa em ato para a alma, (pois) caso contrario, tornar-se-ia necessario que diversas
formas fossem imaginadas juntas, aquelas que fossem as formas na imaginacdo, mas também que estas formas
ndo estivessem na imaginagao sob a forma disto que estd em poténcia.” (De anima I11.8, pp. 107-108).

* De anima 1.5, p. 30.

** Hasse aponta para a dificuldade de se encontrar exemplos de intencdes outros que ndo os que Avicena
usualmente se refere (HASSE, D. N. Avicenna’s De anima in the Latin West. Turin: Nino Aragno Editore,
2000a, pp. 131-132). Em outra passagem, Avicena repete o exemplo da ovelha e do lobo nos seguintes termos:
“por exemplo, a inimizade [/ inimitié], a malicia [la méchanceté], a aversao [/’aversion] que a ovelha percebe na
forma do lobo” (De anima IV.1, p. 117, designacbes em francés da traducdo do Bakos). Um outro exemplo
citado por Avicena € “a afei¢do [la concorde] que a ovelha percebe de sua companheira, isto é, a intengdo que a
torna familiar com ela” (De anima IV.1, p. 117), afeicdo esta que alhures se designa benevoléncia (la
bienveillance). Os exemplos de intencBes, como se nota, por diversas designacdes que possam receber por
Avicena, expressam, de certo modo, uma dualidade entre o que é conveniente e inconveniente, bem e mal, atil e
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em que procura contemplar as definicGes estabelecidas da nocdo oferecendo igualmente
esclarecimentos para que se torne compreensivel o funcionamento desta na alma

A percepcdo da hostilidade ocorre a partir da configuragéo percebida pela ovelha do lobo, sua
figura, dimensdo, posicdo, cor, configuracdo esta apreendida nas faculdades perceptivas externas. A
hostilidade mesma do lobo ndo é apreendida pelos sentidos externos, dependendo, dessa maneira, de
faculdades outras, a saber, as internas, para desempenhar suas fun¢bes em vista da percepcdo da
intencdo por parte da estimativa [12 def.]. A ovelha, assim, percebe algo no lobo que em si mesmo nao
é sensivel ou material [22 e 32 def.]. Todavia, ndo seria o caso de a hostilidade ocorrer na alma, se esta
ovelha ndo visse este determinado lobo se aproximando. A hostilidade, nessa medida, é hostilidade de
alguma coisa particular. A percepcdo estimativa revela-se, pois, como relacional, isso uma vez que
particulariza ou direciona a intencdo que percebe a alguma forma sensivel, detentora de uma
configuracdo individual, sem a qual a percepgédo ndo se realizaria [2% e 32 def., adjuncbes].

Do exemplo citado da ovelha e do lobo, ndo obstante, é possivel extrairmos um complemento
para a nogdo que funciona igualmente como uma defini¢do. Avicena sinaliza que a hostilidade
percebida pela ovelha é a intengdo “que torna necessario o medo e a fuga”. A combinagdo vigente
entre “hostilidade”, “medo” e “fuga” pode ser representada em um esquema geral, no qual a
“hostilidade” designa, como se sabe, a intengdo percebida pela estimativa, o “medo” diz do estado da
alma, e a “fuga” expressa a acdo das faculdades motoras, compreendendo nestas também a apetitiva, a
faculdade do desejo ou da vontade. Por meio desta associa¢do, podemos extrair a seguinte formulacao:

42 def.: Intencdo € o que faz ocorrer necessariamente um estado da alma seguido de uma agéo
volitiva desta por meio de suas faculdades motoras®.

A definicdo extraida do exemplo da ovelha e do lobo retrata o0 aspecto pratico da nogdo de
ma’na. Como se pode observar, a faculdade estimativa, como perceptiva prépria desta nocéo,
influencia e determina os distintos modos de operar das faculdades a partir da intencdo abstraida da
forma sensivel apresentada [adendo (iii)]. Além disso, Avicena ressalta a necessidade de que acdes
primarias de faculdades outras que ndo a estimativa acontecam sempre em decorréncia da intencdo
apreendida. Tendo como estrutura desse aspecto pratico a busca pelo bem em detrimento do mal, e do
atil em detrimento do indtil, e, por assim dizer, nocivo, a percepgdo estimativa revela-se como ponto
de partida para o desencadeamento de certas reacGes na alma animal [adendo (ii)]. Com base na
terminologia técnica empregada no De anima, Avicena destaca outra acdo propria da faculdade

estimativa que consiste em ser uma faculdade que produz certos tipos de julgamentos. A percepcdo da

nocivo, sendo deste Ultimo modo que nos referiremos a partir daqui quanto a atuacdo da estimativa, isto €, que
esta percebe nas coisas 0 que € Util e nocivo. Para efeitos de simplificacdo, concentramo-nos em citar como
exemplo de intencdo a “hostilidade”.

*® Fazemos uso da expressdo “estado da alma” seguindo parcialmente Hasse, que se utiliza de “estados mentais”
(HASSE, D. N. Avicenna’s De anima in the Latin West. Turin: Nino Aragno Editore, 2000a, p. 134). Bakos
traduz tais sentimentos por “passions de [’ame” (De anima V.1, p. 145). Ndo hd uma parte especifica no De
anima em que Avicena trata dos estados da alma, o que de certo modo torna dificil precisar como se d& a relagédo
entre a estimativa e estes.
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intengdo, enquanto forma ndo sensivel que ocorre por acidente na matéria, se coloca como elemento

fundamental na complexa ag&o judicativa da estimativa.
2.2. O julgamento estimativo

A 4% def. do conceito de intencdo € a que mais 0 aproxima da acdo judicativa que a
estimativa®’ é capaz*®. Com efeito, Avicena se utiliza da percepcdo que compete a esta faculdade em
um sentido que a torna proxima do procedimento que caracteriza o julgamento. Perceber a intengdo
ndo sensivel em uma forma material, como no caso da ovelha e do lobo, significa dizer da intencéo
como pertencente ou estando nesta forma [22 e 3? def., adjun¢es], i.e., tornar manifesto (julgar) a
existéncia de uma relagdo entre ambas, viabilizando, a partir dai, acbes de outras faculdades. Tal
atividade de relacionar, julgar formas ndo percebidas pelos sentidos externos como pertencentes a
formas sensiveis se constitui como uma agdo propria da estimativa, assim como o é percepgdo da
intencdo. Por consequéncia, todas as acdes executadas pela estimativa sdo acfes de julgamento®, do
mesmo que toda percepgdo é primeiramente percepcdo de uma intencdo. Entretanto, a formulacao de
como a estimativa julga, e do que julga, levanta inimeras discussdes entre os comentadores, que, no
limite, tem como um dos questionamentos centrais a pergunta acerca do estatuto da no¢do mesma de
intencdo, o que elucidaria 0 modo como esta se relaciona com a alma e com a coisa na qual se torna

particularizada.

" “Dizemos, pois, que a estimativa é o grande juiz no animal, e ela julga por meio de uma excitacdo que se liga a
apreensdo imaginativa sem que isto seja verificado. E isto é tal que ocorre no homem quando ele considera o mel
repugnante em razdo de sua semelhanca com a bile, pois a estimativa julga que o mel de acordo com um
julgamento € tal, e a alma segue esta intengdo apreendida pela estimativa, mesmo que o intelecto a declare falsa.”
(De anima 1V.3, p. 129). Sobre o conflito entre julgamento estimativo e do intelecto humano, ver nota 84.

8 Além do julgamento estimativo, Avicena discrimina o julgamento realizado pelos sentidos externos (e pelo
sentido comum), pela imaginacdo e pela faculdade intelectual (De anima IV.1, 116-118). Pode parecer
problematico pensar que a alma animal seja capaz de julgar, mas Avicena ndo levanta qualquer questionamento a
este respeito. Ao contrario, “julgamento” aqui encontra-se isento da designacao exclusiva que se faz comumente
ao intelecto humano. De modo mais geral, julgar, segundo Avicena, significa assentir quanto a existéncia de algo
(De anima IV.1, p. 117). Nessa medida, quando a faculdade visual v& algo como amarelo, julga isto como
amarelo, ou seja, assente o percebe o amarelo enquanto existente nisto; do mesmo modo, a estimativa
percebendo a hostilidade em algo, julga isto como hostil ou nocivo, assentindo, portanto, que a hostilidade existe
como pertencente ao que se apresenta. Hall sinaliza o significado que “julgar” possui para Avicena a partir da
raiz deste verbo em érabe h-k-m: “Aqui h-k-m estd sendo usado em seu sentido fraco de ‘discriminar’ ou
‘distinguir’ — como o grego krinein, como nas discussdes de Aristoteles em assuntos similares [...]” (HALL, R.
E. “The Wahm in Ibn Sina’s Psychology”. In: PACHECO, M. C., MEIRINHOS, J. F. (Eds.) Intellect et
imagination dans la Philosophie Médiévale / Intellect and Imagination in Medieval Philosophy / Intelecto e
imaginacao na Filosofia Medieval. Actes du XI Congrés International de Philosophie Médiévale de la Société
Internationale pour I’Etude de la Philosophie Médiévale (S.I.E.P.M.), vol. 1. Turnhout: Brepols Publishers,
2006, p. 536, nota 10).

* Por consequéncia, entdo, afirmar que a memoria armazena intencdes é o mesmo que afirmar que ela conserva
o0s julgamentos estimativos, 0s quais por sua vez desencadeiam reagdes na alma, conforme expressa na 42 def. de
intencdo, sempre frente a algo particular [22 e 32 def., adjuncdes]. E por essa razdo que Avicena nomeia a
memoria de “deposito da agdo” (De anima V.1, p. 118).
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No De anima IV.1, Avicena formula o0 modo como se da a relagdo entre julgamento e
intengio: “As vezes, nos portamos um julgamento (hamaka) sobre as coisas sensiveis por meio de (bi)
intengdes”™. E possivel observar aqui que o julgamento da estimativa ocorre apenas uma vez que ja
tenha ocorrida a percepcao da intengdo. A atividade judicativa se d& através das intencGes percebidas
nas formas sensiveis, o que revela tanto uma ordem légica de acontecimentos no mbito da estimativa,
guanto uma dependéncia da acdo de julgar na acdo de perceber. Fala-se em ordem l6gica e ndo em
temporal, pois ndo se julga sem perceber isto que se julga [adendo (ii)] mesmo que, como afirma
Avicena, o julgamento e a percepcdo da intencdo ocorram simultaneamente™. E desse modo que, por
exemplo, a ovelha julga o lobo como sendo hostil (ou seja, nocivo, ndo util) por meio da intencéo
“hostilidade” apreendida no lobo particular®®. Ao se pensar a passagem citada dessa maneira,
atribuimos a alma que julga um papel necessério na elaboragdo do julgamento, e, como tal, no modo
pelo qual a intengdo ¢ entendida por esta. Nessa medida, o julgamento “por meio da” intengdo poderia
incluir elementos contidos na alma que constituiriam a inten¢cdo mesma. Hasse rejeita este modo de

compreender a relacdo entre julgamento e inten¢éo na estimativa a partir da anélise da citagdo acima:

A preposicdo bi por vezes introduz o objeto de um verbo que denota um ato mental,
como uma alternativa sintatica para um acusativo, e Avicena regularmente usa o0
hakama (julgar) desta maneira. E improvavel, portanto, que bi queira dizer “por
meio de” como o modo de tradugdo latino, e poder-se-ia argumentar que iSSo
introduz o contedo do julgamento: “As vezes, nés julgamos os atributos
conotacionais com respeito aos objetos percebiveis” — isto é, “nds atribuimos
atributos conotacionais a objetos percebiveis”. Isso introduziria um elemento
subjetivo na teoria.>

A critica de Hasse fundamenta sua escolha de traduzir ma 'na como “atributo conotacional”.
Ele compreende de maneira radical o estatuto de tal nogdo, sustentando-a como ontologicamente

distinta da alma que a percebe, e, como tal, existente objetivamente nas coisas da natureza. Ma 'na,

% De anima IV.1, p. 117: “Nous portons parfois um jugement sur les choses sensibles par des idées.”

*1 No De anima, Avicena néo da uma distingdo precisa entre a percepcao e julgamento da estimativa. Todavia, a
afinidade que se observa entre estes dois conceitos se traduz no modo como estes se apresentam
intercambiavelmente no texto, em particular no livro 1VV. Com efeito, parece que percepcdo e julgamento
possuem o mesmo significado quando aplicados, no sentido de que a estimativa ndo poderia perceber uma
intencdo sem julgé-la, nem o inverso: com efeito, perceber é 0 mesmo que julgar isto que é percebido como
existente na coisa. Hall assim expressa a relagdo entre os dois termos: “Perceber e julgar ndo sdo duas coisas
separadas aqui.” (HALL, R. E. “The Wahm in Ibn Sina’s Psychology”. In: PACHECO, M. C., MEIRINHOS, J.
F. (Eds.) Intellect et imagination dans la Philosophie Médiévale / Intellect and Imagination in Medieval
Philosophy / Intelecto e imaginacdo na Filosofia Medieval. Actes du X1 Congrés International de Philosophie
Médiévale de la Société Internationale pour 1’Etude de la Philosophie Médiévale (S.1.E.P.M.), vol. 1. Turnhout:
Brepols Publishers, 2006, p. 536).

*2 Nota-se, com isso, a 42 def. VERBEKE, G. “Introduction Doctrinale”. In: AVICENNA LATINUS. Liber de
Anima seu Sextus de Naturalibus IV-V. Edition critique par S. Van Riet. Louvain - Leiden, 1968, p. 51: “Assim,
a ovelha, vendo chegar o lobo, estima que é necessario tomar a fuga e, quando ela se encontra diante de um
cordeiro, cré que é preciso ter piedade. E interessante notar que a estimativa n3o chega a isto que é percebido
pelo sentido proprio: isto que € percebido no exemplo dado é um lobo ou uma ovelha. Os ‘julgamentos’ que um
é para fugir e o outro, a ter piedade ultrapassam os dados da percepg¢do. Ao nivel da estimativa, como aquele da
cogitativa, ha um tipo de composicao e divisdo: no exemplo dado, associa-se ‘lobo’ e ‘a fugir’, ‘cordeiro’ e ‘a ter
piedade’; encontra-se cada vez diante de uma espécie de julgamento incoativo.”

> HASSE, D. N. Avicenna’s De anima in the Latin West. Turin: Nino Aragno Editore, 2000a, p. 132-133.
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assim, segundo Hasse, é um atributo independente e préprio do objeto, que, portanto, pertence a este
do mesmo modo que uma determinada figura, dimensdo, cor pertencem, e que possui uma conotacdo
para o perceptor. No caso, ma’na torna-se o fim mesmo do julgamento estimativo, e ndo o meio
através do qual a faculdade estimativa julga. Nesta formulagdo, o medo que a ovelha sente para com o
lobo é resultado do julgamento estimativo com relacdo a forma sensivel do lobo e a ma 'na “negativa”
apreendida. A preocupacao, com isso, estd em conservar a noc¢do livre da influéncia subjetiva por parte
da alma que a percebe™.
Essa compreensdo acerca da intencdo e de como o julgamento estimativo ocorre a partir dela
n&o se encontra isenta de dificuldades. E de se notar no De anima que Avicena dirige sua atencio para
0s modos como a faculdade estimativa pode julgar de tal maneira, que o conceito de intencdo parece
ndo se sustentar inalteravel, isto a0 menos quanto a imaterialidade que diz de sua esséncia, conforme
as defini¢bes apresentadas na secdo I1.1. Como j& exposto, a estimativa comanda a faculdade
imaginativa, tendo, com isso, acesso as formas sensiveis da imaginagdo e a capacidade de combinar e
separar tais formas entre si e com as intengdes da memoria. A estimativa da ovelha julga o lobo como
nocivo ao associar uma intencdo (“a hostilidade”) com uma forma sensivel (“o lobo”), ou seja, em
outras palavras, ao perceber a hostilidade no lobo. No entanto, Avicena cita outro tipo de julgamento
que a faculdade estimativa é capaz de realizar, a saber, o que associa uma forma sensivel com outra da
imaginagé&o.
As vezes, possuimos um julgamento sobre as coisas sensiveis por meio de intengdes
que ndo percebemos pelos sentidos, seja porque em sua esséncia elas ndo sdo de
modo algum sensiveis, seja porque elas sdo sensiveis, mas nds ndo as sentimos no
momento do julgamento. [...] Quanto a essas que sdo sensiveis, com efeito, ao
vermos, por exemplo, uma coisa que é amarela, possuimos o julgamento de que ela
é mel e doce. De fato, 0 sentido ndo faz chegar isto a estimativa no momento (do
julgamento), - ainda que pertenca ao género do sensivel — enquanto que o
julgamento em si ndo ¢ de modo algum sensivel. Mesmo que suas partes pertengam

ao género do sensivel, o sentido ndo percebe; em sua disposi¢do, € apenas um
julgamento pelo qual nés julgamos.*

O julgamento estimativo, pois, possui um outro modo de proceder que ndo se atem as
intencBes ndo sensiveis conservadas na memaria. No exemplo em questdo, ao se deparar com uma
coisa cuja cor é amarela, ou seja, uma forma sensivel que representa a cor amarela captada pela
faculdade da visdo, a estimativa “vé€” nesta forma a dogura, julgando-a, nessa medida, doce, que € uma

forma sensivel propria da percepcdo da faculdade gustativa®. Com isso, 0 processo para 0

[T3% 1]

> Nio distinguimos aqui se a faculdade estimativa julga “a partir da” ou “a” intengio mesma. No limite, ndo ha
distingdo entre ambas no ponto de vista pratico, que considera apenas o fato que a estimativa julga. O que nos
interessa sdo as implicacdes tedricas que Hasse extrai na interpretacdo de bi quanto a inclusdo ou ndo de
elementos subjetivos da alma que julga na intencdo, o que levanta a discussao acerca do estatuto da intengéo
mesma no julgamento.

> De anima IV.1, p. 117.

*® O entendimento do referido julgamento se torna compreensivel a partir da distingdo que Avicena opera em De
anima 111.8 entre sensivel proprio, sensivel comum e sensivel por acidente. O sensivel préprio consiste nisto que
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estabelecimento deste julgamento consiste na assimilagdo ou combinacdo de duas formas sensiveis,
uma existente em ato, isto é, sentida em ato pelos sentidos externos e, como tal, percebida pelo sentido
comum, e outra armazenada na imaginagdo, sendo, assim, resultado de percepcdo sensivel passada,
isto é, de experiéncia. Pode-se observar que a atuacdo da estimativa nesta situacdo supde a ocorréncia
de a0 menos um evento anterior no qual ambas as formas sensiveis foram apreendidas em conjunto
pelo sentido comum.

O “mel” se caracteriza por possuir um conjunto de propriedades que podem ser percebidas
diferentemente pelas faculdades perceptivas externas da alma conforme a agdo prdpria que cada
faculdade possui. A faculdade da visdo percebe a sua cor amarela, enquanto que a gustativa sente o
sabor doce. Tanto as formas “amarelo” e “doce”, quanto a combina¢do entre ambas, resultados do
modo como sdo apreendidas no “mel”, podem ser percebidas pela faculdade imaginativa sob comando
da estimativa, e isso uma vez que as formas estejam contidas na imaginacdo. E em seu acesso as
formas sensiveis por meio da imaginativa que a faculdade estimativa executa o julgamento em
guestdo. Dessa maneira, na ocorréncia em que a alma percebe em ato o “amarelo” de algo, estando
esta isolada de outras qualidades, a estimativa a julga como sendo “doce”, e, portanto, “mel”. A partir
de uma forma sensivel dada em ato, outra forma advem por acidente da imaginacdo, isto é, que nado é
percebida em ato, sendo tal ligacdo fruto da acdo judicativa da faculdade estimativa. A esta forma que

advem por acidente da imaginagao, Avicena designa por “intengdo sensivel”.

um sentido externo percebe e que outro ndo pode perceber. Por exemplo, & faculdade visual compete perceber
propriamente a cor [def. de faculdade] enquanto a gustativa o sabor, ndo sendo possivel a visdo perceber um
determinado sabor, ou o paladar uma determinada cor. Quanto ao sensivel comum, escreve: “Falamos, pois,
inicialmente dos objetos sensiveis comuns, dizendo que nossos sentidos sentem as vezes, enquanto que eles
sentem, outras coisas que ndo seriam sentidas se elas fossem Unicas. E estas coisas sdo as dimensdes, as
posic¢des, 0s nimeros, 0s movimentos, 0s repousos, as figuras, a proximidade, o distanciamento, a contiguidade,
e outra que esta, que aqui ¢ intrinseca.” (De anima I11.8, p. 112). Tais sensiveis sdo designados “comuns” uma
vez que estes podem ser percebidos por mais de um sentido externo, ndo dizendo, desse modo, propriamente a
nenhum deles. Avicena descreve como isto ocorre: “[Quanto aos sensiveis comuns], de certo, ainda que eles ndo
sejam sentidos em estado separado, sua descri¢do e sua forma acompanham necessariamente a forma disto que é
sentido e disto que é percebido [i.e., o sensivel proprio], a cor, o calor ou frio [sensiveis prdprios do tato], de
sorte que, por exemplo, a descri¢do das semelhangas da figura, do nimero e outra na imaginagdo seria também
impossivel sem elas.” (De anima 111.8, p. 112). Nessa medida, 0s sensiveis comuns sdo percebidos pelos sentidos
externos por intermédio dos que estes propriamente apreendem. Apesar de Avicena nao fazer mencao, podemos
associar esta percepcdo ndo propria dos sensiveis comuns ao [adendo (i)], esta se dando por consideracéo
segunda. Por fim, o sensivel por acidente é posto da seguinte maneira: “[...] € isto que ndo é sentido
verdadeiramente, mas esta unido a isto que ¢ sentido verdadeiramente, como nossa visdo do pai de ‘Amr e do pai
de Halid. Pois o sentido é a figura e a cor; todavia parece acidentalmente que isto esta unido a uma coisa relativa.
Dizemos, pois: nos sentimos isto que é relativo, mas ndo o sentimos de modo algum (em si) e, em nossas almas,
ndo h4 uma forma ou uma intengéo particular tirada do sensivel, nem uma descrigéo do pai de Halid enquanto ‘o
pai de Halid’ seria esta inteng@o particular ou esta forma adquirida pelos sentidos de uma certa maneira.” (De
anima I11.8, p. 112) O outro tipo de julgamento que discutimos faz alusdo a esta “sensag@o por acidente” em que
aquilo que é percebido ndo é dado de modo prdprio aos sentidos externos. No presente caso, a faculdade visual
percebe o doce (sensivel proprio do paladar) disto que se apresenta como amarelo, sendo o “doce” aqui,
portanto, um sensivel por acidente. Ver BLACK, D. “Estimation (Wahm) in Avicenna: The Logical and
Psychological Dimensions”. Dialogue 32 (1993), pp 226-229. Para comentario a esta distincdo e as
correspondéncias com Peri Psychés de Aristoteles, ver o cap. V de DI MARTINO, C. La doctrine des sens
internes d’Avicenne a Thomas d’Aquin. Paris: Librairie philosophique J. Vrin, 2008.
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A distingdo que Avicena estabelece entre “inteng@o ndo sensivel” e “inten¢do sensivel”, como
observado na passagem supracitada, ndo € sendo que por exemplificagdo do modo como estas nogdes
sdo aplicadas através da agdo judicativa. Em todo caso, afirma o fildsofo, o julgamento realizado pela
estimativa permanece ndo sensivel, independente da intengdo pela qual julga. A compreensdo do uso
de “ndo sensivel” e “sensivel” para se referir as intengdes e ao julgamento nos oferece elementos para
se entender como o julgamento estimativo ocorre. Para tanto, é necessario explicitar o que subsiste da
nog&o de ma’na uma vez que a entendamos sem as designac¢des “nao sensivel” e “sensivel”. Por via de
comparacgdo, pode-se observar, tomando por base as definices no De anima apresentadas na secao
anterior, que a intencéo sensivel, isto é, no caso citado, a dogura, € uma forma que a alma percebe sem
que os sentidos externos a percebam [1* def.]. E importante notar que o “sensivel” da intengdo néo
caracteriza esta como apreendida em ato pelos sentidos externos. A dogura é uma forma sensivel
armazenada na imaginagcdo em associacdo com o amarelo, de modo que, uma vez advinda uma, a
estimativa julga a outra como existente. Julgar como existente se refere a reconhecer que esta se
encontra nas coisas sensiveis particulares, ou seja, que ocorre por acidente na matéria [22 e 32 def.,
adjuncdes]. A partir disso, pode-se concluir que aquilo que diferencia a intencdo ndo sensivel da
sensivel esta na esséncia de cada uma [2% e 32 def.].

O “ndo sensivel” da inten¢do, no caso da hostilidade, ndo reside no fato desta ndo se
apreendida pelos sentidos externos, mas sO pela estimativa. Se fosse deste modo, resultaria
contraditorio Avicena se referir a uma intengdo “sensivel”, uma vez que aquilo que é doce s6 pode ser
percebido primeiramente por uma faculdade externa perceptiva. A dogura, percebida por acidente no
julgamento estimativo, ndo é apreendida pelos sentidos externos no momento em que a alma vé o
amarelo. Por conseguinte, o que Avicena quer dizer por intengdo cuja esséncia é sensivel, atribuindo
esta designacdo a uma forma sensivel, é que ela possui um conteido que €é objeto da acdo propria de
uma faculdade que lida com coisas sensiveis, materiais, isto é, uma faculdade externa. O que garante,
portanto, sua designacao enquanto ma 'na € o fato de ndo ser percebida em ato pelos sentidos externos
e de ocorrer por acidente na matéria. Essas duas caracteristicas da nocdo estdo expressas no
julgamento realizado pela estimativa. O ato judicativo relaciona uma nogdo que ndo existe em ato nos
sentidos externos, a ma 'na, seja ela ndo sensivel ou sensivel, com a forma sensivel percebida em ato.
Somente na realizagdo do ato judicativo pela estimativa, do ato que se relaciona a forma sensivel e
material, é que a inteng&o torna-se percebida.

Da mesma maneira que a estimativa “vé” a dogura na cor amarela, ela poderia “saborear” a cor
amarela caso tivesse acesso, por meio da faculdade gustativa, apenas ao sabor doce da coisa que se
apresenta, o mel, o que significaria, em outras palavras, que ela julgaria a cor amarela no sabor doce
que é sentido. Neste segundo caso, a cor amarela seria a intengdo sensivel, pois seguiria 0S mesmos
critérios entendidos por Avicena para se apontar algo como ma 'na. Nessa medida, a no¢do de ma 'na,

quando compreendida enquanto forma sensivel que advem por acidente da imaginacdo por meio do
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ato judicativo da estimativa, € uma designacdo circunstancial, e assim, ndo fixa, que depende, no
limite, de que forma sensivel a faculdade estimativa julga por acidente®’. O julgamento, em toda
circunstancia ndo sensivel, é, portanto, o que sustenta a atribui¢do de algo que ndo é dado em ato por
via das faculdades externas a algo que é.

Consideragdes finais

E especificamente por meio do exemplo que Avicena introduz de ma 'na sensivel que se torna
problematica a defesa de que ndo ha qualquer elemento subjetivo, e, portanto, circunstancial, no
ambito de uma mesma alma que julga, na teoria das inten¢des de Avicena, como sustenta Hasse. Esta
questdo pode ser melhor compreendida quando entendemos as correspondéncias que a estimativa, por
meio de suas agles primarias, a saber, a percepcdo da intengdo e o julgamento, desempenha no
esquema de classificagdo das faculdades. Em diversas partes do De anima (em particular no livro 1V),
a atuacdo da estimativa € investigada tendo por base a complexa relagdo que possui com as demais
faculdades da alma animal. Tal complexidade parece por vezes obscurecer o estatuto da estimativa, na
medida em que Avicena ndo demarca com precisdo as a¢des primarias que inicialmente imputa a cada
faculdade™.

Para citar apenas um exemplo, podemos notar a associacdo que Avicena faz entre a estimativa
e 0s instintos naturais, em afirmando que essa faculdade, ndo por si mesma, mas “por estes instintos se
informa das intencdes misturadas as coisas sensiveis, que concernem a isto que é nocivo ou é (til”*°, e
que, por isso, “toda ovelha se guarda do lobo, ainda que ela jamais o tenha visto, e ainda que, de sua
parte, nenhuma calamidade a tenha atingida”®. Com efeito, a inclusdo de instintos naturais inatos para
explicar o comportamento animal parece prescindir da necessidade de uma faculdade perceptiva para
tal, ou, se ndo, a0 menos torna obscuros os limites entre tais instintos (em conjunto com a faculdade
apetitiva, ou do desejo) e a estimativa. Neste caso, no¢des como ‘“hostilidade” adviriam da alma
animal a despeito de qualquer experiéncia prévia, dependendo apenas de cada animal, conforme a
determinagdo natural de sua espécie, reconhecer nocividade ou utilidade no que se apresenta pelos
sentidos externos, e se mover através da apetitiva. Que a imprecisa delimitagdo das atividades
problematiza o estatuto da estimativa, e de outras faculdades, torna-se claro na medida em que isto
violaria o critério de diferenciacdo das faculdades, havendo, pois, faculdades executando acOes

primarias de outras faculdades.

" A questdo, como se observa mais uma vez, é que nem a hostilidade, nem a dogura, no momento do
julgamento, sdo apreendidos em ato pelos sentidos externos, no primeiro caso, sem haver experiéncia prévia de
prazer e dor, no segundo, a partir de formas sensiveis anteriormente percebidas em associacdo e armazenadas.

8 BLACK, D. “Estimation (Wahm) in Avicenna: The Logical and Psychological Dimensions”. Dialogue 32
(1993), pp. 219-228.

> De anima 1V.3, p. 130.

% De anima 1V.3, p. 130.
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O motivo pelo qual o estatuto da estimativa ndo esta precisamente determinado recai ainda
sobre 0 mesmo problema em se reconhecer o estatuto do objeto que lhe é propriamente atribuido por
Avicena, a intengdo. Novamente, a investigacdo acerca da objetividade ou subjetividade da nogédo de
intengdo parece ser um dos pontos determinantes para buscar esclarecer seu estatuto. Caso a intengéo
possua uma existéncia real na natureza que independa da alma animal que a perceba, torna-se razoavel
sustentar a existéncia de uma faculdade distinta prépria para apreendé-la, que seja distinguida,
portanto, do sentido comum, conforme as 12 22 e 32 def. da nocdo. Nesta situa¢do, do mesmo modo, a
apetitiva, comandada pelos instintos naturais, ndo poderia ser responsavel pela apreensdo da intencéo,
uma vez que tal faculdade néo €, por definicdo, perceptiva.

Por outro lado, no caso de haver elementos subjetivos na percepcao da intencdo, isto é, que a
alma animal, de alguma maneira, elaboraria esta nogdo conforme critérios preestabelecidos, os
instintos naturais, a defesa da estimativa pode ser abalada, visto que as atuagOes de outras faculdades
bastariam teoricamente para dar conta do comportamento animal. O prazer e a dor, guiados pelos
instintos, tornar-se-iam reguladores da alma animal, e ndo haveria, nessa medida, necessidade da
inclusdo de conceitos outros similares, como utilidade e nocividade, sob pena de inflacionar a
classificacdo das faculdades. Insistir de modo contréario seria, no limite, contrariar o critério de
diferenciagdo das faculdades, na medida em que se atribuiria a uma outra faculdade uma atividade
similar, ou seja, ndo inteiramente distinta e primaria, a que, conforme o exemplo que citamos, a
faculdade apetitiva com os instintos naturais inatos, distintamente realizaria. Além disso, a descri¢éo
de Avicena do que designa por “intengdo sensivel” parece corroborar para esta Visdo, tendo em vista
gue a estimativa perceberia um outro tipo de ma 'na que dependeria inteiramente das circunstancias em

que ela seria percebida.
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