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Introducao

O presente estudo tem por tema a investigacdo dos aspectos
sociais dos povoados missioneiros, através da seleg¢do e critica de
algumas obras produzidas pela historiografia do Rio Grande do Sul.
As obras analisadas sdo Porandiba Rio Grandense ¢= autoria do
historiador jesuita Pe. Teschauer, Capitania d'El Rei de Moyses
Vellinho ¢ O Socialismo Missioneiro de Décio Freitas. A escolha-
das obras se deu em fungdo da proposta de critica historiogrifica
¢ a partir dai realizou-se o levantamento do aspecto social.

Por ser o “‘aspecto social” algo generalizante e pouco preciso,
ja nas suas raizes sociolbgicas, o termo é utilizado normalmente
de forma global, sem maiores especificagoes. Isto significa que ndo
se encontrou, nas obras analisadas, descri¢Oes claras e detalhadas
sobre a organizagdo e estrutura social dos povoados missioneiros.
Ou por outra, freqiientemente os autores utilzam-se de expressoes
como ‘‘organizacgdo social”, ‘“formagao social’’, ou mesmo “‘aspecto
social” para descrever a articulagdo do sistema politico e econdmico
em relagdo a sociedade. Ou seja, sem descreverem como se forma
esta sociedade, utilizam-na para comprovar teses pré-concebidas
sobre o sistema geo-politico e econ6mico das Redugoes. Neste qua-
dro, é interessante observar que, nas colocagoes dos autores estuda-
dos, prevalecem a habilidade do discurso € o maniqueismo das inter-
pretagoOes, pois muitas vezes os argumentos e as qualificagoes utiliza-
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das sdo tdo contraditérios que ndo parecem referir-se ao mesmo
objeto de estudo. A partir de como os autores véem 0s aspectos
de estrutura e organizagdo social, se elabora a problemética que
guiard este estudo.

Uma vez que esta pesquisa se prende mais a anélise conceitual
e & critica das construgdes tedricas daf resultantes, se torna necessé-
rio esclarecer que entende-se por estrutura social a formagédo da
sociedade a partir da composigdo e atunacdo dos diversos grupos
presentes na sociedade missioneira. A organizagdo social reserva-se
o sistema de relagdes que se estabelece entre 0s membros dos grupos
e dos grupos entre si, bem como as varidveis que interferem nestas
relagbes. Assim, os individuos reunidos num povoado formam a
base da sociedade, ¢ as relacbes, que se estabelecem entre eles,
constituem o aspecto dindmico da organizagdo desta sociedade.!
E, portanto, através da andlise do tratamento de dois grupos bésicos,
jesuitas e indigenas e a articulag@o destes no sistema missioneiro,
que se procura decantar as posi¢es dos autores no que se refere
a0 aspecto social dos Povoados Missioneiros.

Pretende-se, desta forma, levantar as diversas posicoes existen-
tes na historiografia sobre a caracterizacdo do indigena, enquanto
elemento base sobre o qual se constrdi esta sociedade; o papel
dos jesuitas a estes indigenas e a participagdo da Companhia de
Jesus no sistema colonial ibero-americano. Neste levantamento, en-
fatiza-se as construcoes tedricas e as argumentagdes factuais utiliza-
da pelos autores. Ndo é objetivo alcangar uma verdade reveladora,
ou realizar uma andlise abrangente, mas sim demonstrar as possibili-
dades de reconstrugdo histbrica do passado. O objetivo maior deste
estudo serd demonstrar, através do discuso, o quanto estas reconstru-
cOes se afastam daquilo que é conhecido do passado, ao mesmo
tempo em que se aproximam das elaboragbes e aspiragoes pessoais
de quem as escreveu.

O cunho idealista, presente nas obras analisadas, se dd em
funcdo de que os autores pretenderem abordar a “‘totalidade’” do
processo histdrico missioneiro, sem considerar a complexidade que
envolve a andlise e muito menos os “‘limites e possibilidades” que
se impdem na tarefa de reconstrugdo do passado.? Nas idealizagoes
arbitrdrias estdo implicitas a parcialidade e a passionalidade dos
autores; que, embora compreensiveis, poderiam ser minorados pela
utilizagdio de recursos tedricos-metodolégicos compativeis com os
aspectos analisados.
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Assim, temos, na andlise das obras selecionadas, um perfil
de viérios dos problemas que atingem a produgao historiogrifica
sobre Missoes. Num primeiro momento, a obra do historiador Carlos
Teschauer reflete a passionalidade e o subjetivismo de argumentos
destinados a salvar a Companhia de Jesus de acusagdes de seus
adversdrios. As afirmacbes do autor em fungédo da polémica (pré-con-
tra Companhia de Jesus) possuem uma limitada objetividade. Num
discurso etnocentrista, o Autor encaminha-se para uma histéria-
tribunal e ndo oferece conclusoes historicamente comprovadas.

Depois, na anélise sobre a obra de Moyses Vellinho, verifica-se
a continuidade da discussio polémica e nao da reconstituicio histéri-
ca. Elaborando uma histéria dirigida, nacionalista e exaltadora dos
bandeirantes, o Autor busca integrar o Rio Grande do Sul na idrea
de dominio da Coroa Portuguesa; rotulando a drea de Missoes (Sete
Povos) como parte de um Império Ameacador. Para isto, seleciona
enfoques que reforcem seu ponto de vista, distorce aqueles que
nio se encaixam e desconsidera as informacgdes contidas nas fontes
escritas,

No terceiro momento se analisa a obra de Décio Freitas e
comprova-se o maior nimero de arbitrariedades possiveis sob o
aspecto tedrico-metodolégico. Numa visdo essencialista, privilegia
uma parte do sistema econdmico missioneiro e procura enquadri-lo
nas categorias do materialismo histérico, confirmando, assim, a exis-
téncia dos principios socialistas naquela sociedade. ‘O mito da
totalidade repousa justamente neste cardter essencialista da andlise,
ou seja, no aspecto metafisico da questdo’.? ’

Assim as tentativas dos autores nao ultrapassam o grau de
elaboracdes mentais com mais ou com menos comprovacéo factual;
com mais ou com menos objetividade, e, a maioria, sem nenhuma
preocupacao metodoldgica e pertinéncia tedrica. Conforme os aspec-
tos apontados por Amo Kermn, se percebe a distdncia existente entre
as elaboracdes mentais apresentadas e a reconstrucdo histérica.

““A reconstitui¢ao histérica deverd ser objetiva de ma-
neira que possamos resolver a contento a problemética
que deu inicio & pesquisa, sem que se inverta & luz
da imaginagdo nio cientifica uma histéria que, gosta-
riamos, fosse verdadeira. O que & verdadeiro na recons-
tituigdo histérica e relativo aos dados consultados nem
sempre coincide com nossas hipbteses iniciais. E se
nossas hipéteses iniciais forem plenamente confirma-
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das, é necessdrio testar novamente a metodologia; pois
talvez tenhamos selecionado os dados de maneira a
coincidir com os preconceitos iniciais.”™

Somente ao realizar uma abordagem criteriosa a nivel tedrico-
metodolégico, multi-varidvel e inter-disciplinar, é que se tem nogéo
de quantos problemas ainda ficam sem solugdo e de quanto os
resultados encontrados séo relativos, pois do contrdrio com um
raciocinio unilateral ¢ mecanicista, as respostas ja estdo prontas,
dispensando, por vezes, a propria pesquisa.

I — O indio visto pelo jesuita

Esta primeira parie da andlise tem a proposta de mostrar a
visdo e a posi¢do do jesuita frente ao indigena. Utiliza-se, para
este estudo, uma obra do historiador Carlos Teschauer, membro
da Sociedade de Jesus. Em 1929, foi publicado uma série de ensaios
e estudos do referido autor, sob o nome de Porandiba Riograndense,
da qual utilizamos trés capitulos.” Como € uma coletinea, refine
textos de vérios assuntos, principalmente dados etnogrificos sobre
as populagbes indigenas e aspectos da histéria do Rio Grande do
Sul.

Partindo da ocupagdo pré-histérica do atual Rio Grande do
Sul, o Autor busca, através da narrativa da agdo da Companhia
de Jesus neste temitério, demonstrar as dificuldades politico-admi-
nistrativas e religiosas enfrentadas pelos missionérios. Procura, so-
bretudo, enfatizar o despreendimento ¢ os esforcos destes homens
para a conversdo dos nedfitos. Nos capitulos analisados, seu objetivo
maior é engrandecer a obra e 08 propésitos da Companhia de Jesus,
ao mesmo tempo em que procura responder e resguardéd-la de acusa-
¢oes recebidas por adversdrios das atitudes de seus membros, durante
a obra de catequizacio.

1.1 — O PAPEL DA COMPANHIA DE JESUS

. A principio, Teschaver faz questdo de salientar as relacoes

de inter-dependéncia entre as Missdes e o poder secular e temporal,
bem como ressaltar o papel de instituicbes participes do sistema
colonial. Ao comentar que o poder dos missiondrios estava limitado,
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por um lado, pelas institui¢oes politico-administrativas espanholas
a servico do monarca, e, por outro lado, que deviam obediéncia
as autoridades religiosas locais e ao papado; o Autor pretende mos-
trar que os jesuitas ndo agiam nem tomavam decisGes por conta
propria.

“Naquella época o Rio Grande do Sul fazia parte do
dominio hespanhol e do govemo civil e ecclesiastico
de Buenos Aires (...) Os missiondrios (...) estavam
sujeitos directamente 4 jurisdigdo papal, exercendo to-
dos os ministerios sem depender de outra autoridade
ecclesiastica, sindo do seu superior regular.”®

Sem divida, as afirmagbes do autor sdo procedentes, uma
vez que as Missoes ndo se constituiam em unidades isoladas de
todo o sistema colonial hispano-americano. O Autor parece ter,
bem claro, a “teia de relacoes’” que liga os povoados ao sistema
politico e a hierarquia relgiosa das coldnias. Alids, quanto as coloca-
¢oes do complexo processo politico-administrative que envolve as
Missoes, o Autor apresenta afirmagoes coerentes e embasadas.

A partir do momento em que se propoe a defender a Ordem
e seus membros de acusacgées, que até entdo nao haviam encontrado
“refutacao satisfactoria™, o Autor passa a uma elaboragao subjetiva
e, freqiientemente, contraditéria. O discurso de Teschauer, sobre
a acao da Companhia de Jesus, tem um objetivo claro e definido:
demonstrando as dificuldades que os jesuitas encontraram para con-
verter os “‘selvagens” do Rio Grande do Sul “primitivo”, pretende
justificar a importancia da agdo da Companhia de Jesus, salientando
os impedimentos “naturais” de se esperar resulados positivos de
uma empresa tdo arriscada.

O pioneirismo dos membros da Companhia de Jesus, no conhe-
cimento da regido, é um fato inegédvel, até mesmo para os “‘adversé-
rios” dos jesuitas. Entretanto, o mérito maior é quanto ao papel
real a que se dispunha a Companhia de Jesus em meio aos selvagens,
ou seja, a “‘conquista espiritual” para a “‘redugdo” e a partir dai
a civilizagdo. Catequisar e civilizar os indigenas implica numa trans-
formagéo radical e irremedidvel para o modo da vida das sociedades
tribais.” Uma missad tao ampla possui justificativas (em sua maioria
etnocéntricas) para todas as atitudes encetadas pelos missiondrios,
e até mesmo para aqueles objetivos nao alcancados.
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Conforme Melid, esta profunda transformagao ja estava impli-
cita no momento em que Montoya elaborou o conceito de “Redu-
¢do”, onde consta “reduziu-os a diligéncia dos padres a povoagoes
ndo pequenas i vida politica (civilizada) ¢ humana”.®

Este processo de transformagbes se toma tanto mais dificil,
pela situacao em que os “‘diligentes padres’ encontram os selvagens.
A partir das descrigoes do autor sobre as condigdes dos indigenas,

percebe-se um gradual enaltecimento dos missionarios.

“Os povos barbaros tem ainda suas leis, suas autorida-
des gue os governam, tem sua agricultura, e até mesmo
certa indistria, sdo de alguma sorte policiados e entre-
tem relacoes amigdveis com as nacgoes que lhe sdo
visinhas. Nada disto téem, por via de regra, os sel-
vagens.””?

Partindo deste substrato cultural tdo acanhado, cresce ainda
mais a obra de evangelizagdo e civilizacao a cargo dos jesuitas.
O etnocentrismo desta visao gera uma série de conclusdes a nivel
cultural, econdémico e social, que os jesuitas adotam como verdades
absolutas e que é seu mister transformar. Em relacdo a economia
indigena, por exemplo, o jesuita utiliza-se da comparagdo com as
formigas, feita por um “‘autorisado escriptor’:

“estes selvagens para se sustentar, e, menos civilisados
que as formigas, ndo faziam provisao alguma para o
inverno, gastando cada dia tudo quanto tinham.”!0

A bem da verdade, ndo se poderia exigir que, na década de
1920, o Autor tivesse grandes e profundos conhecimentos antropol6-
gicos sobre o sistema de vida das sociedades tribais. Embora, nesta
mesma obra, 0 Autor trace um retrospecto etnogrifico e lingiiistico
dos grupos indigenas que habitavam a por¢do meridional do Brasil,
ressaltando alguns aspectos como costumes, tradigoes, organizagio
e relagdes sociais ¢, principalmente, o papel da lingua neste contexto.
As informagoes apresentadas pelo autor, sobre o grau de desenvolvi-
mento cultural dos guaranis, contradizem as depreciacdes feitas ago-
ra em relagdo aos indigenas. Teschauer ocupa vérios capitulos da
obra para demonstrar quanto os jesuitas compreenderam e respeita-
ram os costumes indigenas, uma vez que procuram ndo transformar
sua lingua original e sim adaptar-se a ela. Portanto, para o Autor.
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“Os Missionarios applicaram todos os meios a seu
alcance para formar homens independentes, civilisados,
individualidades capazes de agir por si; porém as cir-
cunstincias os impediram de executar completamente
seu plano, e, por conseguinte, os adversdrios lhes ex-
probaram por nao terem alcangado aquillo que se cons-
titue simplesmente uma impossibilidade aos olhos de
qualquer jufz imparcial.”"!!

Mais do que demonstrar o despreendimento e os esforgos dos
missiondrios, o Autor utiliza-se desta afirmagdo também para negar
as duas gravez acusagdes feitas aos jesuitas e sua obra evangeliza-
dora. Sao elas:

1°) *“Por seu systema de civilisar e catequisar os indios,
os Missiondrios S.J. destruiram neles a personalidade
degradando-os ao estado de meros automatos.

2°) “Os padres S.J. suffocaram a individualidade entre
os Bugres, ndo os ensinando a fundarem seu proprio
lar, mas a viverem em comunismo’’.!?

Antes de se comentar como o Autor procurou defender os
missiondrios de tais acusagdes; cabe dizer que, para a proposta
de ameagar a obra da Companhia de Jesus, as acusagoes foram
muito mal formuladas.

Em momentos anteriores da obra, o Autor ji havia demonstrado
um razodvel conhecimento histérico e etnografico sobre os indigenas
com oOs quais os jesuitas travaram contato. Mas, no momento da
“defesa”, parece ter privilegiado os argumentos subjetivos € passio-
nais, em detrimento das factuais que poderia demonstrar; caindo
em contradicdo com seu proprio discurso.

Teschauer responde a estas acusacoes de trés formas: primeiro,
utilizando-se do estado selvagem dos indigenas, concluindo, portan-
to, que os progressos conseguidos demonstram o esforco e desprendi-
mento dos missiondrios. Depois, faz uma avaliagio dos motivos
que impediram de alcangar sucesso em todos os esforcos e, por
dltimo, refor¢a mais uma vez que os progressos conseguidos foram
imensos, também pelas circunstincias histéricas que impediram seu
maior desenvolvimento.!3 Cabe salientar que a argumentagio e as
justificativas apresentadas recaem sempre na demonstragdo da fra-
queza e inapeténcia dos indigenas.
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Quanto 2 aniquilacdo da personalidade, coloca que existem
duas formas; a direta praticada pelos colonos através da escravidao,
e a indireta que consistiria em ndo induzir nem incitar os atos
de iniciativa propria. Entre estas duas formas, qual a praticada
pelos missiondrios? Nenhuma. Simplesmente porque os padres exer-
ciam uma *‘autoridade suave e paternal’’ sobre os neéfitos; e também
porque estar sujeito 4 obediéncia ndo prejudica a personalidade,
pois sem sujeiio ndo hé a verdadeira liberdade.”'* Mas, o Autor
ndo admite a aniquilagao da personalidade do indio, sobretudo por-
que este ndo possui substrato para ser aniquilado.

“O indio nio tem capacidade intelectual para aspira-
¢Oes maiores, nem o pretende, nem o deseja. Os PP.
tem o encargo de lhes ensinar tudo e induzil-os a
agir contra seu genio.”'!5

O que realmente a agao civilizatéria pretende é elaborar ou
criar a personalidade e a mentalidade econdmica e politica européia,
tanto quanto a cristianizagdo tem como objetivo apagar todo os
fundamentos culturais e tradicionais dos indigenas. Utilizando dos
exemplos das instituicdes criadas pelos jesuitas em cada Povoado
(cabildo, Tupambaé, Amambaé), o Autor coloca claramente a pro-
posta civilizatéria dos Missiondrios.

“Pergunto aqui ao leitor si quem falla assim ¢ mais
si quem agem assim, como estes missiondrios, teve
vontade de suffocar a personalidade dos indios ou si,
pelo contrario, nao almejava e agia com todas as véras
de sua alma, para atingir, como um fim suspirado,
o excitar e fazer nascer esta personalidade e iniciativa
dos indios?’’16

Parece nao serem necessdrias mais demonstragoes de quanto
o discurso do historador jesuita distorceu o modo de vida e os
padroes culturais do indigena, para justificar a agdo dos missionérios.

E, dentro da historiografia missioneira, muitas sdo as obras
e as declaracdes dos jesuitas que servem de base e de fonte de
consulta para a reconstrugao do passado histérico ter claro as inten-
gOes subjetivas que se colocam por detrds destas declaragdes, sob
0 risco de, em se fundamentando nelas, recriar o passado com os
mesmos vicios analiticos destes primeiros historiadores. O fato de
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l'eschaver menosprezar as instituigoes tribais € o tipo de lideranga
que possuiam, indicam a dificuldade do autor de reunir e transcrever
os diversos aspectos que se encerram no processo de transformagao
pelo qual passaram as aldeias guarani. De um estagio do “‘neolitico
tropical” os guarani passam a se integrar, através dos Povoados
Missioneiros, na Idade Moderna, num processo de interagao social
e cultural extremamente complexo.!” Neste processo mudam os pa-
droes de subsisténcia, a organizagao politica e o universo mental
das tradigGes e costumes das populagoes indigenas agora reduzidas.
Quanto & segunda acusagao, ‘o systema adoptado pelos Missio-
narios promovia o communismo sonhado pelos socialistas’’,'® o0 Au-
tor chama do “lado social”” da mesma questdo analisada anterior-
mente. Isto €, o aspecto coletivo da construcio da personalidade.

“Todos possuiam sua propriedade e que era exatamente
este systema que promoviam os Missioneiros e mais
a individualidade a personalidade e a dignidade humana
de cada um.”"!?

O argumento maior, utilizado nesta questdo, € demonstrar que
a tentativa de ver o comunismo, no sistema de MissGes, é exatamente
pela situagdo atual (1920) em que se encontram estas ideologias
na Europa. A utilizacao da modema sociedade industrial como argu-
mento se dd para provar a necessidade que os homens contempo-
rineos tém de encontrar algum exemplo que tenha “funcionado™"
com uma ideologia que comeca a ganhar espaco na Europa. Entre-
tanto, esta parece ser uma argumentagao sem substincia histérica,
nem comparagio factual plausivel para a negacéio. Seu discurso
se desenvolve mais para acusar as bases, sob as quais se estrutura
a sociedade atual, do que em negar a possibilidade dos missionarios
do séc. XVII terem efetivado uma teoria surgida somente no séc.
XIX e aplicada no principio do séc. XX.

“Com effeito, reflectindo sobre o estado atual da socie-
dade particularmente européa, se admira como mani-
festam tanto zelo pela personalidade dos antigos in-
dios, a0 passo que esta mesma se calca aos pés na
culta sociedade moderna, fazendo do operério um auto-
mato collocando dia e noite em logar inhéspito para
fazer as vezes d’uma machina.”?
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Sendo assim, o discurso ideoldgico de Teschauer possui algu-
mas contribuigbes histéricas importantes, mas a necessidade de sal-
vaguardar a a¢ao civilizadora como uma defesa moral, ética e subjeti-
va, destitui a validade de seus argumentos. Nem mesmo a conside-
racdo de que as Redugdes poderiam representar o espago possivel
de vida para as sociedades tribais, ameagadas pelas frentes de expan-
sdo ibérica, ndo tem relevincia no texto de Teschauer. Mais do
que demonstrar a histéria factual da formagdo do RS, Teschauer
pretende enaltecer a obra dos missiondrios. Contando com esta forte
carga subjetiva, a obra de Teschauer transforma-se numa ode de
louvor a determinagdo e ao despreendimento destes “‘santos ho-
mens’, que se dispuserem a enfrentar uma empresa tao arriscada.
Cabe, portanto, ao pesquisador, ao analisar uma obra deste teor,
compreender os pressupostos ‘“‘tedricos’” e os objetives do autor,
para conseguir retirar dai contribuicées importantes para a reconstru-
¢do do passado missioneiro.

II — Jesuitas e indios: intrusos e débeis

A polémica da a¢do da Companhia de Jesus gerou defensores
e acusadores, e suas obras passaram a ampliar o panorama da histo-
riografia missioneira. Enquanto o Pe. Teschauer se esforga para
enaltecer a obra dos missionarios, outros autores elaboram, em ter-
mos semelhantes de subjetivismo e enaltecimento, um discurso com-
pletamente oposto de condenagdo s iniciativas dos missiondrios.

Um exemplo deste tipo de cbra é Capitania dEIl Rei de
autoria do advogado e ensaista Moysés Vellinho.?! O préprio titulo
indica o que o Autor pretende abordar sobre os “aspectos polémicos
da histéria da formagdo do Rio Grande do Sul”’. O nome de Capitania
d’El Rei foi dado ao atual estado, por nunca haver pertencido a
donatdrios, conforme o sistema de colonizacdo empreendido pela
coroa portuguesa aos temitérios do Brasil. Isto significa que o Autor
admite um pressuposto falso, construido, pois considerar o territ6rio
do Rio Grande do Sul como pertencente a coroa lusitana desde
o inicio da colonizagdo, traduz aquilo que o Autor gostaria que
tivesse se dado historicamente. Sem maiores hesitagdes, o Autor
passard o restante do texto tentando provar e justificar seu falso
ponto de partida, mesmo sem corresponder ao processo histérico.

Uma tarefa dificil é analisar o texto de Moysés Vellinho sob
critérios tedrico-metodolégicos. Ao se tentar inserir o autor na ten-
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déncia positivista, dominante durante muito tempo na historiografia
no Rio Grande do Sul, depara-se com uma incrivel capacidade do
autor de realizar a “exegese histérica”. Vellinho nio segue em
absoluto os principios de relato e narrativas factuais do Positivismo.
Muito antes de apresentar os fatos numa segqiiéncia cronolégica,
Vellinho seleciona passagens que se aproximam de seu ponto de
vista e extrapola nas interpretagdes, para dar a aparéncia de argumen-
tacdo e veracidade as suas afirmacgdes. Nao existe, portanto, nem
fidelidade as fontes e muito menos & critica racional e objetiva
destas. Numa preocupacdo de exaltacdo de herdis construidos (ban-
deirantes), o Autor ignora os passos bésicos de um trabalho com
metodologia cientifica.

““As solucoes hipotéticas propostas para o problema
inicial deverao ser verificadas, mediante a compro-
vagdo pelo teste critico e racional da confrontagao
com as fontes documentais utilizadas. Uma vez com-
provadas, as solugoes explicativas hipotéticas iniciais
se transformam em teorias (...) e se deixdssemos de
testd-las mediante nossa razao critica face a nova docu-
mentacdo que continuamente analisamos, estas expli-
cacoes se transformariam em uma doutrina, deixando
de ser ciéncia.”’*

Se inexistem, para o autor, estas preocupacdes metodoldgicas
para a realizagdo de um trabalho cientifico, conseqiientemente sua
andlise demonstra uma histéria idealizada (e até doutrindria) sobre
a formacgdo territorial do Rio Grande do Sul. Esta idealizagdo parte
da proposta politica e ideoldgica do autor de construir e exaltar
um nacionalismo do Rio Grande do Sul, como inicialmente *‘brasilei-
ro0”’, e desencadeia uma andlise repleta de contradigdes, apresentando
meias-verdades e afirmagoes subjetivas.

A construgdo teleolégica de Vellinho e a exaltacdo naciona-
lista, através dos bandeirantes, vao esbarrar na ocupagao empreen-
dida pelos jesuitas na porgdo meridional do Brasil. Por isso se
manifesta abertamente contra a “‘intromissdo’’ da coroa espanhola
e contra os membros da Companhia de Jesus e seus nedfitos, porque
“alteraram’ a geopolitica da col6nia portuguesa. Todavia, sua pro-
posta de defender "as iniciativas lusitanas nao podem se apartar
das contribui¢des de missiondrios jesuftas em territério brasileiro.
A solugdo deste impasse (defender ou atacar os jesuitas), o Autor
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opta, arbitrariamente, pela mais simples, e, também, a mais contradi-
toria. Divide nacionalmente os jesuitas, considerando entdo os mis-
siondrios lusitanos dignos de confianga, enquanto os espanhéis sao
consderados inimigos.??

2.1 — A CONSTRUCAO DA NACIONALIDADE

Para Vellinho é urgente que se esclarescam alguns pontos
polémicos ¢ confusos sobre a formagao territorial do Rio Grande
do Sul. Estes pontos sdo aqueles que podem deixar em diivida
a quem realmente pertencia os territérios em questdo e, principal-
mente, quem eram os inimigos, nesta configuracao geopolitica, das
colbnias ibéricas. Visando estes objetivos, o autor nao poupa énfase
para determinar sua linha de raciocinio.

“E, com efeito, nesses duros entrechoques que o Conti-
nente de Sao Pedro, a antiga Capitania d’El Rei, vai
meter as raizes de sua formagao. O conflito deflagrado
no flanco superior do Rio do Prata, refluiria depois
para o solo rio-grandense onde, por fim, ira esten-
der-se a linha de resisténcia destinada a resguardar
as vastas porgdes meridionais do dominio luso-brasi-
leiro, desde o Paranapanema até as divisas do Rio
Grande com o mundo castelhano.”’*

O conflito, a que se refere o autor, sdo as disputas diplomaticas
durante os setecentos, nos quais os Sete Povos e a Colénia do
Sacramento sdo os peantos conflitantes. Para o Autor, ai se encontram
as raizes da formagdo do Rio Grande do Sul, e o processo acontecido
até entdo passa para segundo plano. Este pressuposio seréd, ao longo
do texto, aprimorado, de forma a se aproximar cada vez mais da
histéria que o autor gostaria que tivesse acontecido. No texto citado
estdo claras suas distorcfes historicas, visando reforgar seu ponto
de vista: o desprezo pela configuracdo geogrifica que estava sendo
alterada, considerando somente a ““‘futura” drea de dominio do Impé-
rio Portugués; e a colocagio dos portugueses como defensores, “a
linha de resisténcia” do Império Portugués, ignorando uma das fun-
¢des das Missoes Jesuitas de estarem exatamente da linha de frente
dah fxpansin dos territérios, até entdo pertencentes & coroa espa-
nhola.
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Os outros argumentos, utilizados pelo autor para reforgar esta
exaltagdo nacionalista, sdo tao falsos e contraditérios quanto a confi-
guragao geogrifica. Primeiramente a divisdo nacional dos membros
da Companhia de Jesus e a distin¢éo de objetivos destes. Em segundo
lugar a defesa aberta dos bandeirantes e de seu “instinto de con-
servacao’’.

Para encadear seu raciocinio de que os jesuitas sdo os usurpado-
res do temritério, o Autor vai arbitrariamente redefinir seu posiciona-
mento, colocando os portugueses como fiéis & coroa, interessados
somente no cardter evangélico de sua missdo e conseqiientemente
sem representar nenhum perigo.

“A partir de 1605 até 1637, os jesuitas portugueses,
descendo pela orla maritima, tentaram mais de uma
vez estabelecer-se no antigo distrito do Rio Grande
(...) com o propésito de reduzir o gentio que ai estan-
ciava — Fatores adversos (...) haveriam de levar a
completo desbarato a obra de penetragao tentada nes-
tas paragens pelos missiondrios portuguéses.”??

Ja quanto aos missionirios espanhds, seus objetivos catequisa-
dores aparecem como a justificativa de propoésitos imperialistas e
ameagadores da Companhia de Jesus. Além de estarem categorica-
mente numa posi¢ao de inimigos:

“Nas alturas de 1626 € que os jesuitas espanhdis,
depois de destrogados em Guaira pelos paulistas, (...)
se insinuaram na regiao pela 1° vez. Vinham em nome
de Deus e dos Reis de Castela, parecendo certo que
vinham também em nome dos interesses temporais da
Companhia de Jesus, que se teria deixado mover por
temerdrios planos de autonomia politica. Esses planos
haveriam de assumir, na sua expansao ulterior, propor-
¢Oes ameagadoras para a integracao geogréfica das pos-
sessoes sul-americanas de Portugal e Espanha, sendo
que a de Portugal se achava exposta a riscos mais
imediatos em virtude dos crescentes atritos entre ban-
deirantes ¢ os jesuitas da Provincia do Paraguai.”?¢

O subjetivismo de afirmagdes como ‘‘parecendo certo” e a
arbitrariedade de dividir propésitos entre os missiondrios da ordem
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dos jesuitas ndo impedem do autor de considerar seus argumentos
fortes e coerentes. O aspecto de autonomia politica da Companhia
de Jesus e a ameaga que este representa ao Império Lusitano serdo
abordados no item seguinte. Agora basta demonstrar como o Autor
elaboron esta divisdo nacional dos jesuitas, visando classificar a
intromisséio dos espanhéis em territério alheio.

Complementando os desvios realizados até entao, Vellinho
passa a uma elaboragao mais ousada — a defesa do bandeirante.
Esta, sem divida, exigiu do autor toda a habilidade de sua veia
literdria, para tornar seus argumentos convincentes, a0 menos COmo
ficgao:

“As provagoes que os primitivos moradores de Sao
Paulo tiveram que enfrentar e vencer, antes de tomarem
pé no Planalto, os tormentos da fome e da intempérie,
nao menos temiveis que a agressividade do gentio,
— tudo isso, exacerbando-lhe o instinto de conserva-
cao, se havia de conjugar para dispd-los furiosamente
a luta pela sobrevivéncia.”%’

Mas, a defesa dos bandeirantes, em contra partida da acusagao
dos jesuitas, se d4 sobretudo porque o Autor equivocadamente quer
atribuir a eles o papel de guardidos do Império Portugués, justifi-
cando entdo sua empresa capitalista e predatoria sobre as populacoes
indigenas.

“Este feito (as incursdes paulistas sobre o Tape), apa-
rentemente insulado na crénica do tempo, nao deixou
de ter sua repercussao em capitulos ulteriores da hist6-
ria destas terras. Se naquele momento os jesuitas do
Paraguai ndo tivessem sido rechagados, talvez nao fos-
se possivel recuperar, mais tarde, a larga regido de
que eles viriam a apoderar-se a partir de 1687, quando
voltaram a insistir no intento de levar suas conquistas
politico-religiosas até o Atlintico, através da 4rea na-
tural que depois formaria 0 Rio Grande do Sul. Pois
J4 entdo, os luso-brasileiros se tinham estabelecido
sobre o Rio da Prata, criando assim um argumento
poderoso em favor das futuras reivindicagdes.”%®

Tendo estas colocagdes como base, estd montado o arcabougo
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do discurso nacionalista, sobre o qual o autor vai buscar explicagdes
e argumentagdes sobre a ameaca da Companhia de Jesus ao Império
Portugués.

2.2 — A AMEACA DA COMPANHIA DE JESUS

Uma vez que, na imaginacdo do Autor, a Ordem Religiosa
dos Jesuitas pode ser desdobrada em nacionalidades e objetivos
distintos, pouco lhe custa extrapolar as bases do sistema colonial
hispano-americano, para ver na agao dos Missiondrios da Companhia
de Jesus uma forte ameaca aos dominios lusitanos. A obra de catequi-
sacdo para o “‘Reino de Deus” visava simultaneamente a disputa
pela parte que caberia & Companhia no Reino de César’.”

Para a demonstracdo destes propdsitos, o Autor passa a cons-
truir questionamentos sobre a agdo da Companhia de Jesus, nestes
questionamentos estd manifesto seu discurso teleoldgico.

“Tudo leva a supor que a Companhia de Jesus chegou
a alimentar com tenacidade o propésito de construir,
no dmago do Novo Mundo, aquele tempo vazio e como
que em disponibilidade de um império préprio — o
seu império (...).”"*"

Algumas paginas antes, com o auxilio de Jaime Cortesdo,
Moysés Vellinho jd definira os limites deste ‘‘Império’’.

“O Império que comegara a ser construido nos princi-
pios do séc. XVII, deveria jogar muito longe, suas
fronteiras, desceria até o Atléntico a leste e desdobrar-
se-ia impetuosamente para o Norte, bandeando o cora-
¢ao do Continente através do Brasil, até alcangar o
Mar das Antilhas!”3!

Na continuagdo da citagdo anterior, o Autor demonstra as
possibilidades da Companhia em realizar este “‘sonho’ e de o tomar
soberano.

i) Encravado entre os dominios nominiais das duas
coroas ibéricas, esse Estado singular cresceria sob a
égide dos Reis Cat6licos, mas evoluiria fatalmente para
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a emancipagdo, ja que dispunha, além da jurisdigao
espiritual, a civil e a ciminal, e tinha as maos livres
para organizar-se militarmente.”’*

A constante utilizagdo de verbos no futuro e de expressoes
condicionais, demonstra o grau de subjetividade das afirmagoes do
autor. Reunindo fatos que existiram com sua “criatividade hist6rica’
(suas elaboragGes metafisicas sobre o processo histérico), Vellinho
encaminha o leitor a acreditar na existéncia de um plano que desem-
bocaria na criagdo de um Império Soberano da Ordem Religiosa,
dentro dos limites coloniais das coroas ibéricas. Esta extrapolacio
do autor visa embasar suas conclusdes sobre a agdo ameacgadora
da Companhia de Jesus, através de seus missiondrios. No entanto
nao demonstra, nem sugere como isto se efetivaria. A estoria contada
por Vellinho fica mais inconsistente, pela absoluta desconsideracao
ou desconhecimento da complexa teia de relagbOes por instituicdes
do sistema colonial hispano-americano, no gqual a Companhia de
Jesus € ativa e participante. Um dos objetivos dos Missiondrios
era que seus Povoados se tornassem unidades auténomas economica-
mente, sem que isto implicasse em soberania politica.

“Uma complexa teia de relagdes politicas inseriram
0 cacique a estrutura do governo hispano-americano
(...) Por outro lado, uma teia de relagbes religiosas
integrava os- guranis dos Trinta Povos ao papado
L7733

Evidentemente que, depois da divisdo nacionalista dos jesuitas,
esta ameaca era representada somente pelos missiondrios espanhéis,
pois “‘quanto ao patriotismo dos jesuitas lusitanos, parece fora de
didvidas que os Reis de Portugal sentiam-se tranqiilos’.4

Para complementar sua visdo de que os Sete Povos se consti-
tuiam uma ameaga ac Impésrio Lusitano, o Autor vai buscar argumen-
tos na exaltagio patridtica do Bandeirante, ocultando e distorcendo
os fatos histéricos.

“Acima do bem e do mal pelas cruas contingéncias
do meio e da época, a éles, pela sua espantosa mobili-
dade, pela dureza e desassombro de suas investidas,
estava reservada uma fulgurante missédo histérica: —
aintegragdo da América Portuguesa em toda sua exten-
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830 (...) O império territorial que herdamos resultou
em sua maior parte do bandeirismo. Também néo igno-
ramos que uma das barreiras mais resistentes e agressi-
vas que os antigos povoadores tiveram que vencer,
para levar adiante sua empresa, foi representada pela
agao temporal dos jesuitas.”’3s

As intengdes de justificativa das empresas bandeirantes chega
as raias da idolatria, pois acima da verdade estd o sentimento patrid-
tico que guiava aqueles “corajosos homens”, tanto quanto direcio-
nava o pensamento do Autor[ao escrever essas passagens. Nestas,
as empresas predatorias e capitalistas sdo sindnimos de ““integragio’’.
Sua postura ideolégica € tao clara e evidente em defesa do naciona-
lismo, que, sem muitas explicagdes, reline num mesmo campo (inimi-
go) todos os jesuitas, abolindo a distingao que havia efetuado ante-
riormente. Mais do que isso, os jesuitas passam a representar a
negacido desta integracdo, sdo os sujeitos da resisténcia e ndo da
contra-ofensiva aos bandeirantes. Na continuidade da defesa destes
Gltimos, 0 Autor passard a realizar extrapolacoes ainda maiores

“De marcos de pura evangelizagio que deviam ser,
as redugbes se converteriam logo em verdadeiros ni-
cleos de preparagao militar, sempre a servigo das neces-
sidades agressivas ou defensivas de Buenos Aires.”3¢

A principio desconsidera totalmente o aspecto institucional
das Missoes e a abrangéncia que implicava a formagdo de Redugdes
através do binoémio catequisar/civilizar. A civilizagio ultrapassa os
limites de “‘pura evangelizagdo™. A seguir, a autorizacao do monarca
espanhol para que cada Povoado possuisse o seu depésito de armas,
s6 veio com a Cédula Real de 1679. Durante mais de cingiienta
anos, os missiondrios defendiam esta idéia em funcao das continuas
devastagbes provocadas pelos bandeirantes. Portanto ndo foi tao
rdpido como sugere o Autor.|As Missoes, enquanto instituicos de
fronteira, de linha de frente da expansdo e colonizagédo da coroa
espanhola, necessitavam efetivamente de exércitos e armamentos.
Todavia, o preparo militar era rigidamente controlado pelos missio-
nérios ¢ sustentados pela coroa, para lhe prestar servigos. E, ao
se considerar as Missdes a servico das necessidades estratégicas
de defesa ou ataque, ndo se pode desvincular a preparagao militar.
Por dltimo, conforme as posicoes anteriores do Auter, parece que
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neste momento, os jesuitas abandonaram o seu plano de construgdo
de um Império, transformando repentinamente as Missdes em niicleos
militares de defesa dos interesses do Rei da Espanha. Na seqiiéncia
de seu discuso, cAutorchegard a apologia do exagero, transformando
a Provincia Jesuitica do Paraguai numa “temivel poténcia militar’’,
talvez a “maior da América do Sul”.??

Esta manipulagio de dados e as constantes distorcdes dos
fatos demonstram o “‘esfor¢o’” do Autor para contar a histéria que
gostaria que tivesse acontecido.

Um dltimo elemento considerado por Vellinho, de forma equi-
vocada, para transformar a acdo da Companhia de Jesus em ameaca
ao Império Portugués, serd a prépria configuracio do sistema missio-
neiro que se desdobra em virios aspectos, Entre estes aspectos,
estd o que mais interessa ao presente estudo, ou seja, as caracteri-
zagdes do indigena e do jesuita. O estabelecimento dos Sete Povos
se configura como uma empresa ameacadora por seus propoésitos
politicos e, ao mesmo tempo, fadada ao fracasso por sua composicio
social e étnica.

2.3 — ORGANIZACAO FADADA AO FRACASSO

Até o presente momento, buscou-se delinear como o Autor
constréi seu discuso, os recursos que utiliza e os vicios metodolo-
gicos que possui sua andlise. Para a comprovagdo de sua tese da
negagdo sobre a formacao territorial do Rio Grande do Sul, o Autor,
ac longo do texto, vai elaborando sujeitos e acrescentando sobre
eles um conjunto de varidveis do processo analisado. Assim ele
proceden com os principios politicos e os problemas de fronteira
das coroas ibéricas; com os objetivos da Companhia de Jesus e
com 0s bandeirantes. Ao utilizar este recurso, desvirtuou em muitas
vezes a nogdo de processo histérico e, freqiientemente, integrou
aos sujeitos em questdo varidveis que sua posicdo e seu papel social
no contexto nao comportavam. Agora, com a intencdo de mostrar
que o sistema missioneiro é, em suas raizes, fadado ao fracasso,
o Autor serd coerente com sua ‘‘arbitrdria criagio metodolégica’.
A contradicdo do Autor se verificard sobre a definicdo do sistema
missioneiro, que ora é um ‘“‘inevitdvel fracasso”, e ora se traduz
como “‘portentosa experiéncia”. O fracasso seré atribuido ao indige-
na; enquanto que a ambiciosa lideranca jesunitica serd responsével
pela impossibilidade da continuagdo da experiéncia. Todas essas
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posigoes contraditérias pretendem embasar e argumentar a conclusio
final do Autor— a inutilidade do legado cultural das Missdes estabe-
lecidas no atual territério do Rio Grande do Sul.

Ao se referir ao sujeito-indio, o Autor elabora um discurso
por vezes roméntico, mas freqiientemente etnocentrista, o discrimi-
natério e com profundas contradigdes. As contradigbes do Autor,
sobre o indio, percorrem uma pardbola que inicia com um extremo
desconhecimento das sociedades tribais, passa pelo miximo do pre-
conceito e termina na mais completa manipulagio e distorgio dos
dados.

Primeiramente qualifica o indio como um idiota, subhumano
e tdo atrasado culturalmente que o regime de escraviddo se impoe
como uma “‘lei de vida”.

“Preando os indios e escravizando-os — aqueles barba-
ros que viviam em guerras permanentes e devorando-se
uns aos outros — os colonos se limitaram a cumprir
uma lei da vida.”*®

Mas, segundo o Autor,ndo sao somente os colonos que escravi-
sam os indigenas. A “lei da vida” é aplicada também pelos jesuitas.
Apresentando exemplos de como os jesuitas se utilizavam do traba-
lIho escravo (a maioria ndo se refere a escravo indigena) ¢ mostrando
que os missiondrios montavam expedicoes, que ‘‘tinham como remate
natural o aprisionamento e a escravizagio dos (indios) rebeldes”,?
Moysés Vellinho ignora um dos principios da politica da Companhia
de Jesus em relacéo ao indio. Isto é, livrar o indio, que se convertesse
ao cristianismo e que passasse a viver no Povoado, do regime de
mita e encomienda.

Num segundo momento, pretendendo demonstrar a ameaga que
as Missoes representam, utiliza-se da ‘“‘eficiéncia de homens e ar-
mas”, do “aguerrido exército guarani”,®0 que, evidentemente, é
formado por aqueles indigenas caracterizados como semi-bérbaros,
débeis e idiotas.

Sendo assim, conforme o autor, pode-se apontar duas razoes
que contribuiram para o fracasso das Missoes: os objetivos temporais
dos jesuitas que acabaram por desviar os principios e 0s propésitos
das Missoes;

“Incompardveis mestres de trabalho, duros, vigilantes,
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os jesuitas insensivelmente foram deixando que os ob-
jetivos espirituais pregados por Loyola cedessem em
favor dos temerdrios planos temporais da Companhia.
Chegou o ponto em que jd ndo se sabia ao certo se
se tratava de um empreendimento religioso ou mais
propriamente de uma vasta organizagdo econdmica,
alimentada por vultuosas operacdes mercantis inteira-
mente isentas de direitos*!

e a baixa qualidade do material humano trabalhado por estes mis-
siondrios.

“A verdade é que a grande experiéncia sob tantos
aspectos portentosa padeceu de males que compro-
metiam desde o fundo a prépria viabilidade do sonho
jesuitico (...) Além de tudo, o material humano ali
experimentado, do mais baixo teor, era quase inapro-
veitdvel, sendo inaproveitdvel de todo, como fator de
civilizagdo.” 42

E mais adiante complementa que

“Dificilmente se poderia, com efeito construir qualquer
coisa de estdvel e duradouro sobre o casco indigena,
pobre gente que talvez nem se pudesse considerar como
padrio de raga primitiva, mas ji4 em estado de franca
regressao.’’ 43

As passagens, citadas acima, servem para mostrar o quanto
sdo contraditrias as visoes do/Autor sobre os dois sujeitos e quanto
o discurso e as definigoes sobre o sistema missioneiro mudam, con-
forme se refere ao jesuita ou ao indio.

Sob a lideranca dos padres, as MissOes se constituem numa
“vasta organizagdo econdmica, alimentada por vultuosas operagoes
mercantis’’, uma empresa que se desvirtuava de seus propdsitos
religiosos, para se tornar ponta de lanca de um audacioso projeto
temporal da Companhia de Jesus. Projeto alids que ji tinha sido
abandonado, e que agora é novamente retomado. Todavia, esta vasta
organizagao econdmica se torna invidvel, porque se constitui funda-
mentalmente por indios. A seguir, ji ndo existe nada de estédvel
e duradouro, ‘“‘porque os individuos que a compdem sdo seres em
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‘franca regresséo’ . Toas estas qualificagoes se referem a organiza-
¢éo do sistema dos Trinta Povos, aparentemente durante um mesmo
periodo histérico. As distorcoes factuais e discursivas sdo evidentes,
pois ndo € necessdrio um profundo conhecimento histérico, para
perceber que um mesmo objeto nao pode ser tio mutdvel numa
dada circunstancia.

O sistema econdmico das Missbes ndo comportava as ‘‘vultosas
operagdes mercantis’’, pois a economia visava fundamentalmente
a autonomia dos Povoados. As exportagdes de erva-mate se realiza-
vam através de uma barca anual, visando abastecer os Povoados
de produtos ndo manufaturdveis no local. ‘A produgdo missioneira
continuou sempre voltada para o consumo, sem visar mercados (...)
mantinha-se assim a caracteristica de autarquia econdmica e de
solidarismo interno”’.#4

Entretanto, se a constituicdo deste sistema econdOmico estd
baseado na producdo dos indigenas, como teria se transformado
em algo tdo importante, como assinala Vellinho, se os indigenas
néo possufam condigGes minimas para serem civilizados? Isto sem
contar que civilizar, para os jesuitas, implicava em “‘reduzir 2 vida
politica e humana”, ou seja, tomar o indio apto a sustentar um
sistema econdmico, que ndo precisava ser vasto e complexo; bastan-
do que se aproximasse dos padrdes europeus de produgéo. Todavia,
os mesmos jesuitas, que moldaram as sociedades tribais e as coloca-
ram dentro destes padroes sécio-econdmicos e politicos da Idade
Moderna, nao realizaram ao longo de 150 anos nada de duradouro--
nem estdvel. Estariam durante um século ¢ meio “‘preparando’ as
bases de seu Império Teocrédtico?

Assim como estes exemplos, existem outros conforme o aspecto
abordado pelo autor. O sistema missioneiro construido pelos missio-
ndrios com os indigenas atinge os estremos de portentoso e débil.
A sociedade passa de escravocrata para coletivista e de segregativa
para o mais profundo sentimento de auto-destruigdo dos indigenas.
Os indios passam por elementos especializados, hébeis e treinados
até a inapeténcia global para qualquer atividade. Os principios cultu-
rais e tradicionais dos guarani sdo vistos como teimosia, aversdo
ao trabalho e inclinagdo para os vicios; sobre os quais se tornam
intteis todo e qualquer tipo de trabalho dos missionérios. Todas
estas contradigdes aparecem ao longo do texto de Moysés Vellinho
e adquirem sentido, somente quando o Autor esclarece que:
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“Dos campos de trabalho e exercicios de guerra que.
ao lado do esplendor e das festas litirgicas, empres-
taram, um dia, vida e calor a clausura missioneira,
nenhum legado cultural digno de ser levado em conta
(...) S6 uma coisa nos ficou do passado morto: o papel
depositirio de ruinas alheias (...) O certo é que a
vida pregressa das missdes jesuiticas, estranha e hostil
a formagdo rio-grandense, ja estava inteiramente des-
mantelada, sociologicamente inerte, quando a antiga
area missioneira foi anexada ao dominio luso-brasi-
leiro.”45

Pelos textos acima, fica claro o sentido e a coeréncia que
Moysés Vellinho quis dar as suas contraditérias afirmacoes. Elas
visam, sobretudo, convencer um leitor desatento, que a histéria
do Rio Grande do Sul teve uma dindmica prépria, quase que desco-
nectada do restante do mundo hispano-americano. Sua pouca habili-
dade em manusear os dados e sua incrivel capacidade literdria unem-
se numa tentativa de distorcer o processo histérico, integrando o
Rio Grande do Sul ao Império lusitano, quando a drea era ainda
pertencente aos dominios espanhéis.

III — Jesuita e indio: alicerces do socialismo missioneiro
3.1 — CONSIDERACOES INICIAIS

“Existe ainda um temrit6rio do historiador?” A indagagdo foi
feita por Le Goff e Pierre Nora na apresentagao do volume Histéria:
novos problemas. Aqui € repetida de uma forma mais agastada
do que questionadora. Talvez por falhas ou omissdes dos historia-
dores, ou por aventurismo de outros estudiosos, a verdade é que
o campo da Histéria € bastante permedvel, e tem sido constantemente
invadido e apropriado por politicos, idedlogos, sociélogos que se
sentem capazes de manipular as categorias de andlises da Hist6ria.
Neste sentido, cabe o quadro tragado por Pierre Vilar.

‘O comércio da histéria possui alguma coisa em comum
com o comércio de detergentes, onde facilmente toma-
se a novidade por inovagdo. Existe, porém, uma dife-
renga; as marcas na histéria encontram-se desprote-
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gidas. Qualquer pessoa pode dizer-se historiador. Qual-
quer pessoa pode acrescentar ‘marxista’. Qualquer pes-
soa pode qualificar qualquer coisa de ‘marxista’.”*6

Certas produgdes, enquadradas na historiografia, parecem com-
provar que, entre as Ciéncias Sociais, a Histéria parece realmente
ser este campo de ninguém. Basta ter uma boa veia literdria, uma
idéia inovadora, acrescentar um modelo tedrico ““de peso’ a realizar
uma leitura superficial sobre o assunto: ap6s uma répida elaboragéo,
estard pronta uma obra fantéstica e impressionante, talvez, até um
best-seller de vendagem; mas que fica muito a dever para uma
producao histérica. Se a intromissdo de “‘alheios” no campo da
Histéria resulta das omissdes dos proprios historiadores, € certa-
mente porque possuem a dimensdo de todo o trabalho de pesquisa
e elaboracdo, que deve existir, antes de tornar piblico suas inves-
tigagoes.

Estes cuidados nao foram tomadas pelo advogado e professor
Décio Freitas, ao publicar em 1982 O Socialismo Missioneiro.
Nesta sintética obra, o Autor demonstra sua habilidade para constru-
¢Oes tedricas ficticias, através de uma leitura apressada de algumas
fontes documentais. Para Freitas, o caso Missoes constitui-se como
uma especificidade dentro do processo colonial “brasileiro’. Sua
proposta tebrico-metodolégica € primeiro enquadrar a experiéncia
missioneira nas categorias de andlise do materialismo histérico; para,
num segundo momento, resgatar esta experiéncia para a meméria
social das atuais lutas pelo socialismo na América Latina.

Sem diivida, o caso Décio Freitas/Missdes € um exemplo da
permeabilidade do campo da Histéria e de invasdo do territério
do historiador. Assumindo o papel de historiador, Décio Freitas
se apropria da Histéria para elaborar a sua visdo politico-social
do mundo atual. Mas, nesta sua aventura, despreza nao s6 as catego-
rias de andlise da Histéria, como simplifica, de forma empobrecedora,
as do materialismo histérico. O resultado é uma interpretagio equi-
vocada do processo histérico, desconectada com as fontes docu-
mentais € com o proprio modelo tedrico utilizado.

“ ‘Uma verdadeira’ histéria marxista para se contruir
deve (...) ir sem cessar de uma pesquisa ao mesmo
tempo paciente e ampla a uma teoria que nao recua,
diante de qualquer rigor, mas também ir da ‘teoria’
ao ‘caso’ afim de ndo permanecer como-saber intil.”’47
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Para encontrar, na experiéncia missioneira, os principios de
uma sociedade socialista, o Autor utilizou-se por vezes de argumen-
tos subjetivos, de lugares-comuns, apresentou como verdadeiros da-
dos hipotéticos e, sobretudo, manipulou, distorceu e omitiu fatos
histéricos. Assim, a nivel teérico-metodolégico, Freitas se aproxima
das mesmas arbitrariedades cometidas por Moysés Vellinho; com
o agravante de praticamente ignorar os esforgos e os progressos
conseguidos pelas ciéncias no tempo que o separam.

Todavia, € inegdvel que a obra de Décio Freitas constitui-se
num grande exercicio de abstracao e de construcido metafisica. Pois,
ver, na estrutura e nas relacoes sociais dominadas pela ideologia
do catolicismo contra-reformista e pelo absolutismo monéarquico do
séc. XVII, a “praxis’’ de teorias elaboradas durante o século XIX
e que passaram 2 aplicabilidade somente no século XX, requer
um grande esfor¢o de extrapolacdo. Sdo propésitos como esses que
emprestam a obra de Décio Freitas um cardter mais idealista do
que materialista, como certamente é seu objetivo.

Muitas das arbitrariedades e contradigoes, do discurso de Décio
Freitas, resultam de sua estreita visdo sobre a complexidade do
processo histérico em questdo. Neste aspecto em particular, as limi-
tacoes de Décio Freitas o encaminham para uma interpretagao falha
e unilateral.

“Desde tempos remotos havia homens neste territorio,
mas sua existéncia anterior a 1626 é desconhecida,
ou seja, pertence ao obscuro dominio da pré-historia.
Nao dispomos sendo de algumas indicagdes, mais ou
menos vagas, da etnografia e da lingiiistica, fontes
de restrito valor para a histéria.””*®

O desprezo do Autor para com #reas afins com a Histéria
¢é gritante. Ultimamente, a ciéncia histérica tem procurado ampliar
cada vez mais seu campo de investigacdo, visando elaborar uma
andlise mais abrangente. A consideragdo de inimeras varidveis, que
atuam numa determinada circunstidncia, bem como a busca de contri-
buicdes de ciéncias fronteiricas da Histéria demonstram que essa
ampliagido € enriquecedora para as interpretagoes. O caso das Mis-
soes € um exemplo claro de quanto é necessdrio que a abordagem
sobre um aspecto seja de forma inter-disciplinar.

“Apenas uma nova abordagem inter-disciplinar ¢ que
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leve em conta os conhecimentos e teorias da antropo-
logia, da Etno-histéria, da Arqueologiale da Histéria,
entre outras, poderd tentar com algum sucesso a re-
construcao deste processo histérico tdo complexo’.#

Sendo assim, na andlise realizada sobre a obra de Décio Freitas,
procura se salientar as maniphlagbes discursivas elaboradas sobre
o elemento indigena e sobre o jesuita. Na sua construcdo sobre
o socialismo missioneiro serd analisado basicamente as caracteristi-
cas da sociedade igualitdria delineada pelo Autor.

3.2 — INDIOS E SISTEMA MISSIONEIRO

Ao tratar da populagdo missioneira que compunha o sistema
missioneiro, percebe-se o quanto o Autorleva a sério a sua desconsi-
deragdo as ciéncias fronteirigas da Histéria. Sua andlise sobre os
guarani € anacrénica com os progressos da Antropologia e da Etno-
histéria. As conclusdes a que chega, sobre a relagdo entre os guarani
e o sistema missioneiro, primam pela simplificacdo de suposigoes
e sao propras de quem nao se deteve na parte fundamental da
elaboragao, ou seja, a pesquisa. Como sua consulta as fontes>® nao
pressupde nenhuma critica interna ou externa, a visdo apresentada
sobre os guarani assemelha-se aquelas produzidas pelos primeiros
missiondrios do século XVI e XVII. Utilizando-se da descri¢iao
de um jesuita, o Pe. Romero, procura embasar sua opinido de que
néo se deve idealizar as condigdes de existéncia dos guarani antes
da conquista. Ao apresentar tal descricao, subtende-se que esta
seja sua visdo sobre as sociedades tribais.

“Nio hé ano algum em que esses pobrezinhos naturais
nao padecam de mil calamidades e desventuras de fo-
mes, frio, enfermidades e mortandades de que abundam
todas essas terras, causadas sem divida de pouco go-
verno e previsdo que tém em cuidar de suas terras
(...). Nem menos ainda tém tratamento algum com
que possam amenizar seus trabalhos e suas dores.”>!

Manifesta-se peste texto o desconhecimento do modo de vida
das sociedades tribais. Tal desconhecimento poderia ser compreen-
sivel ao ser expressado por um missiondrio do séc. X VII, que escrevia



96 Estudos Ibero-Americanos, XI11I(1) 87

com a mentalidade carregada de principios europeus, escandalizan-
do-se com a aparéncia miserdvel da vida dos grupos indigenas.

Todavia, a qualificacao da economia tribal, como insuficiente,
esta ligada mais a preconceitos e as tentativas de justificar o modo
de produgido da sociedade moderna.

““Ao contrdrio de nossa economia, os grupos indigenas
produzem para viver, mas nao vivem para produzir.
Ao lado de uma divisdo sexual do trabalho, a produgao
é segmentéria, apenas para O COnSumo € 0 acesso aos
meios de produgdo é autébnomo.’’>?

Além do equivoco quanto ao aspecto econdmico, existe na
continuidade da descricdo um segundo erro, no que se refere ao
modo de vida e aos problemas sociais enfrentados por estas socieda-
des. Quanto a estes iltimos aspectos, denota-se um completo desco-
nhecimento da cosmovisdao dos grupos indigenas, os tipos e papéis
sociais desempenhados pelos diversos membros do grupo.

Um exemplo referenciado no texto é o descaso da figura do
xama e suas funcées, entre elas a cura de doengas. Pela descrigio,
inexistem todos os rituais de responsabilidade do xama para a desco-
berta da causa da doenca e os que se seguem para providenciar
a cura desta. Este individuo s6 serd visto, mais adiante, como repre-
sentante da ideologia guarani, se opondo a qualquer mudanca na
estrutura econémica.>® A desconsideragdo do xamd pelo jesuita autor
da descrigio é compreensivel, pois eram fortes opositores. O que
nfio se justifica € considerar o xama somente se opondo a mudangas
na estrutura econdmica, pois na sociedade tribal, nao se divide
institucionalmente economia, politica e religido. A oposicao do xama
€ contra qualquer principio colonizador.

Decorrente & descricdo do Pe. Romero, Décio Freitas conclui
que o nivel de vida dos guarani é “baixissimo”. Sua anélise fica
grosseira quando se refere & mortalidade infantil, como causa deter-
minante da baixa expectativa de vida, desvinculando a relagéo entre
produgio/ populagdo; e ainda mais quando liga a tradicdio antropo-
figica & fome. Para completar esta distorgdo sobre a organizagéo
social guarani, se refere a diferenciagdo social existente entre os
caciques e o restante do grupo.

“Os caciques gozavam de certos direitos sobre seus
siditos, que deviam semear e cultivar as terras, bem
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como entregar-lhes os filhos quando solicitassem. A
poligamia estava reservada aos caciques, dado que o
grosso dos homens da tribo ndo podia manter virias
esposas (...) Sociedades sem classes, nio conheciam
qualquer tipo de vida politica.” 5

Primeiramente, que entre as sociedades tribais ndo existia essa
figura com um poder tirdnico. O chefe de linhagem era detentor
de tradi¢oes cotidianas da tribo, assumindo lideranca frente ao grupo
somente em situagdes limites como guerras ou desavencas internas.
Ainda assim, no caso de guerra era comum escolherem um guerreiro
forte e capaz de liderar o grupo.

O seguimento da citacdo pode ser traduzido como uma profun-
da confusdo, pois trata de economia — “‘entrega de filhos’(?) —
e sobre poligamia, formando uma verdadeira “colcha de retalhos”,
onde aparecem vérios aspectos sem uma explicacdo conveniente.
No que se refere aos “siditos ter o dever de semear e cultivar
as terras’’, parece existir a completa ignorincia da propriedade caci-
cal tipica desta sociedade. Ao cacique cabe a distribuig@o das terras
as familias e a administragdo sobre estas Gltimas. O niicleo familiar
€ responsdvel pela produgdo, possuido a terra e os meios de pro-
dugdo.’’ 5

Em relagdo A poligamia, a confusdo se torna ainda maior.
Realmente, a poligamia era exclusiva dos caciques. Entretanto, a
exclusividade nao se relaciona com o fato do restante dos homen§
néo poderem sustentar vérias esposas. Era o desempenho das fungoes
cacicais que dava direito & poligamia, direito alids que se constituia
quase num dever, pois era através de suas esposas que o chefe
mantinha sua generosidade e reciprocidade para com o grupo.

Portanto, ndo era o chefe que mantinha suas esposas, mas
sim as suas mulheres que o ajudavam a se manter na posigdo de
chefia. Os caciques recebiam presentes de toda a tribo, e devia
devolver-lhes em maior quantidade. Seria impossivel manter essas
relagdes se nao fosse pelas produgdes de suas mulheres. A poligamia
era, entdo, uma instituicdo fundamental para a existéncia do grupo
como tal, através da manutencdo das relagdes do binémio reciproci-
dade/redistribuigao.

A insisténcia das colocagoes de ordem econdmica, sobre a
“crise dos grupos guarani”, visam embasar a conclusio de que
“os indios queriam de fato ser reduzidos” . Levando-se em conside-
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racdo as pressoes da colonizagdo espanhola (mita e encomienda)
e das frentes expansionistas lusitanas (os bandeirantes), que impli-
cam num genocidio disfargado; realmente os grupos guarani pode-
riam ter considerado a alternativa da sobrevivéncia fisica dentro
das reducdes. Mas, dai a afirmar que o indio optaria deliberadamente
pelo abandono de sua cultura e sua tradicdo tribal e aceitaria a
transformagao, que implica o “‘catequismo e civilizar”, se torna
uma grande abstracdo e um abandono de todos os conhecimentos
antropolégicos.

Desta forma, as consideracoes antropolégicas do Autor nio
merecem sequer a qualificagdo de construgao tedrica, pois para isto
necessitaria um minimo de dados que inexistem em sua andlise.

3.3 — COMPANHIA DE JESUS, JESUITAS E
SISTEMA MISSIONEIRO

Para seguir os objetivos deste estudo, se pretende retirar das
construcoes de Décio Freitas o papel da Companhia de Jesus e
os propésitos e funcdes dos missiondrios no sistema missioneiro.
Entretanto, a tarefa se dificulta, na medida em que o Autor se
contradiz seguidamente num discurso teleol6gico, onde quase nao
existe o desenvolvimento das idéias.

Para desenvolver o capitulo “Jesuitas e Missdes”’, o Autor
inicia com um questionamento que lhe servird mais como premissa
do que como guia de investigagao.

“...se 0 evangelismo e o humanitarismo nao repre-
sentam a méscara ideoldgica de um projeto social.
A indagagdo € tanto mais pertinente quanto mais as
mentalidades pré-capitalistas eram incapazes de articu-
lar um discurso declaramente social e politico, recor-
rendo ao discurso religioso para fundamentar o projeto
social.”"’

E perceptivel, pela construcéo teleoldgica, que a andlise ndo
discorre sobre a possibilidade de negacdo da existéncia deste *pro-
jeto social”'. Pelo contrério, o discurso de Décio Freitas busca sobre-
tudo confirmar a aplicag@o pelos jesuitas deste ‘‘projeto social’’;
embora ndo consiga escapar das contradigdes inerentes a tal afir-
magao.
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Sobre a caracteristica bdsica da Companhia de Jesus ‘“‘um apa-
relho, de resisténcia sistemética contra o protestantismo e como
6rgao fiel do Papado”,” o Autor vai atribuindo diferentes papéis
a2 Companhia e seus membros. Num primeiro momento, enquanto
na Europa a Ordem Religiosa ‘‘desempenhard um papel reaciondrio
(...) na América, os jesuitas se integrardo na ordem colonial’’.%®
Para confirmar a integragdo dos jesuitas ao sistema colonial, o Autor
utiliza-se das atitudes dos primeiros jesuitas; que parecem agir por
conta propria, pois ndo se menciona a ligacdo entre instituicdo/mis-
siondrios ‘‘possuem enormes latifindios, exploram o trabalho de
escravos, se valem da mita, acumulam grandes riquezas e praticam
contrabando™.%° Seriam estes os principios de aplicagdo do “projeto
social’’, ou o humanitarismo inexistiu neste primeiro periodo? A
principio, parece que, para o Autor, humanitarismo/escraviddo sdo
palavras que ndo possuem nenhuma relacdo, pois os jesuitas conti-
nuam possuido escravos e continuam sendo os propulsores do projeto
social.

As distingoes de papel, conforme o local em que se encontram,
e a aparéncia de uma certa autonomia dos missionérios, em relagdo
a hierarquia da Ordem, manifestam a inaptiddo do Autor|para tratar
do complexo histérico que encerra o sistema colonial hispano-ame-
ricano. Sem maiores comentdrios sobre as falhas do vocabulédrio
histérico, cometidas ao associar a Companhia de Jesus a “‘aparelho”
e depois a “reaciondrio”; o objetivo maior da Companhia era a
difusdo do catolicismo. Nesta empresa, teve que adotar uma forma
de acdo para reconquistar a Europa dividida pelo protestantismo.
Frente ao espago vazio e & populagio atéia no Novo Mundo, teria
necessariamente que agir diferente em funcédo de uma nova circuns-
tincia. Através da Companhia de Jesus, e da ligacdo desta com
as monarquias cat6licas européias, os jesuitas se integram no sistema
colonial, para realizar a ““Conquista espiritual”’ e resguatdar os domi-
nios das coroas. Embora isto ndo sirva de justificativa para defender
ou acusar a acdo dos jesuitas, hd de se compreender que néo era
a Companhia de Jesus ¢ seus membros que mudavam, mas sim
as circunsténcias, nas quais atuavam, lhe exigiam diferentes atitudes.

O mesmo equivoco acontece em relagdo aos missiondrios.
Quando o Autorse refere aos jesuftas responsdveis pelas Redugdes’,
a Companhia de Jesus j4 comporta uma coisa s6 tanto na Europa,
quanto na Américd, mudando o que os missiondrios desempenham
a frente dos Povoados. “Os jesuitas serao uma coisa na Europa
e na coldnia, e outra muito diferente nas ‘redugdes’ .6! Numa ordem
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como a dos jesuitas, fundada sobre os principios de disciplina e
obediéncia, € dificil imaginar que ‘‘coisa muito diferente” seria
um missiondrio responsavel por uma Reducdo. Que tipo de autono-
mia teria esse jesuita, pois na coldnia nfo estava integrado ao
sistema colonial? Ou serd que integracdo significaria intencdo e
desenvolvimento de um “‘projeto social’’ individualizado, pois nao
estaria vinculado nem 4 institui¢do religiosa, nem & coroa. Em reali-
dade, pode se dizer até que existe um padrio de comportamento,
papéis e fungdes a serem cumpridas por um jesuita designado para
fundar e orientar um Povoado.

Os exemplos citados, até o momento, servem para indicar
que inexiste no discurso de Décio Freitas uma linha metodolégica
e mais do que isso, ndo aparece nem a preocupagdo com uma certa
precisdo terminolégica para dar aparéncia de um texto coerente.
Assim ele continva a proceder quando se refere aos objetivos dos
jesuitas. Ao descrever estes personagens e delinear atitudes, torna-se
claro que a proposta do Autoré enquadrar os padres (e quase indepen-
dente da Ordem a que pertenciam) como responsiveis pela constru-
¢do do Socialismo Missioneiro.

“Nas reducOes guaranis, 0s jesuitas organizaram uma
sociedade igualitdria que faz pensar nas concepgoes
comunistas cristas (...) os padres ndo tiveram nas mis-
sbes guaranis outros interesses que o religioso e o
humanitérios (...) Numa réplica a um colonialismo fun-
dado no latifiindio e na escraviddo, criaram comuni-
dades livres, fraternais, igualitdrias, sem usar oufras
armas que a compreensdo € a persuasio em contraste
com a maciga € inumana violéncia que marcou o em-
preendimento colonial”.®

O esforgo do Autor, para demonstrar a existéncia do “projeto
social” dos missiondrios, percorre um longo e infitil caminho. Inicia
com a aproximagdo das idéias da Igreja com o comunismo dos
primeiros cristdos, passa por ‘‘heresias revoluciondrias” da Idade
Média e vai desembocar no revigorar das idéias comunistas, através
das obras de Thomas Morus e Campanella. Todas estas andlises
sdo extremamente aleatérias e superficiais e servem para apontar
uma “hipétese plausivel, mas sem qualquer prova”, que 0s missiond-
rios do Paraguai teriam aplicado os principios coletivistas e igualita-
rios, que constam em a Utopia e na Cidade do Sol dos Autores
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supra-citados.®® A Historia, enquanto ciéncia, nfo se vale de aceitar,
como certas, “‘hipoteses plausiveis’’, pois é exatamente no esforgo
em apresentar dados concretos e comprovados, que reside sua pro-
posta de se constituir como 4rea de producdo de conhecimento.
A falha grosseira de Décio Freitas estd nao somente na utilizagao
da abstragio, mas principalmente no desconhecimento das categorias
e principios analiticos da Historia.

Outro aspecto relevante, a ser comentado, é o fato do autor,
num primeiro momento, associar o igualitarismo e o coletivismo
existente nas MissOes como obra e responsabilidade dos jesuitas
(“os jesuitas organizaram uma sociedade igualitiria”). Logo depois,
como sua hipdtese era somente plausivel, se referencia ao “coleti-
vismo das redugbes traduziu uma exigéncia das massas guaranis.
Elas é que conquistaram os padres, ndo os padres a elas”.* Além
da contradicdo, o radicalismo das duas afirmagoes as afasta daquilo
que as fontes etnogrificas e historicas indicam como realidade.
A manutencio dos principios comunitarios e coletivistas dos guarani
se deu em troca do abandono de outros valores e tradigdes tribais,
como por exemplo a poligamia. Portanto, a no¢ao de comunidade
coletivista dos Povoados € fruto de um pacto social realizado entre
os padroes da sociedade européia com os da sociedade guarani.

O cunho coletivista dos Povoados serd utilizado, pelo autor,
para fundamentar as bases econdOmicas do Socialismo Missioneiro.
O dirigismo ideoldgico de Décio Freitas extrapola os limites da
Histéria e passa a distorcer os fatos, na tentativa de demonstrar
a possibilidade de existéncia deste sistema nas Misdes. A partir
da defini¢do elaborada pelo Autor, ele busca reconhecer as bases
do socialismo nas questdes da propriedade e dos bens.

“O sistema socialista se define ainda como aquele
em que sdo comuns ndo apenas a propriedade e gestao
dos meios de produgdo: terras, ferramentas de trabalho,
minas, fabricas, bancos, etc. — mas também a apropria-
¢do e distribui¢do do produto social.”’%’

Como j4 foi colocado, o coletivismo que existe nas missdes
se deve a integragdo no Povoado das sociedades européia e indigena.
Mas, ndo somente a isto, como também as determinagdes da propria
coroa espanhola. As Cédulas Reais, de 1565 e 1598 de Felipe II,
ja estabeleciam a existéncia do Tupambaé, ou seja, “‘una masa de
bienes comunes” ao lado dos bens particulares.® Entretanto, ndo
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se pode afirmar que a propriedade comum seja superior a propriedade
familiar, a ponto de caracterizar todo o sistema econdmico das
Redugdes. Primeiro, porque o regime de trabalho, no Tupambaé,
consta de apenas dois dias por semana. Em segundo lugar, porque
sua producdo se destina a atender as necessidades do Cura, das
mulheres do Cotiguacu, aos doentes ou aquelas que porventura
tivessem fracasso em suas plantagOes/provisoes, necessitando assim
de uma ajuda de emergéncia. Assim, embora a produgao da proprie-
dade comum sirva a todos (que necessitarem) sua distribuido néo
€ igualitaria.

Evidentemente, que o sistema econdmico e a questdo da pro-
priedade sdo bem mais complexas do que foi apresentado aqui;
entretanto, nao € objetivo do presente estudo aprofundar este aspec-
to, mas sim a questéio do social que estd implicita nesta “‘sociedade
socialista”. A principio sob o titulo “Formagdo Social Missionei-
ra”’,% o Autor descreve a organizagao do sistema econdmico. Divide
as Redugdes em zonas rurais e urbanas, e abstrai uma pseudo-
harmonia existente nesta sociedade. A méscara de perfeito consenso,
tracada por Décio Freitas, serve muito mais a seus propdsitos ideol6-
gicos, do que a uma tentativa de reconstrugao da sociedade jesuiti-
co-guarani.

Décio Freitas busca na sociedade missioneira um exemplo de
comunidade igualitdria, afastando-se do propésito de reconstrugio
histdrica e da correlagdo racional e objetiva entre passado/presente.
Numa elaboracdo panfletdria com fins ideoldgicos bem definidos
em relacdo a atual situagdo politica da América do Sul, o Autor
demonstra mais preocupagoes de politico e socidlogo do que de
historiador.

Através dos principios que regem o sistema socialista e da
insercdo destes na organizagdo social missioneira, se percebe os
desvios e manipulacdes do Autor, para demonstrar a existéncia deste
sistema nas missoes.

““Na sua esséncia, o socialismo concebe uma sociedade
sem classes — uma sociedade sem explorados, possui-
dores e despossuidos, opressores e oprimidos. O siste-
ma terd como base a propriedade social dos meios
de produgdo, ao invés da propriedade privada, como
sucede no capitalismo e antes sucedera em outras so-
ciedades.’” %8
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Em realidade a sociedade missioneira nao comporta classes
sociais como as existentes num sistema capitalista moderno mas,
isto ndo significa necessariamente que seja uma sociedade igualitéria.
Apelar para o determinismo e tentar definir uma sociedade por
aquilo que ela nao possui é uma for¢osa manipulagdo de discurso
e uma abstragio, que nio esclarece em nada o problema. Conforme
os grupos em presenca no Povoado (jesuitas, caciques, cabildantes,
artifices, etc.), passa a existir uma série de fungdes especializadas,
que nio existiam na sociedade tribal. Essas especializagcdes vao
influir nao s6 na hierarquia de poderes, mas também na distribui¢io
espacial destes grupos no Povoado.

A conjuncao das contradicOes e superficialidades de Décio
Freitas, apresentadas até o momento, visam sobretudo indicar que
a andlise de um complexo processo histérico, no qual as Missoes
estdo inseridas, estd sujeito a se deformar e apresentar-se simplério
e determinista. E necessério contar com modelos teéricos, metodcl6-
gicos de pesquisa e especialistas que partam dos problemas colocados
pela propria realidade histérica analisada, e ndo transformem esta
realidade em propostas de solucao para problemas atuais.

“Seria mais urgente elaborar os métodos para passar
da teoria a andlise ‘de casos’, onde geralmente nido
se trata nem de um tdnico modo de produgdo, nem
de uma ‘transicdo’ sem direcdo a um deles, mas de
uma comtinagdo complexa, por vezes bastante comple-
Xa, por vezes bastante estdvel, ndo somente de ‘dois’,
mas de ‘vérios’ modos de produgdo.”®

Se existisse uma ‘‘lei” aplicdvel a todas as ciéncias (exatas
e humanas), nesta deveria constar que “‘ndo se deve manipular com
elementos que nao se conhece”, pois assim se evitaria perigos desas-
trosos, quer fisicos, quer analiticos, como os exemplos aqui de-
monstrados.

Conclusoes

O presente estudo consta de uma andlise critica sobre trés
obras e seus respectivos Autores, lque contribuem distintamente para
a historiografia missioneira. Nesta andlise, buscou-se salientar os
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aspectos da estrutura ¢ organizagao social dos Povoados Missionei-
ros. O privilégio, dado a questao social, se desdobrou na andlise
das posigdes dos Autores sobre a participagao dos elementos indigena
e jesuita e sobre o papel desempenhado pela Companhia de Jesus
no processo de colonizagio ¢ instalagao das Missoes. Estes aspectos
foram abordados conforme a estrutura de cada ora, respeitando a
linha de raciocinio do autor.

As andlises, levadas a efeito, constatam que, por um lado,
o tema Missoes desperta interesses e incita a investigacoes, por
outro, o manuseio indevido de aspectos tdo complexos o toma
fragil e manipuldvel, conforme as intencoes de quem elabora. Isto
se toma evidente no caso deste estudo. Se pretendéssemos elaborar
um perfil da sociedade missioneira e seus membros, através das
contribui¢oes dos autores analisados, teriamos um ponto em comum:
os guarani parecem realmente ser estes selvagens, agressivos e indo-
lentes, que viviam em estado de miséria, que tudo devem aos missio-
nirios. Estes, por sua vez, passam de diligentes homens, que tentam
criar personalidade e individualismo nos indigenas, a ameagadores
padres que tentam construir um Império Teocritico, numa sociedade
escravocrata. Ou entdo ainda, os articuladores de uma organizagao
com principios socialistas, em que predomina o humanitarismo, o
coletivismo e a harmonia entre seus membros. Parece impossivel
uma mesma estrutura e organizac¢ao social, durante um mesmo perio-
do histérico, comportar qualidades tao extremadas.

Talvez em poucas ireas cientificas se encontre uma convivéncia
até harmoniosa de correntes tdo diferentes como na Histéria. As
abordagens aqui apresentadas sdo exemplos de correntes histéricas
que ddo aos fatores ou uma interpretacdo espiritualista, ou tradicio-
nal tendendo ao nacionalismo, ou materialista. Mas, todas primam
pelo idealismo de seus respectivos Autores, em relacao aos fatos
apresentados. Ou seja, procuram contar a histria tal como gostariam
que fosse.

A anilise sobre os artigos do Pe. Teschauer revela dados impor-
tantes a serem considerados num levantameénto historiografico. Como
historiador, o Autor se apresenta coerente, contribuindo em inimeros
aspectos para a compreensao e esclarecimento do processo histérico.
Entretanto, sua anélise peca pela passionalidade etnocéntrica e sub-
Jjetivismo, ao tentar salvaguardar a Companhia de Jesus de acusagdes
recebidas. Por este aspecto em particular, sua obra ndo deve ser
ignorada. Cabe ao pesquisador resgatar as informagdes pertinentes
e descartar aquelas em que estd clara a tendéncia espiritualista
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de louvores e enaltecimento @ Companhia de Jesus e seus membros.
Seria praticamente impossivel pretender, numa aventura metafisica,
reconstruir o passado missioneiro, desprezando depoimentos e obras
de autores jesuitas, uma vez que eles se constituem em grande
parte das fontes escritas. Mas, por outro fundo, a fundagao exclusiva
e a-critica de dados e interpretagOes por eles apresentadas, implicaria
numa mera transcrigao e numa perpetuagao simpléria de uma Histéria
a servigo de uma causa, que em pouco ou nada contribuiria para
o progresso do conhecimento do passado.

J4 a obra de Moysés Vellinho, o caso € mais sério. Numa
tentativa de abordar a “‘totalidade™ de um periodo histérico comple-
X0, 0 Autor elabora um discurso contraditério, com profundas distor-
¢Oes factuais, visando comprovar a integragdo do Rio Grande do
Sul ao Império Lusitano. Numa construcdo nacionalista e com clara
inversao do processo histérico, nega o papel e a funcdo dos Povoados
missioneiros, como primeiro niicleo de colonizagio, atribuindo-lhes
o objetivo de usurpadores dos dominios coloniais portugueses. A
apropriagio da Histéria, por Moysés Vellinho, contribui de uma
forma polémica para a historiografia do Rio Grande do Sul, e em
especial das Missdes. Suas afirmacbes subjetivas, sua desconside-
ragdo as fontes documentais e suas distorcidas interpretacoes, inci-
tam o historiador a desmitificar e reescrever coerentemente e com:-
provar os absurdos ali registrados.

Por tltimo, tem-se a obra de Décio Freitas. Como um “‘apren- _
diz-de-feiticeiro imaturo”, Décio Freitas refine as categorias de ané-
lise do materialismo histérico, e procura identificar no caso das
Missoes uma primeira manifestagao de socialismo no Brasil. Numa
elaboragdo politico-ideolégica busca, no sistema missioneiro, um
exemplo a ser seguido na atualidade, utilizando-se da Hist6ria de
uma forma panfletaria.

O saldo das anélises realizadas indica uma certa vulnerabilidade
da Histéria, que permite qualquer pessoa arbitrar-se o direito de
escrever sobre o passado e construir seu modelo de interpretagao,
utilizando-se dos recursos tedricos que lhe convém e nao o que
as especificidades do caso exigem. Se por um lado, isto pode diminuir
as caracteristicas cientificas do campo de investigagdo da Historia,
por outro, exige a produgdo de historiadores e especialistas para
que ndao permanegam os mitos criados. Acredita-se que, quando
pessoas se dedicam seriamente a aprofundar as pesquisas em fontes
materiais e documentais, quando se dispdem a rever teorias € a
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elaborar modelos condizentes com o substrato histérico estudado,
pode-se esperar o crescimento de conhecimentos e avaliar a continua
construgdo da Histéria enquanto ciéncia. Doravante também nao
deve iludir-se com a proposta de que o ato de reescrever Histéria
parta da premissa de cobrir com um “manto de cientificidade”
um oufro “tipo ideal” de historiografia missioneira. A critica a
passionalidade e o subjetivismo de alguns autores, a abordagem
de novos dados e as novas interpretacdes devem estar pautados
pelos limites e possibilidades da reconstrugdo de uma realidade
J4 inexistente e perpetuada, em grande parte, de forma parcial.
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