O CACIQUISMO E O FIM DOS CONFLITOS
INTRA-ETNICOS NAS MISSOES GUARANIS E
CHIQUITANAS

Paula Caleffi*

A sociedade Chiquitana, bem como a sociedade Guarani, eram socie-
dades igualitdrias na sua formagdo original, antes do contato. Apesar das
imimeras diferengas existentes entre estas duas sociedades, elas compartiam
a particularidade politica de serem sociedades sem estado, como normal-
mente ocorre entre os bandos cacadores coletores e as sociedades tribais,

Isto significa que estas sociedades carecem de um drgdo de poder se-
parado do seu corpo social, o poder ndo estd separado da sociedade, mas
sim repousa de forma homogénea sobre ela mesma. As soci~dades igualitd-
rias sdo sociedades indivisas.

Os lideres ou caciques destas sociedades ndo estdo investidos de poder,
sua autoridade fundamenta-se nas qualidades que possui e que, sdo conside-
radas fonte de prestigio frente ao corpo social o qual lhe conferird ou lhe des-
tituird de autoridade.

Os elementos fonte de prestigio que deve possuir um lider, numa so-
ciedade igualitdria, sdo por exemplo; a generosidade, a capacidade oratéria,
a valentia, entre outros.

H4 somente uma ocasido onde a relagdo cacique-mando € tolerada,
que € a guerra, Por isto a necessidade de um Iider valente.

Notamos que, entre os Chiquitos cultivadores incipientes, os elemen-
tos considerados fonte de prestigio, ainda estavam muito pouco definidos, na
época do contato, e o nico elemento que se destacava era justamente a va-
lentia. Observamos que a figura do Iider chiquitano s6 é bem definida em épo-
ca de guerra.
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Com o processo reducional, vai haver um deslocamento da fonte ema-
nadora de poder. O poder que originalmente repousava de uma forma homo-
génea sobre o corpo social guarani e chiquitano, em redugtes é transferido
para um oOrgdo separado deste corpo social.

A fonte detentora e emanadora do poder, em reductes é o Padre Je-
suita, o qual estd devidamente investido deste, por duas estruturas, a do Im-
pério Espanhol e a da Igreja Catdlica.

A figura do cacique ¢ mantida nas redu¢des, porém existe uma grande
mudanca na qualidade da autoridade destes lideres étnicos, com a passagem
da sua sociedade original para a redugio.

Os antigos lideres étnicos, nas reducdes vdo formar uma parcela dife-
renciada do resto da populacdo, e intermedidria, entre esta, ¢ o Padre Jesui-
ta.

Nas suas sociedades originais, o lider era destituido do cargo, se decep-
ciona a expectativa que possuia dele, o corpo social, o qual era o Unico res-
ponsdvel de que tal pessoa fosse investida de autoridade. Agora, dentro das
reducbes o cargo de cacique passa a ser vitalicio e hereditdrio, ndo dependen-
do mais dos elementos fonte de prestigio, ou da aprovacdo do préprio corpo
social. Posto que, o que legitima a figura do cacique em redugdes é o Padre
Jesuita e, a estrutura Imperial Espanhola, que inclusive através da sua legisla-
¢do, em Cédula Real de 12 de marco de 1697, reconhece os caciques como
iguais aos “Hidalgos de Espafia”!

Ao analisar este processo, notamos entdo, que a figura do cacique ¢
mantida nas redugdes, no entanto sofre uma total reestruturacdo, devido a
que, foi incorporada pelos organismos da administragdo colonial espanhola,
tornando-se assim, um funciondrio desta.

Logo o antigo lider étnico, anteriormente detentor de prestigio e auto-
ridade nas redugdes serd investido de poder, pois ndo estd mais respaldado pe-
lo corpo social, mas sim por um 6rgéo separado deste, que € em redugdes o
verdadeiro detentor e emanador de poder, a estrutura imperial espanhola, a
qual tem no padre jesuita seu representante mais préximo do indigena, 2
que, por tornar o cacique um funciondrio real, também o faz parte utiliza-
dora deste poder, mesmo que controlado.

Os caciques como funciondrios reais, entdo, ou administradores, nos po-
voados missioneiros, possuiam certas incumbéncias e certos privilégios: por
exemplo, entre os Guaranis, além do privilégio do seu cargo haver se tornado
vitalicio e hereditdrio, e da cédula real que lhes reconhecia iguais aos **hidal-
gos de Espaha’, os membros do cabildo reducional, responsdvel pela admi-
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nistra¢gdo do povoado, eram eleitos sempre entre os caciques e seus depen-
dentes; isto, trazia-lhes certas responsabilidades e certas vantagens frente ao
resto da populagdo. Vantagens de ordem cerimonial como melhores lugares
na Igreja durante a missa, vestimentas de melhor tecido, e ainda o Padre
Missioneiro asignava d estes caciques, as terras a serem cultivadas nas redu-
¢oes, e estes entdo se encarregavam de distribui-las em partes, entre as novas
células produtivas, que se haviam formado e, que estavam sob sua autorida-
de.?

Estes deveres e privilégios citados aqui, sdo apenas alguns, entre outros
existentes nas redugdes guaranis, relacionados com a fung¢do de cacique.

Nas redugGes chiquitanas, as vantagens sdo mais de ordem cerimonial,
segundo depoimento do Padre Missionero Knogler.> O que ressaltamos ¢
que os lideres que na sua sociedade original, chiquitana, ainda eram pouco de-
finidos, nas reductes vdo ser fortalecidos, tornando-se destacados do restan-
te da populagdo, com seu cargo vitalicio e hereditdrio.

Sem diivida a transformaciio dos antigos Ifderes étnicos, em funciond-
rios reais, administradores dos povoados missioneros, foi de grande impor-
tancia e colaborou para o funcionamento da organizagdo missioneira. No en-
tanto, nos parece que, considerar as atribuigdes e privilégios relacionados com
a fungdo de cacique nas redugdes, como sinal de respeito e manuten¢io do
antigo prestigio do lider étnico, é um equivoco na analise da fonte que
legitima a figura do cacique missioneiro, pois este, ndo desempenha fungdes
e nem possui certas vantagens, por ser ainda, detentor do prestigio que lhe
incumbe a lideran¢a dos indigenas, mas sim por ser um funciondrio real, Is-
to, em nosso entender desfigura a antiga instituicdo tribal.

Esta situagdo aparece bastante clara, ®m uma circular do Padre Provin-
cial Antonio Marchon, datada de 07 de margo de 1742 e dirigida aos Padres
missioneiros; na qual o Padre Provincial, ordena que se procure manter aos
caciques em honra, auxiliando-lhes de um modo especial, com o fim de que
conservassem a sua autoridade, quando pelo curto niimero de seus vassalos,
ou pela propria pobreza fosse necessgrio,?

A questdo da coohabitagdo pacifica de vdrias parcialidades étnicas,
dentro de uma mesma reducdo, aparece constantemente na bibliografia, tan-
to Guarani como Chiquitana, como algo surpreendente, porém sem nenhuma
tentativa de explicagdo satisfatoria por parte dos aut(;n'es.5

Inclusive encontramos a afirmac¢do de que, a grande inovagio feita pe-
los jesuitas foi reunir vdrios caciques dentro de uma mesma redugdo.®
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No entanto, em nosso entender esta questdo merece outro tipo de
abordagem:

Em primeiro lugar a reunido de vdrios caciques ou varias parcialidades
indigenas temporariamente, sob a mesma autoridade, ndo ¢ nada novo, pois
as sociedades igualitdrias, por vezes reuniamse formando aliangas’ tempo-
rdrias, objetivando o fortalecimento para a guerra,

Em segundo lugar, a questio tampouco € a reunido de vdrios caciques
em uma tnica redugdo, mas sim a reunido de varias parcialidades indigenas,
posto que nas sociedades igualitdrias, o cacique € apenas aquele que reproduz
o préprio discurso da sociedade sobre ela mesma.

Entdo recolocando a questdo; afirmamos que a inovacdo dos jesuitas
foi a reunido permanente de vdrias parcialidades indigenas dentro da mesma
reducgdo.

Em nosso ponto de vista, esta coohabitagdo permanente € possivel
porque, nas redugdes os indigenas perdem os motivos que tinham, em esta-
do natural, para fazerem a guerra entre as parcialidades:

Segundo Pierre Clastres, a comunidade primitiva, € ao mesmo tempo
totalidade e unidade. Totalidade por ser um conjunto acabado, autdnomo,
completo, zelando por sua autonomia, sociedade no sentido pleno do termo.
Unidade porque o poder repousa de forma homogénea sobre o seu corpo so-
cial, perseverando o rechago da divisdo social e da desigualdade.

Ainda segundo Clastres; a sociedade primitiva € uma comunidade que
assegura o domfnio do seu territério sob o signo da lei, garantia da sua indi-
visdo. A dimensdo territorial inclui desde o comego o vinculo politico, por-
tanto € a exclusio do Outro. E justamente este Outro, considerado como um
espelho — os grupos vizinhos —, o que devolve a comunidade a imagem ou
bandas vizinhas uma determinada Banda ou Comunidade se coloca e se pen-
sa com diferenga absoluta, liberdade irredutivel, vontade de manter-se como
totalidade una.

A possibilidade da guerra, estd inscrita no ser da sociedade primitiva.
A vontade de cada comunidade de afirmar sua diferenga € o bastante tensa
como para que o menor incidente transforme rapidamente a diferenca deseja-
da ou implicita, em diferenca real ®

Assim que, € a vontade e a necessidade de afirmarse e permanecer co-
mo unidade e totalidade, que faz com que o clima de guerra seja sempre
constante entre as sociedades igualitdrias ou primitivas.

Ao analisarmos o processo reducional, notamos que a unidade das par-
cialidades étnicas foi quebrada, por assim dizer, devido a que o poder ndo
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pertence mais 4 ela de uma forma homogénea, como unidade, mas sim a um
6rgao distinto, separado do seu corpo social, no caso o Padre jesuita repre-
sentante e detentor deste poder mais préximo ao indigena. Assim em redu-
coes ndo existe mais a necessidade das parcialidades afirmarem-se como uni-
dade e totalidade, frente as outras, pois a unidade foi quebrada quando o po-
der foi separado dos seus corpos sociais, e conseqiientemente a totalidade
como fim deixa de existir,

Como vimos, a defesa do territorio estd mais vinculada 4 um problema
politico que a um problema de sobrevivéncia, pois, somente em casos muito
especiais, ndo existe a possibilidade de deslocamento de uma parcialidade em
brisca de novos territérios de caca e de plantio. Mesmo que houvesse havido a
possibilidade de algumas das guerras serem feitas por motivos de sobreviven-
ci., de alimentagdo, este motivo, que acreditamos ndo fosse o principal, em
reducdes também estaria anulado, posto que a organizagdo economica redu-
cional garantia o alimento aos indigenas através do trabalho deles mesmos.

Outra hipdtese secunddria que seria a guerra como meio de conseguir
mais mulheres para a parcialidade, da mesma forma em redugdes foi anulada,
posto que o casamento era monogéamico.

Assim notamos que a quebra do corpo social das diversas parcialidades,
como detentor do poder, ou como unidade e totalidade, estes mesmos, passa-
rdo a seguir as pautas ditadas pelo novo érgdo detentor e emanador do poder,
no caso o Padre Jesurta, representante mais préximo, sempre respaldado pela
estrutura do Império Espanhol e pela Igreja Catélica, No caso, cessam os con-
flitos intra étnicos, com o processo reducional, e as guerras passam a ser diri-
gidas contra inimigos comuns das redu¢Ges, que na maioria das vezes sdo tam-
bém inimigos da propria estrutura colonial espanhola.
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