Resenha

Os anjos de Canudos: uma revisao histoérica
(Eduardo Hoornaert). (Petropolis: Vozes, 1997).

Sérgio da Mata*

Até bem pouco tempo os historiadores tinham deixado a cargo de
soci6logos e antropdlogos a tarefa de pensar o milenarismo. SO re-
centemente, trabalhos de Robert Levine, Jean Delumeau, Ronaldo
Vainfas e virios outros tém revertido essa situacdo. Os anjos de Ca-
nudos, Gltimo livro de Eduardo Hoornaert, insere-se neste contexto de
revalorizacdo, no fmbito da historiografia, do estudo daquilo que
Lanternari chama “expressdes heterodoxas da religiosidade popular”.

Nascido por ocasido de um coléquio realizado na Universidade de
Colénia em 1997, o livro de Hoornaert é inovador (e provocador) sob
muiltiplos pontos de vista. Tentarel dar conta das suas proposicdes
mais instigantes, embora as vezes discorde delas ou as utilize como
ponto de partida para reflexdes proprias.

Autor de uma extensa e importante obra sobre a Igreja brasileira e
latino-americana, o autor de Formacao do catolicismo brasileiro nac
tem por objetivo esmiugar Canudos e sua trajetéria, mas antes apre-
cid-la a partir de uma outra dtica — a dos excluidos. “Este pequeno
ensaio tenta apresentar a conhecida histéria nas categorias usadas
pelos sertanejos que dela participaram” (p. 10). Sua fonte principal
serd o livio O rei dos jaguncos, publicado em 1899 pelo jornalista
Manuel Felicio. Correspondente do Jornal do Commercio, Felicio foi
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posteriormente afastado da cobertura da guerra pelo Exército, de vez
que demonstrava uma sensibilidade bem mais acurada em relagéo ao
universo mental popular nordestino que a de Euclides da Cunha n’Os
Sertées. E dessa etnografia alternativa de Canudos que se utiliza Ho-
ornaert em seu ensaio.

A trajetéria do Conselheiro, o cotidiano do arraial e dos desclassi-
ficados que engrossam suas fileiras emergem das belas paginas de Os
anjos de Canudos ndo como excéntrico fruto de uma suposta “desin-
formacao”. Tradigdes cristas antiqiiissimas, exclusio social, sintese de
religio popular e oficial, tudo isso ajuda a explicar Canudos. Hoor-
naert rejeita uma certa andlise de filiagdo weberiana, demasiado cen-
trada na figura do lider carismatico, para mostrar em que medida a
religiio popular nordestina (que ele tipifica como “catolicismo risti-
co™) foi negligenciada pelos estudiosos enquanto substrato do feno-
meno. Um dos maiores méritos do seu livro, ao meu ver, foi ter de-
monstrado que esse catolicismo ristico, inclusive na sua expressao
milenarista, nada tem de mortificante ou de excessivamente peniten-
cial. A imagem passada em filmes como Deus e o Diabo na Terra do
Sol ou Canudos, neste sentido, tem pouco a ver com a realidade.

O que ocorre ali ¢ algo diferente. Ao lado das extensas ladainhas,
da igreja, dos sacramentos trazidos por sacerdotes que vém de fora,
dos inflamados sermdes do Conselheiro, o que reina € a festa: “Como
em muitos lugares, a musica ‘profana’ anima as noites canudenses,
apesar das beatas insisténcias” (p. 36). A licdo ¢ simples. Se ha boa
dose de verdade na afirmacio de Julio Caro Baroja (Las formas com-
plejas de la vida religiosa. Circulo de Lectores, 1995, v. 1, p. 200) de
que “Ia religion y la filosofia cristianas son, siempre, moderadoras de
la alegria”, hd que se reconhecer que esta férmula tem grande dificul-
dade de se adequar — ou impor — ao universo religioso popular.

Uma melhor percepgio da dimensio festiva de Canudos, atestada
pelo autor, permitiria abordagens intercssantes do milenarismo brasi-
leiro, onde sobressaem duas “constantes” que, penso, ainda nao ti-
nham sido exploradas como deveriam: o revelador bindmio guerra
(violéncia) & festa por um lado, e, por outro, a instituigio sagrada do
espaco social. Hoornaert demonstrou estar atento para as duas possi-
bilidades. Nio por acaso, a segunda parte de seu livro intitula-se A
construcdo do espaco sagrado, enquanto que o primeiro dos seus
“mini-ensaios” vale-se da chamada “antropologia gerativa” de René
Girard para explicar a violéncia sacrificial que se abateu sobre o ar-
raial.
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Sdo justamente os “mini-ensaios”, que perfazem metade do livro,
a parte da obra que me pareceu mais instigante. O primeiro deles,
como dissemos acima, parte dos conceitos elaborados por Girard. A
“modernidade” e a unidade republicana exigiam, diz o autor, a elimi-
nagdo sacrificial de Antonio Conselheiro ¢ seus seguidores. Real-
mente: a luta contra os “fandticos” estd imbuida de sacralidade e €,
portanto, profundamente religiosa. Para Hoornaert, Euclides da Cu-
nha exerce assim um papel fundamental — o de legitimar o sacrificio:
“Os sertdes é um livro articulado em torno da construgio da civiliza-
cilo através da violéncia ¢ da destruicao” (p. 82).

Inversdo e/ou suspensio tempordria de parte das normas sociais,
éxtase coletivo, retorno mitico a indiferenciagio da Urzeit, desejo
sagrado de destrui¢io — nio seriam caracteristicas comuns a guerra e a
festa? De fato, Caillois (O homem e o sagrado. Edigdes 70, 1988, p.
168) vé na guerra “a réplica moderna ¢ sombria da festa”, e ndo deixa
de ser interessante verificarmos o paralelismo e, mais que isso, a
complementaridade dos dois fendmenos sociais no sertio baiano de
1897.

O préximo ensaio versa sobre a importincia da obra de Jos¢ Cala-
zans, precursor na utilizagio da tradigao oral no estudo da histdria de
Canudos. Hoornaert insiste na importancia da abordagem feita a ma-
neira de Calazans, na medida em que recuperaria de dentro a logica
da mentalidade camponesa. E nitido o parentesco desta abordagem
com o viés epistemolégico do grupo de historiadores da CEHILA (Co-
missdo de Estudos de Histéria da Igreja na América Latina), do qual
Hoornaert é uma das figuras principais: o desafio de se escrever uma
historia eclesistica “a partir do pobre”.

[ neste momento que, segundo me parece, Hoornaert assume po-
sicdes que caberia problematizar um pouco mais extensamente. Nao
fica claro o estatuto da teoria na sua visdo da disciplina historica.
Num primeiro momento, o que transparece ¢ uma certa desconfianga
em relagio as iniciativas dos cientistas sociais em analisar manifesta-
cbes particulares de messianismo ¢ milenarismo num marco teérico
pré-estabelecido. O elogio a Calazans (parte sempre de “fatos com-
provados” e, assim, “inaugura uma postura propriamente historiogra-
fica”) se faz em contraposicio a perspectiva de uma Maria Isaura
Pereira de Queiroz (cuja teoria do messianismo “nac consegue con-
vencer”). Ao leitor fica a impressao de que a teoria tenderia a afastar



356 Estudos Ibero-Americanos, XXI\V(2) — dezembro, 1998

o historiador do “efetivamente vivido”. E o préprio Hoornaert, alias,
quem o diz: “toda e qualquer teoria social s6 € vilida na medida em
que corresponde ao efetivamente vivido e consegue explicar sem re-
correr a postulados” (p. 105, grifo meu).

Torna-se dificil conceber o exercicie da historiografia contempo-
riinea sem auxilio de um marco tedrico qualquer e, mais ainda, a pos-
sibilidade de existéncia de uma teoria tal como a entende Hoornaert.
Basta citar o exemplo de alguns historiadores franceses que escreve-
ram trabalhos cldssicos nas suas respectivas especialidades, como o
helenista Louis Gernet, o sindlogo Marcel Granet e o medievalista
Marc Bloch, e que partiram, grosso modo, do arcabougo durkheimia-
no. Coisa semelhante ocorreu na Alemanha, em relacio & obra de
Weber.

A posicio de Hoornaert é compreensivel, ao menos em parte. Ele
se levanta contra alguns simplismos que ainda persistem na historio-
grafia religiosa brasileira, mesmo naquela dita das mentalidades. Ha
um furor secularista em diversos autores (evidente em alguns), o qual
ndo raro distorce a visdo que se tem da religiao do povo. Para esta,
sobram epitetos como “fanatica”, “acritica”, “delirante”, “bizarra”.
Em que esta historiografia foi além de Euclides da Cunha, € algo que
caberia perguntar. Falta-lhe sem divida um exercicio de exploracio
psicoldgica, ou de proximidade com seu objeto, o que lhe permitiria
superar esses etnocentrismos que o leitor atento tio facilmente perce-
be.

Todavia, imaginar que a constru¢ao de modelos s possa se legi-
timar na medida em que vier a se constituir num retrato fiel do prévio
levantamento empirico, ji € verter o bebé junto com a dgua do banho.
Os bons antrop6logos, que em geral ndo podem ser acusados de esta-
rem desatentos as “categorias nativas”, sio explicitos a respeito. Ou-
camos um deles: “Se a etnologia ndo é ‘a ciéncia social do ponto de
vista do observador’, como diz Lévi-Strauss, ela também nfo € ciéncia
social do ponto de vista do observado”. Os modelos sio, pois, “cons-
truces tedricas de cardter operatdrio [...] e que ndo podem, portanto,
substituir a realidade empirica, uma vez que tém por objetivo preci-
samente pensar esta Ultima e, em particular, pdr em evidéncia o que
ela ndo diz” (F. Laplantine, em Antropologia da doenca. Martins
Fontes, 1991, p. 34; grifos meus). O historiador que se esforca em
superar o etnocentrismo e conhecer de dentro a experiéncia religiosa
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popular, como propde Hoornaert, certamente faz um avango impor-
tantissimo — mas, ainda assim, corre o risco de ficar na metade do
caminho. Possivelmente por esta razdo o autor de Os anjos de Canu-
dos ndo consegue evitar algumas generalizacbes, como a de que 0s
messianismos “sao simples expressoes do desejo dos agricultores e
pobres de possuir um pedaco de terra” (p. 63).

Uma critica oportuna de Hoornaert foi a que ele enderecou aos
historiadores e cientistas sociais brasileiros por ignorarem a contri-
buicio da Ciéncia da Religido e da Historia da Religido alemas. Em
parte pela distAncia imposta pela lingua, em parte pela dependéncia
que assumimos em relagdo ao campo intelectual francés, esse afasta-
mento tem se mantido. Por conta de um ou outro bairrismo herdado,
obras brilhantes como a de Troeltsch permanecem desconhecidas no
Brasil, mesmo quando aclamadas por autores como Pierre Bourdieu,
Emile Poulat e Jean Séguy. Falta ecumenismo entre as diversas cién-
cias da religido.

O peniltimo “mini-ensaio” fala do “Antdnio Conselheiro escri-
tor” e evidencia como, ao contrario do que tantas vezes se imagina, 0s
escritos por ele deixados “apresentavam uma doutrina catolica per-
feitamente ortodoxa” (p. 114), algo que ja fora observado por outros
pesquisadores. O Deus do Conselheiro é o Deus neotestamentério: Ele
“fala docemente”, comenta Hoornaert.

“0 cristanismo beato” € o (liimo ensaio do volume, € nele séo
tecidas consideracoes em torno dos estudos que Duglas T. Monteiro,
Alexandre Otten e Marco Anténio Villa dedicaram ao tema do messi-
anismo brasileiro. Segue-se uma rdpida contraposigio das duas esco-
las que pretenderam, a partir do século XIX, explicar a religido: a cri-
tica/sociolégica e a fenomenologica. Uma referéncia ligeira a
Durkheim permite ao autor taxi-lo de “redutivo” (p. 127), por supos-
tamente comungar das posicoes de Lévy-Bruhl a respeito do “pensa-
mento primitivo”, o que, obviamente, nio faz jus a visdo durkheimia-
na (vide o final do capitulo “A origem das crengas totémicas”, n’As
Formas elementares da vida religiosa).

Hoornaert toma o partido da escola fenomenolégica iniciada por
Rudolf Otto (O sagrado. Imprensa Metodista, 1985), considerando-a
“mais consistente”. Trata-se de uma opgao legitima do autor, uma vez
que ¢ dificil compatibilizar os pressupostos da religionswissenschaf-
tliche Schule com os das ciéncias sociais. Para a primeira, o sagrado €
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uma categotia a priori, os fendmenos religiosos devem ser analisados
na sua légica interna, e ndo a partir de uma outra que lhes determina-
ria “de fora” (desde que se tome este “fora”, € claro, por sindénimo de
“social” e/ou “psiquico”). Esta tomada de posigiio obviamente se coa-
duna com sua proposta de entender o catolicismo ristico nos seus
préprios termos. Mas se ndo hd como saber se a verdade da fenome-
nologia é “mais consistente” que a verdade antropocéntrica das cién-
cias sociais, qualquer consideragdo no sentido de sobrepor uma a
outra inevitavelmente tende a reduzir as possibilidades de estreitar o
didlogo entre estas duas tradi¢oes. Hierarquizar, aqui, implica neces-
sariamente excluir.

Entretanto, a opcdo de Hoonaert por este viés ndo o impede de
buscar em Troeltsch uma Gltima chave (tedrica!) para a compreensao
do seu objeto. Baseando-se na classica tipologia desenvolvida ao lon-
go das Soziallehren, o autor sustenta que em Canudos teriam coexisti-
do as trés manifestacdes historicas do “ideal” cristdo: Igreja, seita e
misticismo (p. 131). Ora, a experiéncia mistica pode sem duvida con-
viver com o tipo Igreja ou mesmo com o tipo seita, mas nao parece ser
o caso do par Igreja/seita. Como escreve Troeltsch (The social tea-
ching of the christian churches, v. 1, p. 342), enquanto a Igreja “do-
minates the world and is therefore also dominated by the world”, a
seita representa uma negagio do mundo e uma radicalizacao da ade-
sdo 2 “idéia original” do Evangelho. A seita surge historicamenie em
oposicdo a Igreja, na medida em que a vé como uma degeneracao do
ideal cristdo. Portanto, o “ecumenismo” que Hoornaert sugere existir
entre Igreja, seita e misticismo em Canudos € uma hipétese de dificil
sustentagdo. E é sobre tal improbabilidade que ele esboga nio o seu
diagndstico final, mas seu programa: “um cristianismo bem vivido
comporta um ‘minimo de Igreja’ e um méximo de mistica e sectaris-
mo” (p. 133). Detemo-nos por aqui, porque neste momento nao ¢ mais
o Hoornaert historiador quem escreve, mas o homem de fé.

Que nio se tomem nossas discordancias por algo além do que elas
de fato sdo: uma tentativa de aprofundar, em dialogo com o autor,
nossa compreensio de um dos acontecimentos mais marcantes da
histéria brasileira. N’Os anjos de Canudos sobressaem contribuigdes
de suma importéncia: nas suas paginas, onde quase se sente o fresco e
alegre ar de Canudos, superam-se os limites do modelo weberiano e
di-se ao catolicismo ristico um estatuto teérico proprio. O texto alia
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concisio, grande beleza formal e extrema sensibilidade psicologica.
Nem mesmo alguns ligeiros descuidos a nivel editorial prejudicam a
agraddvel leitura d’Os anjos. Ha que felicitar o autor por contribuir na
divulgacio da obra de Troeltsch entre os historiadores brasileiros, e,
finalmente, por dar passos decisivos rumo a uma religionswissens-
chaftliche abordagem da religido popular nordestina. Se o paradigma
desta escola pode parecer pouco atraente aqueles que partem do refe-
rencial antropocéntrico das ciéncias sociais, ndo se pode deixar de
reconhecer, em nome do bom senso, que ela terd ido mais longe na
compreensido do fendmeno religioso que iniimeros membros da co-
munidade historiografica ainda dominados pelos simplismos secula-
ristas.



