El debate epistemoldgico
sobre la Historia de la Iglesia
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Resumo — O debate sobre o cardter histérico efou teolégico da Histéria da Igreja
estalou na Alemanha depois da it Guerra Mundial. Hoje se discute sobre Historia da
Igreja ou Histdria religiosa. Abordam-se as seguintes discussdes na 11 Conferéncia
Geral: Histéria da Igreja na América Latina e no Caribe, de Cehila, Sio Paulo
(1995); compiladas na Europa no xvi Simpésio Internacional de Teologia Que ¢
Historia da Igreja, Pamplona (1995), e no Simpdsio Religiosidade e Historiografia:
a erup¢ao do pluralismo religioso na América Latina, Colonia (1996).

Abstract — This paper deals about the debate that arosen in Germany after the 1t War
World on the historical and/or theological contents of the Church’s History. There is
actually a discussion between the Church’s History or the Religious History. The
presentation 1s about the latest discussions on the 11 General Conferece: History of
Latin America and Caribean Church, of Cehila, Sdo Paulo (1995); they were gath-
ered in Europe from the XVvI International Theology Symposium, What is Church
History, Pamplona (1995), and from the Symposium Religiosity and Historiography:
the eruption of religious pluralism in Latin American, Kéln (1996).
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Los estudios de Historia de la Iglesia aparecen con dimensiones
contrastantes. En este final de milenio, tal vez como en ninguna otra
etapa historica, la historiografia se ha interesado por temas de historia
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religiosa. En el dmbito americano la historiografia ha experimentado
un boom en estas materias, como quedo de manifiesto en el Simposio
celebrado en la Universidad de Colonia sobre “Religiosidad e Histo-
riografia: la irrupcion del pluralismo religioso en América Latina”,
cuyas actas acaban de ser publicadas.’

Un estudio que realicé sobre las publicaciones de historia de la
Iglesia en México durante la década 1984-1994, dieron unos resulta-
dos sorprendentes acerca de ese progresivo interés por la temdtica.”
En efecto, los titulos analizados se adscribian no sélo a centros e in-
vestigadores del dmbito eclesidstico, sino en mayor nimero a las ins-
tituciones académicas civiles de prestigio;® estas mismas instituciones
habian celebrado congresos sobre temas relacionados con la historia
de la Iglesia® y habian impulsado publicaciones sobre esta tematica.
En torno a los anos 90, con ocasién de la reanudacion de relaciones
entre el Estado mexicano y la Santa Sede, este interés alcanzé unas
altas cotas.” Destaca la publicacién en esos afios de tres nuevas histo-
rias generales de la Iglesia en México.

Prien, Hans-Jiirgen. Religiosidad e Historiografia: la irrupcion del pluralismo
religioso en América Latina y su elaboracion metddica en la historiografia.
Frankfurt: Verveurt, 1998. De otra parte, en Francia, por ejemplo, en la dltima dé-
cada, segiin datos basados en la Bibliographie de I’Histoire de France, la historia
religiosa ha superado a la historia econdmica en numero de publicaciones.

Luque Alcaide, Elisa. “La historiografia reciente sobre la historia de la Iglesia en
México (1984-1994)". Anuario de Historia de la Iglesia, Pamplona/Universidad
de Navarra, v. 5, 1996, p. 319-341.

Instituciones a nivel nacional, como la UNAM, el INAH, la UIA, El Colegio de Méxi-
co, la sEP, el Centro de Estudios Histéricos (Condumex), o la UAM, y a nivel re-
gional, como las Universidades Auténomas de Guadalajara y de Querétaro, El
Colegio Mexiquense, El Colegio de Jalisco, El Colegio de Michoacdn, El Colegio
de Sonora, El Colegio de la Frontera Norte, entre otras, han impulsado estudios,
investigaciones y seminarios.

Por ejemplo, el I Congreso de Manifestaciones Religiosas en ¢l Mundo Colonial
Americano, Tlaxcala, en abril de 1991, organizado por la Direccién de Estudios
Historicos del Instituto Nacional de Antropologia e Historia, por el Departamento
de Historia de la Universidad Iberoamericana, por el Centro de Estudios de Histo-
ria de México [CONDUMEX] y por el Gobierno del Estado de Tlaxcala, conjunta-
mente. En 1994 ha tenido lugar el Congreso sobre Monacato femenino en México,
organizado por el Centro de Estudios de Historia de México [CONDUMEX].

En 1991 se publico la primera historiograffa sobre Historia de la Iglesia en la
Nueva Espaiia. Promovida por el Departamento de Historia de la Universidad Ibe-
roamericana: Rubial Garcfa, Antonio — Garcfa Ayluardo, Clara. La vida religiosa
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El dato anterior adquiere mayor significacién si tenemos en
cuenta que nueve anos antes, es decir, en 1975, sélo se disponia de
cuatro “Historias de la Iglesia mexicana”. La primera habia sido pu-
blicada en 1921-26;" la segunda, en 1922;* la tercera, en 1974;° y 1a
cuarta, en 1975."° Asf estaba la historiografia de la Iglesia de México,
hasta la década 1984-1994, que ha sido objeto de mi estudio antes
citado.

En estos tltimos afios (1984-1994), aparecen nuevos problemas
(teolGgicos, filoséficos, antropolégicos y socioldgicos), que han pro-
vocado una diversificacion notable en la manera de hacer “Historia de
la Iglesia”. En la década 84-94 se ha debatido sobre la condicién
epistemoldgica de la Historia de la Iglesia; mientras que en las cuatro
“Historias de la Iglesia mexicana”, antes referidas, esto no se habia
puesto en duda.

Como ha escrito Josep-Ignasi Saranyana, se “ha llegado al extre-
mo de que ya son muchos los colegas que se niegan a hablar de ‘His-
toria de la Iglesia’ y lo han sustituido por otros términos como ‘Histo-

en el México colonial. Un acercamiento bibliogrdfico. México: Universidad Ibe-
roamericana, Departamento de Historia, 1991, Fue precedida por el articulo Bibli-
ografia sucinta sobre relaciones Iglesia-Estado en México. México: “El Cotidia-
no”, n. 35, 1990, p. 86-88; y los estudios de Blancarte, Roberto. La produccion
historiogréfica (1968-1988) sobre la Iglesia catélica en México; de Ceballos, Ma-
nuel. La historiografia mexicanista y la Iglesia catélica (1968-1988); vy de Bastian,
Jean Pierre. La heterodoxia religiosa en la historiografia mexicanista de 1969 hasta
la fecha; publicados los tres en “Memorias del Simposio de Historiografia Mexi-
canista”. México: Comité Mexicano de Ciencias Histéricas, 1990. Cfr. también
Correa, Leonor et al. Iglesia, Estado y sociedad: una bibliografia comentada. Mé-
xico: “Umbral xx17, México, v. 9, 1992, p. 46-67.

Alcald Alvarado, Alfonso (coord.). Historia General de la Iglesia en América
Latina, V, México. México: Cehila — Sigueme-Paulinas, 1984; Blancarte, Roberto.
Historia de la Iglesia Catdlica en México. México: Colegio Mexiquense-FCE,
1992; y Puente Lutteroth, M* Alicia (ed.). Hacia una historia minima de la Iglesia
en México, México: Editorial Jus-Cehila, México 1994,

Cuevas, Mariano. Historia de la Iglesia en México, 6. ed. México: Porriia, 4 V.,
1992,

Garcla Gutiérrez, Jesis. Apuntamientos de Historia eclesidstica Mevicana. Méxi-
co: 1922; no ha sido reeditada.

Gutiérrez Casillas, José. Historia de la Iglesia en México. México: Porrda, 1974
[3. ed. 1994].

Alvear Acevedo, Carlos. La Iglesia en la historia de México, México: Editorial
Jus, 1975.
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ria religiosa’ o ‘Historia del cristianismo’ [...] La cuestion no es de

poca monta — afiade — pues se debate sobre la consideracion teologica

de la Iglesia, la distincién entre la religion natural y la religion revela-

da, la especificidad del cristianismo, la posibilidad de conocer y estu-

diar las manifestaciones sociales de la vida sobrenatural, la oportuni-
» 1]

dad de incorporar nuevos métodos para analizar la vida cristiana”.

S * #

El tema de la condicion epistemoldgica de la Historia de la Iglesia
venia rodando en la historiografia desde tiempo atrds; tal vez desde
las polémicas universitarias planteadas por el historicismo alemin.
Pero alcanzo su apogeo después de la Segunda Guerra Mundial, en la
década de los sesenta, cuando se discutia la adscripcion de la discipli-
na Historia de la Iglesia en la estructura departamental de las Univer-
sidades alemanas. Alli se puso sobre el tapete el tema central de la
consideracion primordialmente teolégica o, al contrario, fundamen-
talmente historica de los estudios de Historia de la Iglesia.

En el contexto alemdn, en el que se estudiaba el recomienzo de las
Universidades tras el colapso provocado por el conflicto bélico, urgia
la decision de adscribir las citedras de la materia a la Facultad que
abrazara su contenido. Si la Historia de la Iglesia era una disciplina
miés bien teoldgica, debia adscribirse a las Facultades de Teologia. Si
se trataba de una materia fundamentalmente histérica, debia adscribir-
se a las Facultades de Historia. Se provocé con ello un renido debate
intelectual que situd, de un lado a los profesores alemanes Hubert
Jedin y Walter Brandmiiller; de otro, al suizo Viktor Conzemius.

Para Hubert Jedin, “la historia de la Iglesia es la continuacién de
la presencia del Logos en el mundo (por la predicacion de la fe) y Ia
realizacion de la comunién con Cristo por parte del pueblo de Dios
del Nuevo Testamento (en el sacrificio y sacramento), realizacion en
que cooperan a la vez ministerio y carisma”."

Walter Brandmiiller sostiene “que la Historia de la Iglesia nece-
sita de la perspectiva teoldgica si se quiere estudiar y exponer la histo-
ria de la Iglesia con objetividad y de modo fecundo para la vida ecle-
sial de ahora y del futuro”; y, en consecuencia, afiade que el historia-

"' Saranyana, Josep-lgnasi. “El Punto de Partida”. En: Saranyana, Josep-lgnasi et al.

Qué es la Historia de la Iglesia, Actas del xvi Simposio Internacienal de Teologia.
Pamplona: EUNSA, 1996, p. 13.
Jedin, Hubert. Manual de Historia de la Iglesia. 1. Barcelona: Herder, 1966, p. 32.
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dor “no puede abordar el fendmeno de la Iglesia con sus propias cate-
gorias profanas (histdricas, socioldgicas, econdmicas, psicoldgicas o
culturales), si tales categorias prescinden de la dimension “encarnaci-
onista” de la Iglesia, donde lo divino se inserta en lo humano y lo
terreno”."

Viktor Conzemius aboga por una concepcién no teologica de la
Historia de la Iglesia, en homogeneidad con la Historia profana.' La
postura de Jedin domina en Alemania. La sostenida por Conzemius
prevalece en Francia,” Italia y Espana.’®

* * *

En pleno debate europeo por el cuestionamiento de la misma
Historia de la Iglesia nacio el Instituto de Historia de la Iglesia de
Pamplona.”” En efecto, el Instituto de Historia de la Iglesia de Pam-
plona fue erigido en 1968, y funciona, integrado a la Facultad de Teo-
logia de la Universidad de Navarra, desde 1972. Este Instituto canali-
za la docencia y la investigacion tanto de la historia de la Iglesia,
como de la teologia histérica. Su posicion académica, que lo sitia
insertado en una Facultad de teologia favorecia compartir perspecti-
vas y planteamientos venidos del campo teoldgico.

De otra parte, y desde sus inicios, el Instituto de Historia de la
Iglesia establecid relaciones institucionales con la Facultad de Geo-
grafia e Historia de la misma Universidad. Este hecho favorecia el
didlogo con los historiadores del campo civil. De este modo, desde los

Brandmiiller, Walter. “Iglesia Histérica — Historia de la Iglesia”. En: Saranyana,
Josep-Ignasi (dir.). De la Iglesia y de Navarra. Estudios en honor del Prof. Goii
Gaztambide, Pamplona: Eunsa, 1984, p. 35 y 46.

Conzemius, Viktor. “Kirchengeschichte als ‘nichttheologische’ Disziplin”. Rémis-
che Quartalschrift, Freiburg im Breisgau/Herder, v. 80, 1985, p. 31-48.

Véase, por ejemplo, Mayeur, Jean-Marie. “L’historiographie francaise en histoire
religieuse contemporaine”. Anuario de Historia de la Iglesia, Pamplo-
na/Universidad de Navarra, vol. IV, 1995, p. 365-372; y también Escudero Imbert,
José. “Conversacion en Pamplona con Yves-Marie Hilaire”. Anuario de Historia
de la Iglesia, Pamplona/Universidad de Navarra, vol. VII, 1995, p. 303-319.

Cf. Andrés-Gallego, José. “Historia religiosa en Espafa”. Anuario de Historia de
la Iglesia, Pamplona/Universidad de Navarra, v. 4, 1995, p. 259-269.

Acerca del debate sostenido también en Espana, cf. Saranyana, Josep-lgnasi. La
Iglesia Catélica y América. Ponencia presentada en el vil Congreso Internacional
de Filosofia Latinoamericana, celebrado en Bogotd, del 28 de junio al 3 de julio de
1992, organizado por la Universidad de Santo Tomds. Scripta Theologica, Pam-
plona/Universidad de Navarra, v. 24, 1992, p. 1049-1061.
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comienzos el Instituto funciondé como un centro interfacultativo. Este
dato, que actualmente se sostiene con naturalidad, en su momento no
fue facil, ya que la teologia, desde mediados del siglo XIX habia sido
expulsada de las aulas universitarias espafiolas.”” Hubo, pues, que
romper esquemas y reabrir cauces para facilitar las mutuas relaciones
que hicieran posible al enriquecimiento de perspectivas en los traba-
jos que se emprendieron.

Nuestro Instituto fue, pues, desde sus comienzos, un lugar de en-
cuentro entre historiadores y tedlogos que pretendio favorecer el dia-
logo interdisciplinar. Por ejemplo, ya en 1974 afio en que cumplia el
VII centenario de Santo Tomas de Aquino, organizamos unos actos
conmemorativos conjuntamente con la Facultad de Filosofia."

El trabajo en el Instituto se configurd, ademas, como una labor
conjunta de tedlogos e historiadores que deseaban profundizar en la
andadura de la Iglesia a lo largo de los siglos. Por ello, junto a histo-
riadores, de la Iglesia antigua, medieval y moderna, impartieron la
ensefianza en el Instituto patrélogos e historiadores de la teologia,
coordinando esfuerzos en un quehacer comiin.

Se fomentaron los intercambios entre Historia de la Iglesia, Histo-
ria de la teologia y la Teologia sistematica, intercambios que, de otra
parte, no resultan extrafios a la naturaleza de las cosas, pues existen
indudables relaciones entre estos tres saberes. Tal trayectoria exigio
plantearse una cuestion epistemologica trascendental: la condicion
teoldgica de la Historia de la Iglesia.

Lo advirtié ya el primer Director de nuestro Instituto, Prof. José
Orlandis, quien escribié unas reflexiones que, a mi modo de ver, son
certeras en su planteamiento. Lo hizo en el prélogo que antepuso a la
primera edicion de su Historia de Ia Iglesia, publicada en 1974, y lo
volvié a tratar en 1992." Orlandis sostiene que “la tarea de hacer his-
toria, comprendida la de la Iglesia, exige seguir un determinado méto-
do y observar cuidadosamente aquellas reglas de objetividad y rigor

' Cf. Ilanes, José Luis. Teologia y Facultades de Teologia. Pamplona: EUNSA,
1991, p. 241-253.

Las actas del homenaje recogen los trabajos de seis fildsofos y ocho tedlogos: Cir.
Rodriguez Rosado, Juan, Rodriguez, Pedro (dirs.). Veritas et sapientia. Pamplona:
EUNSA, 1975.

Orlandis, José. “Algunas reflexiones en torno a la ‘Historia de la Iglesia™. Anua-
rio de Historia de la Iglesia, Pamplona/Universidad de Navarra, v. 1, 1992, p. 15-
22,

19

20 391



El debate epistemoldgico sobre la Historia de la Iglesia 211

cientifico, que son comunes a todas las disciplinas histéricas. Ello no
excluye, sin embargo, que el historiador contemple a la Iglesia con
mirada y con sentido de creyente”. El historiador de la Iglesia se en-
cuentra, pues, ante una paradoja: “la paradoja de saber que el ele-
mento medular de esa existencia de la Iglesia que intenta reconstruir
no constituye materia histérica, en una acepcién puramente humana,
ni puede, por tanto, ser investigado en cuanto tal. Y, por otra parte, no
le resulta licito a ese historiador hacer abstraccién de aquél factor
esencial, ya que solamente podrd captar en su integridad el objeto de
su estudio -la Iglesia-, si es bien consciente de la existencia en ella de
un elemento misterioso — divino — y si lo tiene siempre presente a
todo lo largo de su quehacer cientifico”.*' Esto es, el historiador de la
Iglesia habra de juzgar los hechos a la luz de la fe.
# # #

El XVI Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de
Navarra, celebrado en 1995, estuvo confiado al Instituto de Historia
de la Iglesia. A la luz de las consideraciones precedentes, los organi-
zadores quisieron abordar el tema nuclear del debate epistemoldgico
de la Historia de la Iglesia en la cultura actual. Plantearon asi el Sim-
posio sobre la pregunta “;Qué es la Historia de la Iglesia?”. Los re-
sultados fueron, a mi entender, dptimos. El debate interesé a especia-
listas de los restantes departamentos de la Facultad de Teologfa y de
las otras areas del saber universitario. La numerosa participacién de
expertos de diversas especialidades, como se puede apreciar en el
volumen de sus Actas publicadas en 1996, confirmaron que el tema
era atractivo para muchos.

Efectivamente, son muchas las bazas que hoy se ponen en juego
en la discusion sobre la condicién de la Historia de la Iglesia. Son
muchos los interrogantes que los historiadores de la Iglesia tenemos
ahora planteados. Precisamos de la colaboracion de tedlogos que ha-
gan una cualificada teologia, especialmente eclesioldgica, que propor-
cione [uces sobre el objeto primario de nuestro trabajo histérico, la
realidad de la Iglesia, pueblo de Dios, fundada por Jesucristo Salva-
dor, para continuar su funcién en el mundo a través de los tiempos,
con la asistencia del Espiritu de su Senor, realidad a la vez visible ¢

*' Orlandis, José. Historia de la Iglesia 1. La Iglesia antigua y medieval. Madrid:
Palabra, 1974, p. x1x.
Saranyana, Josep-Ignasi et al. (dirs.). Qué es la Historia de la Iglesia, op. cit.
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invisible. En este sentido es muy esclarecedora la ponencia pronuncia-
da en el Simposio citado, por el profesor Leo Scheffczyk, titulada
precisamente “Eclesiologia e Historia de la Iglesia”.

Scheffczyk expone la historia de las relaciones entre Teologia
sistemdtica e Historia, en las que se ha pasado de la infravaloracion de
la Historia, a la supervaloracion de la Historia de la Iglesia. En efecto,
la Historia de la Iglesia fue considerada en el campo protestante por
Adolf von Harnack “la suma de la teologia; y, en el campo catdlico,
por Ignaz von Doéllinger como “uno de los ojos de la Teologia, Histo-
ria y Filosofia”. Después se ha pasado a la infravaloracién: Alberigo,
Conzemius y Poulat abogan por una concepcion no teoldgica de la
Historia de la Iglesia, por motivos de homogeneidad con la Historia
profana.

En su intervencion, Scheffczyk marca la diferencia entre “imagen
de la Iglesia”, algo histéricamente cambiante, algo conforme al espi-
ritu del tiempo y a la idiosincrasia de las comunidades; y el “concepto
de la Iglesia”, que alude a la determinacion esencial, al nicleo no
cambiante que subyace bajo todas las imdgenes cambiantes de la Igle-
sia, y que hace que todas las imigenes de la Iglesia puedan ser reco-
nocidas como imédgenes de la una y misma Iglesia. Pues bien, el pro-
fesor aleman sostiene que “este mas intimo nicleo esencial no puede
ser elaborado por la Historia de la Iglesia a base de la adicion de sus
conocimientos y experiencias. Desde un punto de vista mas profundo,
este concepto es transmitido histéricamente, pero no por la Historia
de la Iglesia, sino por la Historia de la salvacion y sus testimonios
biblicos, que son auténticamente interpretados por la Iglesia.” Asi
pues, la primera toma de contacto entre la Historia de la Iglesia y la
Teologia resulta del principio basico hermenetitico de la precompren-
sion del objeto de estudio, tomado en su perspectiva formal, que debe
preceder a la captacion pertinente del objeto histérico. En el caso de
la Historia de la Iglesia, se sitiia esta precomprension en la asuncion
de un concepto rudimentario de Iglesia, que entrafia la esencia natu-
ral-sobrenatural de la Iglesia, con vistas al desarrollo historico del
concepto.

Frente a la propuesta de Scheffczyk, Antonio Acerbi, de la Uni-
versitd Cattolica del Sacro Cuore (Milan) sostuvo, en el mismo Sim-

33 Scheffezyk, Leo. “La Eclesiologia y la Historia de la Iglesia”. En: Saranyana. Qué
es la Historia de la Iglesia, op. cit., p. 47.
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posio, la postura opuesta: para el profesor italiano el historiador de la
Iglesia es un historiador, ni mas, ni menos; no es un teélogo. La tarea
del historiador, para Acerbi, no es la verificacion de una afirmacién
teol6gica.* Acerbi admite, sin embargo, que la investigacion historica
no parte sélo de documentos. Arranca también, y quiza de modo fun-
damental, de la pregunta que el historiador hace al documento. Esta
pregunta viene formulada precisamente por los intereses del historia-
dor marcados tantas veces por las opciones vitales de su existencia. El
historiador de la Iglesia no puede, pues, excluir de su trabajo como
historiador la perspectiva de la trascendencia.

Estamos, pues, ante un reto importante, una cuestiéon muy debati-
da, en la que estin enfrentadas posiciones dificilmente conciliables,
no so6lo teoldgicas, sino también histdricas. Estos problemas, lejos de
asustar al especialista, deben espolear nuestro trabajo historiografico.
Se abre ante el historiador de la Iglesia un panorama que le exige una
seria dedicacion cientifica y una comprension teoldgica, desde la fe,
de la realidad de la Iglesia, que pretende historiar.

En el debate que se sigui6 a lo largo del Simposio celebrado en
Pamplona, se aprecia la diversidad de opciones, en torno a la Historia
de la Iglesia. Evidentemente, no se llegd a una conclusion unitaria y
homogénea; sin embargo, el conjunto de las intervenciones que pre-
sentan las Actas, que ocupan unas ochocientas paginas muy apretadas,
pretende proporcionar alguna luz para clarificar los dificiles proble-
mas que se plantean al historiador de la Iglesia.

* s B

Una nueva fase del debate tuvo lugar en Colonia, en noviembre de
1996, en el Simposio sobre “Religiosidad e Historiografia: la irrup-
cién del pluralismo religioso en América Latina”, organizado por el
Instituto de Historia Ibérica y Latinoamericana de la Universidad de
Colonia. El profesor Hans Jiirgen Prien, Director del Instituto, trasla-
dé la discusion mads alld del ambito planteado en Pamplona. En efecto,
en la Universidad de Navarra se habia cuestionado acerca de la condi-
cién teoldgica y/o histérica de la Historia de la Iglesia. Para Prien el
debate reciente de la historiografia se sitia propiamente entre la His-
toria de la Iglesia entendida en perspectiva teoldgica, como habia
defendido en Pamplona Leo Scheffczyk; y la posicion mantenida en

2 Acerbi, Antonio. “II profilo dello storico della Chiesa (I). Prospeltiva europea”.
En: Saranyana. Qué es la Historia de la Iglesia, op. cit., p. 59-72.
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las conclusiones de la “I1 Conferencia General para la Historia de la
Iglesia en América Latina y en el Caribe”, celebrada en Sao Paulo en
1995, es decir, en la misma fecha que tuvo lugar el debate de Pam-
plona.

Veamos lo sostenido en Sao Paulo. La Conferencia General para
la Historia de la Iglesia en América Latina y el Caribe aposté por
pasar de una “Historia de la Iglesia” a una “Historia de las religiones”.
Este transito abocaria — en mi opinién — a la desaparicion de la Histo-
ria de la Iglesia, propiamente dicha. Precisamente, este tema fue ob-
jeto de un vivo debate en Colonia. En €l Saranyana apost6 por la con-
tinuidad de ambas historias. Es decir, es legitimo hacer la “Historia de
las religiones”; pero hacerla no implica el negar la elaboracion cienti-
fica del recorrido temporal de la Iglesia fundada por Jesucristo a lo
largo de los dos milenios de historia cristiana.*

# # #*

En esta tultima perspectiva se sitdan los trabajos que estamos lle-
vando a cabo en Pamplona. Con todo, el debate sigue abierto. Deseo
contribuir a la reflexién sobre esta cuestion desde una perspectiva
americanista, planteando las claves hermenéuticas de un “Manual de
Historia de la Iglesia en América Latina” en el que estoy trabajando
junto a un equipo de colegas, historiadores de la Iglesia.”’

Este Manual esta dirigido a los alumnos del Doctorado en Histo-
ria de la Iglesia en América Latina que, desde hace ya dos anos, fun-
ciona en la Universidad de Navarra, al que se accede desde una Li-
cenciatura en una carrera civil o en teologia. Su ambito espacio-
temporal coincide con los estudios del Doctorado y comprende la
Historia de la Iglesia catdlica en América Latina, de las areas caste-

5 i . . 5 R
* Véase el programa con el resumen de las intervenciones: II Conferéncia Geral:

Historia da Igreja na América Latina e no Caribe. Sio Paulo: CEHILA-Paulus,
1995; y las Conclusiones generales, en Hoonaert, Eduardo (ed.). Historia da
lgreja na América Latina e no Caribe (1945-1995). O debate metodoldgico. Pe-
trépolis-Sao Paulo: CEHILA-Vozes, 1995 (de especial interés los capitulos firmados
por el propio Hoonaert y por Fernando Torres Londono).

Cf. Prien, Hans-Jiirgen. “Introduccién”. En: Prien, Religiosidad ¢ Historiografia:
la irrupcion del pluralismo religioso en América Latina, op. cit., p. 10,

Cf. Luque Alcaide, Elisa. “Dos Historias de la lglesia en América Latina del Ins-
tituto de Historia de la Iglesia [Universidad de Navarra]”. En: Prien. Religiosidad
e Historiografia: la irrupcion del pluralismo religioso en América Latina, op. cit.,
p. 105-120.
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llana y portuguesa, desde 1493 hasta nuestros dias. Su contenido se ha
estructurado en tres partes, siguiendo la pauta de las materias del
Doctorado. La primera parte abarca desde los inicios de la evangeli-
zacién hasta el establecimiento de la Congregacion romana de propa-
ganda Fide (1492-1622). La segunda parte estudia el desarrollo ecle-
sial en América hasta la Independencia (1622-1820). La tercera y
dltima parte, contempla la vida eclesidstica americana hasta el quinto
centenario de su implantacién (1820-1993).

La clave hermenéutica que nos hemos propuesto, los que trabaja-
mos en este proyecto, es escribir la historia de la Iglesia en América
Latina “desde dentro”; es decir, en perspectiva eclesiologica. Tal
perspectiva exige, a mi modo de ver, en primer lugar el conocimiento
de las lineas estructurales que configuraron las comunidades cristia-
nas en el continente americano. La Iglesia en América se inicio en
torno a la labor de los misioneros y, muy poco después, alrededor de
las estructuras diocesanas. El mapa americano se fue poblando de
comunidades en las que la fe se hizo cultura, no sélo en los miembros
jerarquicos, sino en los fieles de la Iglesia, en el pueblo de Dios naci-
do en América. Interesa pues, estudiar como se realiz6 la incultura-
cién de la fe en los americanos que formaron ese Pueblo de Dios en el
Nuevo Continente, clérigos y laicos, esto es, en la multitud de los
evangelizados en cuanto evangelizados.

A la vez, tal perspectiva eclesioldgica requiere la consideracion
de los aspectos mds internos o, al decir cominmente establecido, “in-
visibles”, de la Iglesia en América: la adhesion a la fe de Cristo y la
participacién en la gracia, entroncando asi con la aportacion de la
Dogmitica y de la Catequética, de un lado, y con la Sacramentologia,
por otro. Es evidente que tanto la adhesion a la fe, como la participa-
cion en la gracia escapan a la investigacion estrictamente historica;
sin embargo, ambas manifestaciones de la vida cristiana, presentan
una dimension externa que permiten ser objeto de estudio historico.
En efecto, el historiador de la Iglesia, a nuestro parecer, puede indagar
acerca de la predicacion de la doctrina cristiana y del modo de impar-
tirse los medios que transmiten eficazmente la gracia, presupuestos
requeridos para el posible desarrollo de la vida cristiana.

Esto supone examinar la labor catequética que se realizo tanto con
los que abrazaron el evangelio, como con las nuevas generaciones
nacidas en el seno de familias cristianas. De otra parte, implica inda-
gar sobre la génesis y el desarrollo de los medios que transmitieron la



216 Estudos Ibero-Americanos, XXI\V(2) - dezembro, 1998

gracia en América latina. Se presenta asi la tarea de buscar c6mo se
inicio la prictica sacramental y a quiénes alcanzé; como se cultivé la
oracioén; y cémo se celebrd y se participé en la renovacion incruenta
del sacrificio redentor que se verifica en la celebracién eucaristica.

La segunda consecuencia metodolégica de la perspectiva eclesial
indicada para nuestro Manual es la de articular el relato histérico de la
Iglesia en América a través de los cambios que experimenté en su
misma vida y no por una mera referencia a factores externos. Por
ejemplo, la periodizacion que estoy siguiendo en la primera etapa ha
venido marcada por acontecimientos. eclesiales. La fase primera de
esta etapa trata de la evangelizacion antillana, es decir, 1a que se llevé
a cabo con hombres adscritos a un politeismo naturalista. La segunda
fase recoge la evangelizacion en las altas culturas que exigi6 iniciati-
vas y soluciones novedosas, experimentindose un cambio cualitativo
en la labor misionera. Después, en un tercer momento, la llegada de la
Compania de Jesis, que coincidi6 con la aplicacion de Trento y con el
asentamiento del orden colonial hispano-criollo, supuso, a mi enten-
der, el inicio de una nueva fase. Todo ello, en el arco de tiempo de
1492 a 1622.

Una tercera consecuencia, en linea también con la perspectiva
eclesial de Ia que arranca el proyecto, es el anilisis de la catolicidad
de Ja Iglesia que se instaura en América latina. Por ello nos propusi-
mos indagar sobre la conciencia de unidad con Roma, desde la pers-
pectiva americana y, a la vez, la presencia de América en la Sede ro-
mana. El trabajo que hasta ahora llevamos realizado me permite
apuntar a una cercania de Roma a la evangelizacion americana, mu-
cho mayor de lo que suele sefialar la manualistica.?®

** Luque Alcaide, Elisa. “Fuentes para ¢l estudio de las iniciativas pontificias en Ja
evangelizacion americana”, En: Saranyana. Qué es la Historia de la lglesia. op.
cit,, p. 335-353.



