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primeiras décadas do século XIX, despertava nos homens o sonho
de enriquecer da noite para o dia. E do dia para noite perdiam-se
sonhos, fortunas e probidade.

Inserida neste conjunto, a Vila Boa, formada nas encostas de
duas serras atravessada pelo Rio Vermelho, rodeada a leste pelo
Monte de Sao Gongalo e ao norte pelas serras de Canta Gallo, ra-
mificacdes da Serra Dourada que atravessam quase toda a Comar-
ca, se constitui em palco de tristezas, alegrias, inimeras festas reli-
giosas, onde o profano se imbrica quotidianamente com o sagrado
e na distancia com a corte do Rio de Janeiro e de Lisboa, os ho-
mens e as mulheres dos “guayazes” reelaboraram seus ritos e sim-
bolos préprios no sertao brasileiro.

As autoridades portuguesas controlavam as festas religiosas
e oficiais, enquanto os escravos negros e indigenas mantinham, no
interior da festa oficial, uma festa paralela a partir de seu préprio
referencial.

Nesse ensaio, evidencio um recorte que exponho a seguir:
uma andlise geral sobre as festas sagradas e profanas no século
XVIII, observando a presenga da festa oficial e da festa dentro da
festa com certas ambigiiidades que formaram a sociedade escra-
vista e por fim, persigo pistas na leitura das entrelinhas de alguns
documentos pesquisados no Arquivo Ultramarino em Lisboa,
Portugal, sobre a celebragao da satide recuperada do rei D. José I
em 1760, comemorada na Capital Vila Boa alguns meses depois da
comemoragcao oficial em Lisboa e na corte do Rio de Janeiro.

A festa, a religido popular, a tradicio, o sagrado e o profano
interpenetravam-se, penetravam no povo que se agitava em frene-
si incontrolavel, deixando-o mais feliz mas também vulneravel,
situagdo que normalmente era aproveitada por grupos sociais por-
tadores de interesses especificos e, eventualmente, de visdes do
mundo correlativas, que procuram apropriar-se do abalo a que a
festa induz e orientar a sua resolugdo para a confirmagio da or-
dem antiga ou para a instauragdo de uma nova ordem. No entan-
to, o significado fundamental da celebragao festiva mantinha-se,
embora perturbado por excessos, subversdes e outras anomalias a
que o préprio sacrilégio nao era alheio, acabando mesmo por se
integrar num ritual misto de sagrado, de profano, de mistico e de
magia, de regular e de transgressao “sacralizada” (Quintas, 1998,
p. 191).

Na Capitania de Goids do século XVIII, grande parte dos
simbolos e signos da regido estavam interligados a religiosidade
de seu povo. De tradigdo catdlica, brancos, africanos e indigenas
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foram responsaveis pela introducéo e fixagio de muitos rituais e
crencas formados pelas trés etnias.

Os monarcas impulsionavam as festas religiosas em Portugal
e na Colonia, apesar da tradigdo herdada, a monarquia nio era
uma experiéncia cotidiana, com seu esplendor e presenca que de-
mandavam lealdade e respeito. Aqui o governo era exercido por
prepostos que podiam ser respeitados e temidos, mas ndo eram
amados. As festas e os lutos da familia real eram comemorados a
semelhanca da metrépole, mas o que mais se sentia era o peso dos
Impostos e despesas sem a contrapartida do esplendor e da alegria
(Mesgravis, 1994, p. 68).

Segundo Kantor (1995), na transi¢do do periodo medieval
para a época moderna, as festas ptiblicas ganharam um novo sig-
nificado politico, passando a ser instrumento de legitimagdo das
monarquias nacionais. Burckhardt observa que a partir do Renas-
cmento a festa ptblica perdeu a caracteristica exclusivamente
eclesidstica, pois as apresentacdes dos mistérios e dramas biblicos
cederam lugar aos desfiles de figuras mascaradas e alegorias mi-
tolégicas, compondo um espetaculo onde predominava o virtuo-
sismo cénico (1991, p. 245-259).

A maioria das festas barrocas possufa uma teatralidade, onde
0 proibido, o nédo dito, poderia ser demonstrado, falado e encena-
do com a condescendéncia das autoridades e sem causar cons-
frangimentos.

Geralmente interligada a religido devido ao Padroado Régio
€ao projeto da reforma tridentina da Igreja Catélica, as festas ofi-
ciais foram transformadas em eventos de popularizacio do catoli-
tismo moderno, meio de difundir os sacramentos e o culto aos
santos, caracterizando-se por um padrao ludico da experiéncia
religiosa que se exprimia no primado dos sentidos e nas atitudes
de exteriorizacdo da fé. Foram esses os elementos que melhor se
aclimataram a sociedade colonial, onde, por forca da colonizagao,
desaguariam tradigGes culturais (africanas e indigenas) que refor-
caram o aspecto ludico da vivéncia religiosa (Kantor, 1995, p. 114-
115).

Em trabalho recente sobre as Missdes Populares e Festa Bar-
roca, o professor Doutor Eugénio dos Santos, da Universidade do
Porto, explica que na Europa nenhuma grande cidade, nenhuma
pequena aldeia, deixavam de se apertar em volta da sua rica cate-
dral ou da sua humilde Igreja. No Brasil assistimos ao mesmo fato.
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Se existe uma Igreja, existe uma freguesia.' Se nao a encontramos,
o povoado reduz-se a um simples lugar. A Igreja, misturando
elementos sagrados e profanos, transformou-se na for¢a modela-
dora de cada célula-base da metrépole. Os momentos solenes da
vida de cada um passavam pela sangiao da Igreja: o batismo, o
casamento, as festas, as grandes decisdes coletivas e até a morte
(Santos, 19, p. 641).

Na década de 1760, a Vila Boa dos “Guayazes” possuia apro-
ximadamente cinco mil e duzentas almas confessadas.’ Dividida
em duas comarcas, a prelazia de Goids pertencia ao sul ao bispado
do Rio de Janeiro e ao norte ao bispado do Para. A Paréquia de
Santa Ana de Vila Boa. cuja criagao foi em 1729, teve o ano de 1758
como data de sua colagdo com as seguintes capelas filiais: Capela
da Boa Morte e Sao Gongalo, em 1739," Capela de Nossa Senhora
do Rosério dos Pretos, em 1743, Capela de Nossa Senhora da
Lapa, em 1751 e Capela de Sao Francisco de Paula, em 1761. Cada
Capela e matriz possuia sua Irmandade e um altar lateral com o
santo de devogao.

Na Matriz de Vila Boa. nesse periodo, temos a Irmandade do
Santissimo Sacramento desde 1736 e devogao em altares laterais
como Sao Miguel e Almas com a Irmandade das Almas desde
1732 e a devogao ao Senhor Bom Jesus dos Passos com sua Irman-
dade do Senhor dos Bons Passos desde 1745 e, posteriormente, em
1792, a devocgdo a Santo Anténio, com a sua Irmandade de Santo
Antdnio. Na Igreja da Boa Morte temos a devogao a Santissima
Virgem, com sua Irmandade da Boa Morte, e Sdo Gongalo Garcia,
constituida pelos homens pardos de Goias; na de Nossa Senhora
do Rosério, a devogao principal a Nossa Senhora do Rozério dos
Homens Pretos, com sua Irmandade, e altar lateral com a devocao
a Sao Benedito, com sua Irmandade, que em 1804 estara na Igreja
de Nossa Senhora do Carmo. Na capela de Sao Francisco de Paula
temos a Irmandade do Senhor dos Passos, que sai da matriz em
1782 e aloja-se nessa capela, encontrando-se até hoje no local.

Diocese ¢ uma unidade administrativa basica da Igreja, com circunscricao territorial
auténoma e de direito proprio presidida por um Bispo. A prelazia é uma diocese em
embriao mas independente de uma diocese e sem Bispo e freguesia seria, hoje, a pa-
roquia com suas capelas filiais possuindo, geralmente, capelaes permanentes
Arquive Histérico Ultramarino: Lisboa — Portugal. Documentos eclesidsticos, 1769.
A construcao dessa igreja é anterior ao ano de 1739 e estava localizada no Largo do
Chafariz antigo Largo da Boa Morte. Como a Igreja estava em ruinas, a Irmandade
de Sdo Benedito resolveu construir outra no lugar onde se encontram as ruinas da
Capela de Santo Antdnio dedicada a oficios militares, cuja construgao nao foi apro-
vada por Lisboa (Maia, 1979, p. 23).
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A maioria das festas que ocorriam na capital e no restante da
Capitania estavam associadas a algum momento da Liturgia Ca-
tolica. Nas poucas ocasides em que estava relacionada com um
assunto do Estado, como o nascimento de um herdeiro ou a che-
gada de um governador, a festa se caracterizava por missas sole-
nes cantadas por varios sacerdotes, exposigao do Santissimo Sa-
cramento, sermdes, novendrios, procissoes, ladainhas, dentre ou-
tros (Castro, 1998, p. 247).

A historiadora portuguesa Quintas considera que a festa em
Portugal ndo é a comemoragio de um acontecimento mitico, logo
religioso, mas sim a sua (re)atualizagao. E como se o ser humano
voltasse a sua forma espiritual que antecedeu a carnal, como se
fosse de novo parte integrante de Deus, mais sentida quanto mais
longe da Terra e mais perto do Céu. Em Vila Boa, percebemos
como sao ténues os lagos entre o céu e a terra, o sagrado e o profa-
no. Todas as festas sao interligadas ao ritual, existindo uma satiri-

zagao do sacro principalmente por escravos. Na festa de Nossa

Senhora da Abadia — tradigdo desde o final do século XVIII — ob-
servamos o momento da satira misturada ao sagrado:

“Essa festa tem por finalidade relembrar um milagre operado por
intercessao da Virgem numa abadia qualquer da Franga [...], mas in-
teiramente desconhecida pelos franceses... [...]; um grande niimero
de pessoas aflui para o arraial, mas ndo é tanto a devogdo que atrai
as pessoas e sim o variado programa das festividades. [...] as come-
morag¢oes ndo se limitam a uma missa cantada e a um sermao. Sol-
tam-se bombas e foguetes, encena-se uma 6pera e se realiza um si-
mulacro de torneio — divertimentos profanos que se misturam as
solenidades religiosas, como ocorre com a festa de Pentecostes”
(Saint-Hilaire, 1975, p. 104).

Poderfamos nos questionar se essas festas eram festas popu-
lares? Temos um exemplo de festa religiosa em Goias e em outras
regides brasileiras, seguida até os dias atuais, que sdo as festas
juninas de Santo Anténio, Sdo Jodo e Sdao Pedro. O festeiro levan-
tava 0 mastro com a imagem do Santo espetado com laranjas,
mamdes e milho representando a fartura da colheita esperada
durante o ano. Com foguetes e reza ap6s o tergo, serviam-se comi-

das tipicas da regiao como: frango com angu, carne cozida e con-

servada na banha de porco ou carne seca com farinha, milho cozi-
do, curau ou angu de milho de sal e doce; quitudes variados como
doce de leite, de mamao, da casca da laranja, canjica, broas de fu-
ba, peta ou biscoito de polvilho, dentre outros da regiao. E danca-
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va-se 0 batuque, uma mistura do religioso com o profano, como
podemos observar na descri¢ao de um viajante:

“Logo comegaram os batuques, uma danga que os brasileiros apren-
deram com os africanos. 56 os homens dangavam e nio se envergo-
nhavam de imitar as ridiculas e barbaras contor¢ces dos escravos.
Depois da batucada, [...] sem nenhuma tradi¢do, ajoelhava-se diante
de um desses pequenos oratérios portateis que se véem em todas as
casas e entoavam as preces da noite” (Saint-Hilaire, 1975, p. 49).

Se o termo profano significa 0 que ndo pertence a religido, o
contrario ao respeito devido a coisas sagradas, o ndo sagrado,
como explicar essa relagdo imbricada entre o religioso e o profano?
Por que a festa religiosa explodia em festa profana adotando o
ritual littirgico do catolicismo? Por maior que fosse o controle pela
Igreja catélica, proibindo novenas noturnas, mulheres nas procis-
sOes, apenas imagens de santos catélicos nos altares, a resisténcia
dos fiéis era maior que o controle.

Nas comemoragdes de trés dias feitas pela convalescéncia do
Rei D. José I em 1760 na Capitania de Goids podemos analisar a
luta entre a festa oficial, a festa religiosa e a festa popular. A bem
da verdade, elas estdo imbricadas, caminham juntas. Carrato
acrescenta que os territorios entre o sagrado e o profano, o popu-
lar e o erudito, ndo estavam estabelecidos, “tais divertimentos” se
deixaram lentamente incorporar por uma poderosa fusio de ele-
mentos culturais diferentes, até antagdnicos, em um sé elemento,
continuando com perceptiveis sinais originarios das racas em fu-
sd0 no periodo colonial.

Na correspondéncia encaminhada ao Conde de Oeiras, futu-
ro Marqués de Pombal, em 1760 pelo escrivio da Capitania de
Goids a preocupagio de que, mesmo chegando tardia as noticias
sobre a convalescéncia do Rei D. José, a capital de Goias iria co-
memorar o feito.

“Esta capitania estd muito remota dos portos de mar; quando ci
chegam as noticias, é muito tarde; primeiro ouvimos que o Rio de
Janeiro festeja na alegre noticia das melhoras do nosso clementissi-
mo Monarca; que cd tivéssemos ato tal, certeza desta grande felici-
dade até que a recebeu S. Ex* do Rio de Janeiro com a circunstancia
de ficar inteiramente bom, com inexpressavel alegria de seus vas-
salos e, desejando que esta Capital ndo ficasse inferior as mais nas
demonstragdes de gosto, ordenou trés noites de luminarias que fo-
ram a dez, onze e doze de abril em que se viu competirem todos os
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moradores, tanto na abundancia de luzes como na boa ordem, com
que estavam dispostas no dia treze ao romper da manha.”

Normalmente as festividades, tanto religiosas como oficiais,
ocorriam com o concurso das economias particulares e, como o
catolicismo era a religido do Estado, era dificil alguém recusar sua
participacdo. Todas as instincias da comunidade colonial eram
envolvidas na espiral da festa e os funcionérios do governo portu-
gués eram também avisados; cabia a eles aprovar sua realizagio e,
quando ndo havia patrocinio particular, financid-las (Priore, 1994,
p. 24).

Ao comemorar a convalescéncia do Rei D. José I, comemora-
va-se também a vitéria do Estado sobre a Religiao, com a expulsdo
da ordem dos jesuitas de Portugal e d’além-mar. O inicio dessa
celeuma se deu quando na noite de 3 de setembro de 1758, El Rei
D. José foi ferido num brago em circunstancias misteriosas. Duran-
te trés meses, urdiu-se em segredo uma versdo do atentado que
levou a prisdo dos Tavoras, em dezembro do mesmo ano, como
autores e a dos influentes jesuitas como ctimplices em janeiro de
1759. Seguiu-se o seqiiestro geral dos haveres da Ordem, a deten-
¢do de muitos dos seus membros e um aviso aos prelados para
que prevenissem os fiéis contra os erros impios e sediciosos dos jesui-
tas (Oliveira, 1994, p. 202).

Apés dois anos, seria necessario que a comemoragdo fosse
grandiosa em todas as possessdes portuguesas, significando a vi-
téria do Conde de Oeiras sobre a Igreja e o Estado. Especificamen-
te, as comemoragdes pela convalescéncia da satide do Rei foram
realizadas durante trés dias. Iniciou-se com trés dias de luminarias
que ocorreram nos dias dez, onze e doze de maio. Os dias segui-
dos de “lumindrias” a enfeitar a cidade onde se festejava era o
primeiro momento da festa. O concelho ou a Camara expedia ban-
dos lidos por mascarados acompanhados por musicos incentivan-
do a colaboragao das populagdes ou simplesmente ordenavam que
o0s moradores da Vila, como os de fora dela, iluminassem as casas
e domicilios com festivas lumindrias. As festivas lumindrias eram
panelinhas de barro com azeite de mamona e uma ponta de algo-
dao que se acendia. A luz que iluminava a vila fazia o contraponto
com as noites escuras, em que, normalmente, s6 havia repouso e
medo (Priore, 1994, p. 34-35).

: Arquivo Histérico Ultramarino: Lisboa, Correspondéncia ao Conde de Qeiras, 30 de
mayo de 1760.
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Na Vila Boa de Goias, as luminarias variavam de acordo com
0 poder econémico de cada casa. Algumas familias usavam pane-
linhas de barro com azeite de mamona, outras familias mais po-
bres usavam cascas de laranjas ou candeias; um pequeno recipien-
te que se suspende por um prego, de folha de flandres, barro ou
outro material, abastecido com o 6leo de mamona, no qual se em-
bebe um pavio de algodao cardado. O azeite de mamona era feito
das sementes da mamona, que apés ser torrada, era levada ao pi-
lao e depois ao fogdo em um tacho de cobre com dgua. Com o
tempo de apuragéo, o 6leo sobe e é retirado com uma colher. Nas
janelas iluminadas destacavam-se colchas acetinadas, bordadas,
demonstrando em cada residéncia o fausto, o luxo, ou aquilo que a
familia possuia de melhor.

Ao nascer do ultimo dia, as tropas regulares, com fardas no-
vas, e as trés companhias de ordenangas, fardadas com muita gala
e muito lustrozas, faziam agradavel vista pelas principais ruas da
capital, atraindo e acordando a populagio, que por volta de oito
horas da manha estava reunida no largo do Paco, junto 2 Igreja
Matriz. Os convidados a assistir aos festejos eram compostos pelos
homens bons da Capitania, organizando uma espécie de corte que
acompanhou o Capitao General em diregdo a Igreja matriz que
ficava ao lado do Palécio.

“Nesta manha concorreu a cumprimentar ao General tudo o bom
desta capital e da Capitania que veio assistir a estes festejos, o que
fazia uma espécie de corte muito brilhante, e ninguém julga I na
Europa que nestes sertdes possa haver coisa boa, pois enganam-se
que qualquer arraial é mais brilhante que muitas vilas do nosso Por-
tugal.”

Apos a revista das tropas, houve uma missa cantada por
bons muisicos, mandados vir de mais de 80 léguas de distancia,
sermao, e no fim se cantou o Te Deum laus domini ou Louvor do
Senhor. Os sermdes eram orientados, retérica e estilisticamente,
para criarem um forte ritmo dramatico, que passava do raciocinio
demonstrativo a uma técnica persuasiva, recorrendo freqliente-
mente a exemplos morais edificantes, tudo visando provocar uma
forte comogao ou mesmo terror no ptblico, para o levar a uma
emenda ou reforma dos costumes e eventual alteracio de idéias
(Santos, 19, p. 645).

* Ibid.
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Depois de terem dado a Deus as devidas gragas pelo benefi-
cio de ter preservado a vida do amabilissimo Monarca e Pai clemen-
tissimo, o Capitao General deu a conhecer a felicidade que teve
com a melhora do Monarca e com a noticia de estar financiada
pelo Conde de Oeiras toda a comemoragio.

A alegria foi tanta, que ele convidou mais de oitenta pessoas
distintas para um jantar no dia 14 do més de maio, apés as lumi-
narias em que a populagdo em geral — aqueles que ndo eram con-
vidados para a festa oficial - faziam sua propria festa. No momen-
to em que a celebracdo ganha a rua, os eventos dentro da alegre
reuniao comegam a ganhar independéncia. Dancas e fantasias,
figuras do desfile e dos carros alegéricos, ritmos e harmonias pro-
fanas invadem a tela bem comportada da comemoragao original e,
embora estejam articuladas com o todo oficial, cada uma dessas
manifestagdes tem vida prépria e significado peculiar (Priore,
1994, p. 43).

O jantar foi servido em duas mesas com muita abundéncia e
delicadeza e depois foram para uma sala continua onde estava
uma mesa guarnecida com doces diversos e também grande varie-
dade de bebidas, como podemos observar na descrigio do escri-
véo do Capitao General:

“o0 jantar foi servido em duas mesas com muita abundéncia e deli-
cadeza, e depois de se levantarem foram para outra sala em que
servia uma grande mesa toda guarnecida dos mais delicados e es-
quisitos doces da América, estando em outras distintas mesas toda a
variedade de bebidas e tudo se fez com muito lustre e agrado de to-
dos.™

Mas, o oitavirio de festas estava apenas comegando. Nessa
mesma noite, apos o jantar, se fez no préprio palacio um baile de
mascaras no salao maior, ornado com um grande niimero de luzes
e inimeras mesas providas de quitutes e refrescos diversos. O
baile durou até as trés horas da manha e somente acabou devido
a0 cansago dos presentes.

No outro dia, foi ordenado que se fizesse uma incamizada de
cavalo. A chamada festa da “encamisada” era um desfile com 180
cavaleiros, todos vestidos de albornoz’ branco que lhes cafa até os

* Arquivo Histérico Ultramarino, Lisboa: Correspondéncia ao Conde de Qeiras, 30 de
_ mayo de 1760.
Albornoz era um grande manto de Ia com capuz geralmente usado pelos drabes.
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pés, guarnecido com muitos bordados, galdes," frocos’ e lantejou-
las. Os cavalos acompanhavam a riqueza aparente nas vestimen-
tas, com dois pagens para cada um, também de roupa branca,
levavam juntamente com o cavaleiro tochas acesas nas maos. Por
fim, vinha um carro em forma de navio, trazendo um coro de boa
musica e no alto dele a figura de um gentio Goyaz. Esse carro ale-
gorico deu trés voltas na praga, cantando varias letras alusivas a
comemoragao, e no final deu trés vivas a Sua Majestade, ao Exce-
lentissimo Conde de Oeiras e ao Capitao General.

A circularidade da cultura, representando a Metrépole e a
Colénia, permitia a populagdo a introjecao dos valores dominan-
tes, representando, nesse caso, o portugués que, ao chegar, domi-
nou e escravizou o indio Goid. Segundo PRIORE, a mistura entre o
sagrado e o profano valia para diminuir e caricaturizar o pagao, o
inculto, o diferente do europeu branco e civilizado. Os mitos pa-
gaos eram assim esvaziados e recuperados, para serem vivencia-
dos exclusivamente como parte da festa (1994, p. 49).

O cortejo terminou porque, segundo o escrivao, houve ind-
meras escaramugas com a populagdo, ja devidamente sem controle
e ordem. Mas, a festa ndo terminou. Na quarta-feira, dia 16, houve
oiteiro" e musica alternada.

“[...] fizeram-se muito boas poesias e se fizeram glosas admirdveis,
em que sao muito prontos e felizes os americanos, tudo se fez com
muita quietagdo e contentamento de todo o povo que em altas vozes
dizia que muitos anos vivesse V. Ex* por lhe ter dado um tio bom
governador.”"

Na quinta-feira, dia 17 de maio, se fechou o oitavario das fes-
tas com outro baile de mascaras.

E o restante da populagdo de brancos, pardos, livres e escra-
vos e indigenas nédo se divertiram? Durante os oito dias de festas
pediram ao Capitdo General para poderem andar mascarados
pelas ruas, saindo todos os dias com diferentes dangas.

Nada era inocente numa festa setecentista. Todo o acontecido
possuia um simbolo préprio. Era o que Priore caracteriza como a

Galao é uma tira dourada, usada como distintivo nas mangas da farda de certas
categorias de militares e de funcionarios.

Froco é uma felpa de 13 ou de seda, cortada em bocadinhos ou torcida em cordao,
para ornato de vestuérios.

Qiteiro ou outeiro: festa que se realizava no patio dos conventos ou Igrejas e por
ocasido da qual os poetas glosavam motes dados pelos religiosos.

Arquivo Histérico Ultramarino. Oficio de Joaquim Pedro dos Santos ao Conde de
Qeiras, 1760.
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festa dentro da festa. O trabalho, a escravidio, a exclusdo social
eram reelaborados em forma de festa. Por maior que fosse o con-
trole, a punicdo e a peniténcia durante e apés a festa, tudo era
permitido, mascarado, transformando o riso, a chacota em resis-
téncia a opressao vivida por aqueles que ndo podiam desfrutar da
“festa oficial” dos homens bons da Capitania. Esses momentos de
ocio, lazer e diversdo eram, além de excepcionais momentos de
distracdo, de aquisigao cultural e de formagao individual, oportu-
nidades tinicas de encontro e de convivéncia, formas nitidas de
sociabilidade profana (Quintas, 1998, p. 215).

~ Essa sociabilidade ¢é o jogo no qual se “faz de conta” que sido
todos iguais e, a0 mesmo tempo, se faz de conta que cada um é
reverenciado em particular (Simmel, 1983, p. 173). Andar masca-
rado, escondido, dissimulado faz com que toda a ordem social seja
invertida, mas com a permissdo dos grupos dominantes. Nesse
momento tdo diibio, homens e mulheres perdem a identidade por
que tanto lutam. O que interessa é a diversdo, a transgressio aos
comportamentos, a inversdo dos costumes. Muitos bebem e acer-
tam contas com desafetos também escondidos, mascarados e dis-
simulados. As comemoragdes significavam a resisténcia ritualiza-
da de brancos, negros e indios. Os esforcos de sociabilidade desa-
parecem e o individuo se mostra sem medo. Ele é o que é, aceito
pelo todo.

A documentagdo apresentada neste ensaio é apenas um ini-
cio, ou um indicio para as pesquisas que buscam as resisténcias
dos homens e mulheres na regido mineradora dos “Guayazes”.
Reconstruir esses momentos ndo raros na sociedade colonial de
Goids significa compreender como o0s grupos sociais dominantes
criavam as normas, as etiquetas, o controle necessérios para man-
terem as distancias sociais, dominar e manter os costumes e ao
mesmo tempo, homens e mulheres, livres e escravos reconstroem
em cada celebrag@o, festa ou comemoragéo a vida transgredida, a
luta e a resisténcia em nZo aceitar as normas impostas. Sob a apa-
réncia do “aceito” estava latente o conflito. Uma resisténcia sim-
bélica a ordem vigente em forma de festa.
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