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‘Resumo: Neste artigo procuro analisar a influéncia da magonaria no processo de secu-
larizacdo no Brasil e no Uruguai, durante o século XIX. Para tanto, busco estabelecer
‘um quadro comparativo e de conexdes entre as duas realidades histéricas distintas,
num periodo em que se construiram os Estados nacionais latino-americanos e que se
“acelerou e se consolidou a separagao entre Estado e Igreja.

Abstract: In this article, I aim to analyze the influence of the freemasonry in the secu-
larization process in Brazil and Uruguay, during the 19% century. In this sense, I try to
_establish a comparative and connection board between the two distinct historical reali-
fies, in a period in which national Latin American States were built and in which the
“separation of State and Church was accelerated and consolidated.
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Introdugao

A macgonaria internacional foi uma instituicdo decisiva no
‘processo de secularizagdo/laicizacdo dos Estados no periodo dos
‘séculos XVIII e XIX. A instituicdo canalizou suas aces e mobili-
zou seus filiados numa luta aberta, sistematica e cotidiana contra
a Igreja Catolica e suas retrogradas e obscuras influéncias. Nao
ha duvida de que a ordem magdnica cumpriu um importante
papel na histdria politica e cultural do mundo moderno e con-
‘temporaneo. Na Europa, desde meados do século XVIII, as lojas
‘magonicas se constitufram num espaco de sociabilidade para
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negociantes, banqueiros, coletores de impostos, homens de ne-
gocios e até mesmo para filosofos. Esses grupos heterogéneos,
com muito poder econdémico ou espiritual, no caso dos filosofos,
nao encontravam espago suficiente nas institui¢oes do Estado
absolutista.!

O extraordinario e rapido crescimento quantitativo das lo-
jas magbnicas, fendmeno primeiramente europeu, depois mun-
dial, foi resultado da adesao dos novos grupos sociais e dos mui-
tos significados que as lojas magonicas construiram em torno de
si. Nesse sentido, Reinhart Koselleck da destaque para o sigilo e
o segredo como fator de atragdo a magonaria. Segundo o autor,
“o mistério das lojas estava, qualquer que fosse seu contetido, no
nimbo que irradiava. O segredo continha a promessa de tomar
parte numa vida nova, melhor e até entdo desconhecida”.?

O mesmo fendmeno pode ser observado quando da instala-
¢do da ordem magbnica na Ameérica portuguesa e espanhola. A
instituicdo nasceu juntamente com os processos de emancipagao
politica latino-americanas. Dessa forma, considero que, de forma
geral, a adesdo das elites locais ao ideario iluminista e liberal foi
anterior ao engajamento magonico. Neste ponto € bom que se des-
taque que, no caso das areas colonias na América Latina, houve
uma influéncia muito maior da corrente magénica francesa, mais
politica e radical, do que a inglesa, mais moral e humanitaria.
Obviamente, no caso dos macons latino-americanos, o anticolonia-
lismo foi uma idéia central agregada a todas aquelas que compu-
nham os “abomindveis principios franceses”.

Pretendo desenvolver uma analise comparativa de duas dife-
rentes realidades nacionais, tendo como ponto de partida uma
instituicdo de abrangéncia internacional, que atuou fortemente e
que apresentou conexdes em diversos momentos e espagos, muito
além das fronteiras. A pergunta que impulsionou o estudo se re-
sume em “por que comparar?” A resposta me foi indicada por
Heinz-Gerhard Haupt, em texto bastante conhecido, que afirma:
“estudos partindo de uma problemdtica comum podem analisar
estruturas, processos e mentalidades em duas ou mais sociedades,
seja para acentuar diferengas, seja para encontrar analogias, de
qualquer maneira, para ampliar a base documentaria e propor
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3 FERRER BENIMELIL, Jose Antonio. La masoneria actual. Sandanyola, Barcelona:
Editora AHR, 1977, p. 126-127.



Espagos de secularizagdo no século XIX: a atuagao da magonaria no Brasil... 105

uma interpretagdo das evolugbes baseada no conhecimento de
realidades sociais, econdmicas e politicas diferentes.

Em suma, o estudo comparativo deveré evidenciar como se
formaram os modelos e os contetidos da cultura politica construi-
dos nos dois paises. A primeira vista, as semelhancas nos dois
casos foram maiores do que as diferencas. O processo de recepgio
e difusdo do ideario liberal e cientificista; a presenca da magona-
ria, com posicionamentos proximos, e abrangendo espagos de so-
ciabilidades das elites locais; a influéncia das lojas magonicas es-
pecialmente as do campo das idéias foi, de forma geral muito se-
melhante. Importante foi a defesa da secularizacio dos Estados e o
anticlericalismo aberto comum aos segmentos liberais e magonicos
nos dois paises. Por outro lado, os aspectos reveladores das especi-
ficidades de cada pais estiveram relacionados, nas diferentes rea-
lidades socioecondmicas, nas opgdes politicas, nas identidades
culturais, entre outros.

Em termos praticos, a magonaria no Brasil, na maior parte do
século XIX, teve uma atuagdo muito forte no campo da politica
parlamentar e de propaganda do anticlericalismo por meio da
imprensa. Ela teve dificuldades de criar institui¢des duradouras e
de abrangéncia nacional devido, entre outras coisas, a grande ex-
tensdao do territorio e as rivalidades macgdnicas, uma constante na
histéria da institui¢do no Brasil. A sua luta pela secularizacio do
Estado brasileiro somente se concretizou, na maioria das reivindi-
cagoes, com a proclamacgao da Republica, em 1889. Iniciativas co-
mo a criagao de um partido catolico e de uma rede de escolas ma-
g¢onicas foram, via de regra, infrutiferas ou insuficientes.

No Uruguai, os esforgos magonicos rapidamente consegui-
ram fundar institui¢des culturais que indicavam a questio da edu-
cagao como prioridade na luta pela secularizagdo da republica
uruguaia. Assim, propaganda, agbes parlamentares, divulgacao de
panfletos, livros, foram amplamente utilizadas para viabilizar o
projeto de reforma da escola uruguaia e a defesa intransigente do
ensino cientifico ou racional, assim como algumas conquistas na
questao da obrigatoriedade do ensino religioso nas escolas. No
caso uruguaio, a pequena dimensdo do seu territério e a impor-
tancia de Montevidéu como centro irradiador do magonismo, faci-
litou as vitodrias alcancadas.

# HAUPT, Heinz-Gerhard. O lento surgimento de uma histéria comparada. In:
BOUTIER, Jean & JULIA, Dominique. Passados recompostos: campos e canteiros da
historia. Rio de Janeiro: Ed. UFR]/Ed. FGV, 1998, p. 211
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Os macons e a atuagdao politica

A chegada do movimento magénico a Ameérica colonial ocor-
reu no alvorecer do século XIX, periodo de acirramento da crise
do sistema colonial, assim como do crescimento dos movimentos
emancipacionistas. Naquele contexto, é dificil imaginar uma atua-
¢do magoOnica distante ou neutra em relacdo a acontecimentos fun-
damentais na construgio dos futuros estados americanos. Defendo
a tese de que os macons latino-americanos foram politicos, mesmo
que a magonaria se alegasse, formalmente, ndo ser politica. Nesse
ponto, a maioria dos textos legais e juridicos da ordem magbnica
da conta de que a institui¢do ndo orienta politicamente seus filia-
dos e que aceita homens de boa indole, independente da sua filia-
¢do politica ou partiddria. Em termos praticos, no contexto em
questdo, a maior parte dos pedreiros-livres atuava com posicio-
namentos abertamente liberais e cientificistas.

No caso do Brasil, as lojas magOnicas se transformaram em
verdadeiros partidos politicos, na fase inicial de sua instalacao. Na
auséncia de espagos especificos da pratica e da luta politica insti-
tucional, as lojas disponibilizaram seus templos como local para as
articulagdes, disputas e decisdes entre as facgdes emancipacionis-
tas. E bem verdade que, bem antes do século XIX, ha noticias da
presenca de macgons em algumas regiodes do Brasil. Eram, via de
regra, estudantes iniciados durante sua permanéncia na Europa e
que, retornando ao Brasil, passaram a ser divulgadores do libera-
lismo e do macgonismo. Quando se intensificou o processo de in-
dependéncia do Brasil, no inicio do século XIX, a maconaria pas-
sou a se constituir num dos principais espacos de sociabilidade e de
articulacdo politica na defesa dos interesses de uma parte da elite
brasileira.?

Quanto ao Uruguai, a magonaria se instalou naquele territo-
rio quase trés décadas depois de ter chegado ao Brasil. O aspecto
tardio da introdugéo da ordem magonica no Uruguai esteve pro-
vavelmente relacionado a instabilidade politico-militar e as difi-
culdades da conquista da autonomia da entdo Provincia Cisplati-
na. O fato de ter sido territorio muito disputado desde a época
colonial, situagdo que perdurou até as primeiras décadas do século
XIX, marcou em muito a vida politica naquela regido. Para ter

5 Sobre a historia da magonaria brasileira, ver: BARATA, Alexandre M. Luzes e som-

bras: a agdo da magonaria brasileira (1870-1910). Campinas: Ed. da Unicamp, 1999,
COLUSSL, Eliane Lucia. A maconarie brasileira no sécuio XIX. Sao Paulo; Saraiva,
2002; COLUSSI, Eliane Lucia. A magonaria gaticha ne século XIX. 3. ed. Passo Fundo:
Ediupf, 2003.



Espagos de secularizagdo no século XIX: a atuagéo da magonaria no Brasil... 107

uma idéia da instabilidade politica, é bom lembrar que a partir de
1811 teve inicio uma série de intervengdes militares portuguesas,
depois brasileiras, na Banda Oriental. Momento importante no
processo ocorreu em 1817, quando as tropas portuguesas tomaram
a cidade de Montevidéu e o atual Uruguai foi incorporado ao Rei-
no do Brasil, com o0 nome de Provincia Cisplatina.

Nos anos seguintes, um conjunto de rebelides eclodiu na

Provincia Cisplatina. Os movimentos politicos dos rebeldes ti-
nham por objetivo pdr fim ao dominio brasileiro na regido. O des-
fecho dessas rebeliGes ocorreu em 1825, quando se proclamou a
independéncia Cisplatina. Em outubro de 1825, aproveitando-se
da nova situagdo, a cidade de Bueno Aires anexou a regiao da Cis-
platina as Provincias Unidas da Pratas Foi neste contexto de
instabilidade e de anarquia politico-administrativa que, em 1827,
se instalou o primeiro niicleo magénico no Uruguai. Por iniciativa
de um grupo de magons franceses residentes em Montevidéu,
fundou-se uma loja nao regular naquela cidade.
- Contudo, somente em 1842 é que a primeira loja regular foi
instalada, subordinada ao Grande Oriente da Franca, com 0 nome
de Le amis de la patrie. A mesma loja se instalou sob a obediéncia do
Grande Oriente do Brasil no inicio da década de 1850, poténcia
que comandou a magonaria uruguaia por muitos anos.” A funda-
¢a0 do Grande Oriente da Republica do Uruguai, em julho de
1856, tendo como sede principal a cidade de Montevidéu, obteve
uma grande adesao de magons que pertenciam a lojas magOnicas
dispersas e subordinadas a diferentes poténcias.*

Neste ponto, saliento que o relacionamento entre o Grande
Oriente do Brasil e a magonaria uruguaia ficou marcado pelo peri-
odo de subordinagdo dos poderes magonicos. Essa questdo trouxe
problemas posteriores a organizagdo magénica uruguaia que pro-
curou, por um longo tempo, recuperar ou até mesmo construir sua
autonomia. Um exemplo dessa situag¢do ocorreu em 1873, quando
0 Grande Oriente e Supremo Conselho do Uruguai autorizou um
membro a tratar da convocacdo de um congresso magonico em

& Em dezembro de 1825, o Brasil declarou guerra & Argentina; a guerra civil durou

até o ano de 1828, quando foi estabelecido o Tratado de Paz entre Brasil e Argenti-

na.

Sobre a presenga magdnica no processo de independéncia das colénias espanholas,

uma leitura importante é: FERNANDEZ CABRELLI, Alfonso. La francomasoneria en

 laindependencia de hispanoarmerica. Montevidéo: Zabala, 1988,

% VAILLANT, Adolfo. Una historia de la masoneria en la Republica Oriental del
Uruguay, Hoy es historia, revista bimestral de historia nacional e ibero-americana, Monte-
vidéu, n. 2, 1984, p. 39.
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Londres, Paris ou Nova York para “modificar ou simplificar os
trabalhos, vistos os progressos do século; e estabelecer leis que
possam evitar as invasOes feitas por certos corpos magdnicos nas
jurisdigbes de outros”.?

Retornando a questdo da agdo politica magdnica, apesar de
toda a mobilizagao da ordem magonica na primeira parte do sécu-
lo XIX, tanto no Brasil quanto no Uruguai, ela ndo obteve, efeti-
vamente, progressos mais consistentes. As disputas internas, os
rompimentos, a criagdo de diversos e concorrentes poderes magd-
nicos, a auséncia de rigidez quanto aos rituais, a existéncia de
poucos livros e manuais doutrindrios e administrativos com tra-
dugao dos originais quase sempre franceses, dificultavam o cres-
cimento e a adesao dogmatica a ordem magbnica.

O progresso e o prestigio vieram, com muito impacto, so-
mente na segunda metade do século XIX. Foi ai que a institui¢io
magdnica se consolidou e se expandiu, tanto da perspectiva quan-
titativa como qualitativa se estendendo pelos territérios nacionais.
Nesse momento é que os posicionamentos liberais e anticlericais
cresceram em termos de adesao dos segmentos politicos e intelec-
tuais nos dois paises. A luta pela seculariza¢do dos Estados brasi-
leiro e uruguaio foi prioridade magdnica e se estendeu até as pri-
meiras décadas do século XX.

Os magons e a agdo no campo cultural:
o anticlericalismo

Foi entdo, na segunda metade do século XIX, que se assistiu a
um embate violento na disputa de dois projetos no campo das idéi-
as. O projeto liberal e cientificista, do qual os maiores divulgadores
foram os magons, e o projeto catélico-conservador, defendido pelos
setores catolicos, especialmente os padres da Companhia de Jesus.
Foi nesse contexto que a magonaria cresceu no ambito internacional,
assim como na America Latina. De um lado, as orientagbes papais e
as bulas de orientagdo contra liberais, macons, carbondrios, e de
outro, os intelectuais, a imprensa, os politicos que no parlamento
divulgavam o anticlericalismo e seus maleficios.

Qual era, afinal, o conteiido do projeto da secularizagdo?
Destaco que eram questdes importantissimas na vida cotidiana
dos dois paises. Nao era apenas a defesa da separacdo entre Esta-
do e Igreja no seu aspecto formal. Por exemplo, era a defesa da

9 Boletim do Grande Oriente do Brasil. Rio de Janeiro, n. 11, 1873, p. 817.
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implantacdo do registro civil de nascimento e ¢bito; do casamento
civil obrigatorio; da secularizagcdo dos cemitérios, da liberdade
plena de religido com seu culto externo e publico. No Brasil, a
questdo passaria necessariamente pelo questionamento sobre a
legislacdo do padroado e da placitacao, pontos importantes da
monarquia.

As palavras de ordem se canalizavam em direcdo ao anticle-
ricalismo. Um bom exemplo das lutas anticlericais contra a inge-
réncia catolica sobre a vida social esteve relacionada a luta pela
secularizagdo dos cemitérios. No Brasil, em termos legais, em
1828, a legislagdo ja previa a criagdo de cemitérios municipais
construidos com fundos publicos. A forca da pressdo catolica
adiou em praticamente todo o Brasil a efetiva secularizagdo. As-
sim, somente na década de 1870 o problema caminhava para a sua
solucdo, isto €, a obrigatoriedade da criacdo de cemitérios publicos
municipais, de preferéncia em regides mais afastadas dos centros
urbanos.

Durante esse periodo, os setores liberais, e entre eles magons,
protestantes, judeus e ateus defendiam a secularizacao dos cemité-
rios; de outro lado, a Igreja Catdlica pretendia manter a jurisdicdo
que lhes garantia 0 monopolio da administragdo dos cemitérios, um
dos privilégios garantidos pela carta de 1824. O que parecia uma
polémica circunscrita ao campo juridico e das idéias, revelava um
cotidiano complexo e desigual em termos sociais. As diversas nega-
tivas de sepultamento a que estavam sujeitos os homens que publi-
camente enfrentavam a Igreja Catdlica eram sempre uma ameaga.

Um dos casos denunciados pela imprensa magonica no Brasil é
0 que segue: um fato ocorrido em 1875, na cidade de Manaus, quan-
do um “audaz e petulante Jesuita”, o padre José Manoel dos Santos
Pereira, teria protagonizado um fato grave, um verdadeiro “escan-
dalo”.® O escandalo teria ocorrido quando do falecimento do Sr.
Carlos Fleury, que “depois de reclamar o auxilio da religido de Jesus
Cristo e lhe ser negado sob pretexto de pertencer o enfermo a
Sublime e Respeitavel Ordem magénica”. Consta que o padre, apos
oficiar o enterro, como era obrigado por lei, negou-se a acompanhar
0 cadaver até o cemitério, “furtando-se, portanto, do seu dever de
paroco e empregado ptblico, sé porque a Augusta Loja Capitular
Esperanca e Porvir era ali representada por seus membros”. O padre
teria proferido também palavras ofensivas & magonaria numa franca
atitude de confronto.” A recusa formal de acompanhar o cadaver

0 Os Gltimos Paroquismos dos Jesuitas, Boletim do Grande Oriente do Brasil, Rio de
Janeiro: Editora, n. 3, 1875, p. 225.
1 Idem, p. 225.
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teria gerado um clima de indignacao entre os presentes no local,
estando entre eles um ntimero expressivo importantes autoridades
da provincia.

Essa situagdo de confronto foi, com muita freqgiiéncia, des-
crita nas paginas da imprensa magbnica e profana. Os argumen-
tos, que, via de regra, eram utilizados na campanha anticlerical e
na defesa da separagdo Estado/Igreja também apareceu no epi-
sodio descrito acima. O jornal mencionou repetidas vezes o fato
do padre ser empregado publico, pago pelo Estado, portanto,
funciondrio subvencionado. Além disso, “Carlos Fleury era Ma-
¢om e Catolico, ndo quis se sujeitar ao capricho do vigério abju-
rando a magonaria, mas morreu abragado ao crucificado, peni-
tente, limpo de pecado, porque ele o dizia: ‘aquele eu me confes-
sarei e ele dara a absolvigdo dos meus pecados; sou catdlico e
como tal Deus bem sabe que eu morro™.2

Também no Uruguai, a magonaria se mobilizou na campa-
nha para tirar da Igreja Catdlica a tutela sobre os cemitérios.
Nessa questao, assim como no caso brasileiro, a presenca dos
jesuitas era denunciada. Segundo Nahum, “el primer choque con
la Iglesia se produjo porque a raiz de un incidente particular, el
Gobierno decreté la secularizacién de los cemiterios, Esto hizo
que se iniciara una polémica muy forte entre los partidarios y los
opositores de dicha medida. Los catolicos liberales que confor-
maban la masoneria, se opusieron com fuerza al sector ortodoxo
del catolicismo, respaldado por los jesuitas.”?

A luta anticlerical protagonizada pela magonaria teve no
Brasil seu momento mais importante durante a eclosio da ques-
tao religiosa, entre 1872 a 1875. O famoso episédio foi, sem di-
vida, o momento de maior visibilidade nas disputas entre mago-
naria e Igreja catélica no Brasil. O conflito entre os bispos brasi-
leiros, o poder monarquico e a magonaria teve origem nas con-
denacdes do papa Pio IX (1846-1879) ao liberalismo e, parti-
cularmente, a maconaria. O papa pretendia contrapor-se as vito-
rias liberais e ao crescente processo de laicizagido da sociedade
em escala mundial .14

2 [dem, p. 226.

¥ NAHUM, Benjamin. Manual de Historia del Uruguay (1830-1903). Montevideo: Edi-
ciones de la Banda Oriental, 1994, p. 129-130.

" Cf. BARROS, Roque Spencer Maciel. A questo religiosa. In: HOLANDA, Sérgio
Buarque de (org,). Histdria geral da civilizagio brasileira, Sao Paulo: Difel, 1985, vol. 6,
p. 338-365.
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A luta pela secularizagdo do ensino:
uma prioridade internacional

As elites politicas e intelectuais no Brasil e no Uruguai apro-
fundaram seus posicionamentos anticlericais no desenrolar da
segunda metade do século XIX. Muito cedo esse posicionamento
elegeu a educagdo e o ensino como estratégico no combate a Igreja
Catolica. As estratégias e acbes da magonaria iam desde a inter-
vencdo no parlamento, campanhas via imprensa, organizacao de
conferéncias, montagem de bibliotecas populares, fundacao de
escolas e supressdo do ensino religioso como obrigatério. Aos o-
lhos dos macons, todas essas iniciativas levariam ao “esclareci-
mento” das populagbes e a sua adesdao aos modelos laicos de ensi-
no e de sociedade.

Os magons e a reforma escolar no Uruguai

Os pedreiros-livres uruguaios desenvolveram iniciativas
mais consistentes e vitorias mais abrangentes do que as brasileiras
no campo educacional. E importante salientar que, para a magona-
ria, a educagéo, o ensino e a cultura seriam as luzes que poderiam
libertar os homens das amarras da supersti¢do, das trevas e do
obscurantismo da influéncia catélica. Assim, as luzes libertariam e
promoveriam o progresso cientifico e das pessoas.

Um episédio ocorrido em 1861 é exemplar da radicalizagdo
entre a maconaria e a Igreja Catolica no Uruguai. O fato ocorrido
foi 0 choque entre governo e Igreja que resultou no desterro do
Monsenhor Jacinto Vera, a Buenos Aires, em outubro de 1862.
Nesse sentido, “habria que sefialar que el apartamiento progresivo
de la elite intelectual, de los doctores montevideanos, de la Iglesia
catélica, iba a culminar en una postura racionalista y anticlerical
que habr4 de caracterizar a la gran mayoria de esa intelectualidad
uruguaya en lo resytaba del siglo XIX y principios del siglo XX".*

As iniciativas da magonaria uruguaia no sentido da realiza-
¢@o de uma grande reforma no sistema educacional apareceram
relativamente cedo. Em 1857, foi fundada, em Montevidéu, uma
escola laica projetada para proporcionar ensino gratuito aos filhos
das vitimas da epidemia de febre amarela que havia assolado a
populagdo. Outro exemplo ocorreu no ano seguinte, quando a loja
magonica de Salto criou a primeira escola laica no interior do Uru-
guai. “M4s tarde iguales centros de ensefianza comenzaron a fun-

13 NAHUM, op. cit., p. 130.
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cionar en todas las localidades donde existian talleres de la orden;
en esas escuelas se impartia ensefianza gratuita a los hijos de los
masones y los nifios de las familias necesitadas, y mediante paga,
al resto de los alumnos™. e

Foi decisivo para o processo de construgio da reforma esco-
lar uruguaia a criacdo, em 1868, da Sociedade Amigos da Educa-
¢ao Popular. Ela foi formada e dirigida por membros da macona-
ria e composta por um grupo mais amplo de intelectuais que pro-
fessavam a fé racionalista. Assim, em torno da entidade se agrupa-
ram nao so integrantes da ordem magOnica, mas um leque mais
amplo de intelectuais de destaque na vida cultural de Montevi-
déu. Durante o periodo préximo a sua fundagio, a Sociedade pre-
ocupou-se em traduzir para o castelhano varias obras estrangeiras
sobre tematicas educacionais.

Seus membros editaram os primeiros textos escolares redigi-
dos no pais e se empenharam na fundagdo de escolas, tanto na capi-
tal quanto no interior da republica uruguaia. Outra iniciativa de
repercussao cultural foi a fundagdo de bibliotecas populares que
objetivavam uma maior difusdo da cultura. Segundo Fernandez
Cabrelli, "en Montevideo, superada la etapa de la institucionaliza-
cion y los discursos, la primera manifestacién concreta de la Socie-
dad estuvo dada por la creacién de una escuela piloto destinada a
servir de laboratorio para ensayar los nuevos métodos de ensenan-
za. Se denomino ‘Elbio Fernandez’ como homenaje al alma mater de
aquella empresa”.v

Outros fatos marcantes foram a fundacio do Clube Université-
rio, em 1868, e do Clube Racionalista, em 1872. As duas institui¢des
deram legitimidade ao processo de constru¢do da nova escola uru-
guaia. Eram magons ativos a maioria dos sécios-fundadores dessas
entidades. Todas essas iniciativas articuladas apontavam na direcao
da considerada necessidade de uma reforma escolar no Uruguai.

Um ponto importante da reforma seria quanto ao fim da
obrigatoriedade do ensino religioso nas escolas. A posi¢do da Igreja
Catolica foi a de manter, de forma intransigente, essa obrigatorieda-
de, além do proprio catecismo que era ministrado nas escolas ele-
mentares. O confronto de liberais e magons contra os setores repre-
sentativos do catolicismo seria inevitavel. Influenciar os modelos a
serem adotados no sistema educacional era prioridade nesse contex-

to historico.

16 FERNANDEZ CABRELLI, Alfonso. Iglesia e masoneria en la reforma de la escuela
uruguaya. Hoy es historia ,revista bimestral de historia nacional e ibero-americana. Mon-
tevideo, n. 44, 1991, p. 45.

17 Idem, p. 46.
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Finalmente, em 1873, foi apresentado o projeto de lei da refor-
ma do ensino, pelo deputado Augustin de Vedia, contendo diversas
modificagbes no sistema educacional do Uruguai. Entre as altera-
¢oes constavam o fim da obrigatoriedade do ensino religioso nas
escolas e a adogdo de métodos de ensino racionalistas. Dom Jacinto
Vera, vigario apostolico e governador eclesidstico da Reptiblica,
enviou a Camara dos Representantes uma comunicacio manifes-
tando sua discordancia em relagao ao projeto lei. Em paralelo, ini-
ciou uma campanha alertando os pais de familia sobre o “real signi-
ficado” da reforma, qual seja, a difusdo do ateismo. Os argumentos
principais baseavam-se na idéia de que sem o ensino religioso nao
haveria moral e as criangas poderiam ser facilmente pervertidas.®

Frente as pressdes catélicas, o projeto inicialmente proposto
acabou sendo reformulado, tendo a Igreja vencido essa batalha.
Apenas as escolas laicas poderiam proibir o ensino religioso. No
entanto, ja em 1876, uma outra importante iniciativa aconteceu: José
Pedro Varela, membro da Sociedade Amigos da Educacao Popular,
apresentou um novo projeto de lei em torno da questao educacio-
nal. Para Varela, era fundamental elevar o nivel da educa¢io no
pais, para que fosse possivel superar a situagdo de anarquia e de-
sordem que caracterizava, naquele momento, a sociedade uruguaia.
Ele propunha, entre outras coisas, a criacio de uma comissao nacio-
nal de educagao, que administraria as escolas, adotaria os textos e
examinaria os aspirantes a professores. Mais importante do que isso,
estabelecia os principios de gratuidade, obrigatoriedade e laicidade
“parcial do sistema educacional daquele pafs.”

Contudo, o decreto-lei de 24 de agosto de 1877, firmado por La-
torre, declarava obrigatdrio o ensino religioso nas escolas publicas,
salvo para os alunos cujos pais se opusessem a isso. Diversas pastorais
catolicas atacaram o projeto e as mudangas que estariam mudando o
perfil educacional do pais. A Igreja atacava a educagdo mista nas esco-
las, pois, segundo ela, a situagao “despertava as malicias”. Folhetos e
libelos passaram a circular com freqiiéncia em Montevidéu e no inte-
rior, quase sempre atacando e responsabilizando a magonaria pelas
conseqiiéncias maléficas da reforma educacional. Apesar da resistén-
cia da Igreja Catolica, o projeto de Reforma Escolar e de secularizagio
do estado uruguaio parecia irreversivel.

O decreto-lei de 24 de agosto de 1877 estabeleceu finalmente o
carater facultativo ao ensino religioso nas escolas do Estado. O que
aparentemente fora uma saida intermediéria frente as pressdes dos
dois grupos em disputa, acabou sendo uma vitdria liberal, ja que a

% Idem, p. 47.
- ¥ NAHUM, op. cit., p. 160.
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maioria das escolas optou, naquele contexto, pela ndo obrigatoriedade
do ensino religioso. Os modelos de ensino racionalistas também fo-
ram implantados em boa parte do sistema educacional, com expe-
riéncias bem sucedidas em diversas regides do territério uruguaio.

A maconaria brasileira e a luta pelo ensino laico

Assim como no Uruguai, a magonaria brasileira centralizou
parte de suas preocupacdes em torno do espago da educacio e do
ensino na sua luta anticlerical. Diferentemente do caso uruguaio,
nao percebo no Brasil um projeto definido de reforma escolar. Com-
tudo, a partir da década de 1870 até as primeiras décadas do século
XX, raramente nio se ouve a voz dos macons se manifestando em
torno de problemas e questdes educacionais. Freqiientemente apa-
reciam polémicas em torno da obrigatoriedade ou ndo do ensino
religioso nas escolas ptiblicas e da necessidade da maconaria criar
uma rede de escolas proprias.

Nesse sentido, as primeiras iniciativas com o objetivo de limi-
tar a influéncia catolico-religiosa no sistema educacional apareceram
na década de 1870, quando se discutiam, no dmbito parlamentar,
projetos de reforma do ensino primario e médio. Em 1874, Tavares
Bastos, Quintino Bocaitiva, Vieira Ferreira, entre outros, apresenta-
ram uma representagao ao parlamento, na qual, entre outros pontos
da proposta de reforma de cunho secularizante, aparece “ensino na
escola publica separado do ensino religioso”.»

Nos anos seguintes, amplia-se a campanha em favor da liber-
dade de ensino e da supressao da obrigatoriedade do ensino religio-
so nas escolas publicas. Nesse contexto, 0 maximo que liberais e
magons conseguiram foi a aprovagdo de um decreto, em 1874, que
dispensava das aulas de religido os alunos nao-catélicos.? Somente
no periodo inicial da republica é que se alterou a situagao. Foi pro-
mulgado, em 7 de janeiro de 1890, o decreto que, entre outras coisas,
proibia o ensino religioso nas escolas publicas. Em seguida, e como
resposta imediata, os bispos do Brasil publicaram uma Pastoral Co-
letiva condenando os dispositivos que eliminavam os privilégios da
Igreja Catolica. A supressdo da obrigatoriedade do ensino religioso
viria somente, e nao como mudanga definitiva, com a constituigio
republicana de 1891, que impds que “sera leigo o ensino ministrado
nos estabelecimentos publicos”.

¥ LUSTOSA, Oscar E. Politica ¢ Igreja. O partido catélico no Brasil: mito ou realidade?
Sao Paulo: EdigGes Paulinas, 1982, p. 30,
3 Idem, p. 32-33.
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Esse tema apareceu também quando da organizagdo do par-
tido catdlico, em meados da década de 1870. O texto programatico
do Partido Catdlico foi publicado como um livreto de autoria de
José Soriano de Souza. O autor discorre sobre a questio “Ensino e
instru¢do popular”, e defende o seguinte: “Penso que, ao menos
por agora, em matéria de ensino, as duas coisas devem limitar-se a
missao do partido catolico: fazer que o ensino religioso seja inse-
paravel da escola, que o ensino do catecismo acompanhe o alfabe-
to, e sustentar os direitos da Igreja a respeito do ensino” 2

A maconaria brasileira avaliava que, para que se fizesse fren-
te a forte influéncia do catolicismo em termos educacionais, era
importante desenvolver outras a¢des concretas. Assim, se chegou
a opcdo da criagdo de uma rede de escolas proprias, dirigidas a
luta “contra o analfabetismo e pela difusio da instrugdo ao povo’.
A imprensa magdnica passou a noticiar e propagandear um con-
junto de iniciativas nesse sentido nesta fase. Com frequiéncia, tem-
se noticia da criagdo de escolas e aulas noturnas que tinham como
principal objetivo a alfabetizacdo de adultos, trabalhadores livres
10U escravos,

Na década de 1870, as iniciativas se concentraram em centros
urbanos e culturais mais desenvolvidos. Carmen Sylvia Vidigal
Moraes, ao abordar a atuagio magonica em Sio Paulo, enumera
um conjunto de escolas criadas nesse contexto. Segundo a autora,
“durante toda a década de 70, as lojas pertencentes ao Grande
Oriente do Brasil criaram, ininterruptamente, diversas aulas e
escolas noturnas, em muitas das quais formaram bibliotecas e or-
ganizaram palestras e debates de cunho politico. Uma das precur-
soras do movimento foi a loja América que, em 1873, sustentava,
além de uma biblioteca popular, uma escola noturna com 156 alu-
nos matriculados, do sexo masculino [...]".2

Alexandre Barata dedicou parte importante do seu estudo as
relagdes entre maconaria e educacio. Ele localizou o funcionamen-
to de uma loja magénica com finalidade escolar anterior da loja
América. Em 1872, tinha sido fundado no Rio de Janeiro uma loja
“magénica com o nome de Vésper, cuja finalidade era difundir a
instrucdio nas classes populares.* Apesar dessas informagdes, que
ddo conta da preocupagdo da magonaria, o préprio jornal oficial

2 LUSTOSA, ibidem, p. 62. O titulo da obra é Ensaios de Programa para o Partido Catdli-
¢o no Brasil. Porto/Braga: Livraria Internacional, 1877,
B MORAES, Carmen Sylvia Vidigal. A magonaria republicana e a educagio: um
projeto para a conformagdo da cidadania. In: SOUZA, Cyntia Pereira (org.). Histéria
da educagdo: processos, praticas e saberes. 340 Paulo: Escrituras Editora, 1998, p. 11
¥ BARATA, op. cit., p. 166.
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da macgonaria brasileira mostrava outra realidade. Em finais de
1876, revelava que apesar das noticias otimistas dos anos anterio-
res, a realidade era diferente. Um artigo conclamava os magons
que jd era tempo de existir um colégio magdnico e era inexplicavel
que ainda ndo existisse.® Assim, apesar de diversas iniciativas de
criacao de escolas magdnicas, elas ndo prosperaram como um fe-
ndmeno nacional, pelo menos antes do final do século XIX.

Observa-se uma curta duragao da maioria dessas iniciativas,
ja que as escolas, de forma geral, funcionaram em média apenas
dois ou trés anos. Cumprindo, entédo, as orientacdes e diretrizes do
periodo, ficava sempre explicito o objetivo a ser atingido com a
criagdo de determinada escola: as transformagOes significativas,
principalmente com a separagdo Estado/Igreja, confirmaram a
vitoria dos liberais e defensores da secularizagdo da sociedade. No
que concerne a educagao e ao ensino, ocorreu a confirmacgio da
sua secularizagdo, cuja vitdria parecia vir por meio da eliminagdo
do ensino religioso dos curriculos escolares.

Consideracgdo final

Para concluir, considero que a atuagdo magonica foi funda-
mental nas questoes em torno da secularizagio dos Estados brasilei-
ro e uruguaio, especialmente no que diz respeito & formagao de uma
cultura politica essencialmente laica. O campo da cultura educacio-
nal foi, entdo, o que mais evidenciou a inser¢do magbnica no ambito
das respectivas realidades histéricas. Para a magonaria, a Igreja Ca-
tolica exercia uma influéncia negativa, pois mantinha as criancas e
0s jovens no universo do obscurantismo e da supersti¢ao. A cultura
politica defendida pela magonaria e quando aplicada ao modelo
educacional pretendia uma identificagao desse modelo com o espiri-
to das luzes, libertadora da consciéncia dos homens.

Por fim, esse estudo comparado inicial buscou abordar tragos
comuns na atuacao magonica, no século XIX, no Brasil e no Uru-
guai, tragos comuns na constituicdo de uma cultura politica secu-
larizante. Cons' ero que é importante, mais do que comparar
duas realidades determinadas, analisar as possibilidades de expe-
riéncias conectadas ou histdrias conectadas. A proximidade fron-
teirica, a experiéncia colonial, a formacdo de um tipo particular de
elite sdo elementos que merecem estudos mais aprofundados.?

% Boletim do Grande Oriente do Brasil. Rio de Janeiro, n. 10, 1876, p. 382.
% HAUPT, op. cit., p. 212.



