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Resumo: Um dos problemas com os quais os leitores da Metafisica de Aristoteles
se deparam ¢ a dificuldade de delimitacao do sujeito da sabedoria. Avicena (séc.
X), em seu tratado metafisico As coisas divinas (llahiyyat), pde-se a investigar
cada um dos trés candidatos a posicao de sujeito dessa ciéncia (a dizer, Deus, as
causas e o ser). Devido a amplitude da investigacao, a analise que se segue se
restringira a segunda hipotese - se, em algum sentido, seria a filosofia primeira
uma ciéncia sobre as causas (uma aitiologia). Desse modo, inicia-se com a expo-
sicao do contexto da /lah. |, que antecede a analise da hipotese das causas. Na
sequéncia, aborda-se a hipotese, juntamente com os argumentos, para mostrar
sua falsidade. Por fim, a conclusdo apresenta a relacdo entre causalidade e ser,
tendo em vista a resposta ontolégica que sera dada ao problema central e os
problemas que decorrem dessa resposta.

Palavras-chave: Aristételes. Filosofia arabe. Metafisica. Aitiologia.

Abstract: An issue the readers of Aristotle's Metaphysics must deal with is the
delimitation of the subject-matter of the wisdom. An attempt to answer this pro-
blem was proposed by Avicenna (10" Century) in his metaphysical treatise On
Divine Things (llahiyyat). In its first book, the philosopher investigates each one
of the three candidates for the position of the subject-matter of this science (i.e.,
God, causes, and being). Having in mind the difficulties of this topic, the following
analysis is limited to the second hypothesis, namely, if the first philosophy is the
science of the causes (an aitiology). | will start contextualizing the /lah. | since it
precedes the analysis of the hypothesis of the causes. Then, | will discuss the
hypothesis of the causes and show Avicenna's arguments against it. Finally, |
will conclude this investigation discussing briefly the relation between causes
and being in view of Avicenna's ontological answer to the main problem and the
problems emerging from it.

Keywords: Aristotle. Arabic philosophy. Metaphysics. Aitiology.

Resumen: Uno de los problemas a los que se enfrentan los lectores de la
Metafisica de Aristoteles es la dificultad de delimitar el tema de la sabiduria. Avi-
cena (siglo X), en su tratado metafisico Las cosas divinas (Ilahiyyat), se propone
investigar cada uno de los tres candidatos al objeto de esta ciencia (es decir, Dios,
las causasy el ser). Debido a la amplitud de la investigacion, el analisis que sigue
se limitara a la segunda hipotesis: si, en cierto sentido, la filosofia es una ciencia
sobre las causas (una aitiologia). Por lo tanto, comienza con una exposicion del
contexto de Ilah. |, que precede al analisis de la hipotesis de las causas. En la
continuacion se analiza la hipotesis, junto con los argumentos para mostrar su
falsedad. Finalmente, la conclusion presenta la relaciéon entre causalidad y ser en
vista de la respuesta ontolégica que se dara al problema centraly los problemas
que se derivan de esta respuesta.

Palabras clave: Aristoteles. Filosofia arabe. Metafisica. Aitiologia.
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Introducao

Uma das questdes que se apresenta aos lei-
tores da Metafisica de Aristoteles diz respeito a
certas passagens da obra, como Alfa 3 983a24-
983b1, Alfa menor 2 994a-10 e Delta 2 1013a24-b3,
nas quais a analise das causas € similar aquela
encontrada na Fisica I1.3 194b16-195a26. Nesses
casos (especialmente em Alfa 3 e Delta 2), os
textos sao curiosamente parecidos?, inclusive os
exemplos; o que nos leva a pensar sobre o papel
das causas no ambito de uma filosofia primeira.
Afinal, qual o sentido da retomada na Metafisica
da distincao entre os quatro tipos de causas? O
fisico e o metafisico investigariam as mesmas
coisas, a dizer, as espécies ultimas de causas?
Teriam essas ciéncias 0 mesmo sujeito3?

Uma tentativa de solucionar essas dificuldades
€ apresentada por Avicena na sua obra As coisas
divinas (de agora em diante, /lah.). A partir de uma
discussao, no primeiro livro da obra, acerca do
sujeito da filosofia primeira, Avicena esclarece
O que € essa ciéncia, distinguindo-a das outras
disciplinas teoricas (fisica e matematica). Uma vez
assumido haver um sujeito proprio a cada ciéncia,
as analises se voltam a investigacao de qual seria
o sujeito da ciéncia em questao. Entre as hipote-
ses investigadas, encontra-se a formulagao das
causas ultimas como aquilo que seria o sujeito
da metafisica (ma ba ‘da al-tabi‘a). Contudo, a fim
de analisar a questao, Avicena aborda, de modo
sistematizado, todos os sentidos segundo os
quais o metafisico poderia investigar as causas.

Tendo em vista a solucao de Avicena na /lah.
| para o problema do lugar da causalidade na
filosofia, a discussao na sequéncia se inicia com
a exposicao do contexto do livro | da llah., que
antecede a analise da hipotese de as causas

serem sujeito da filosofia primeira. Na sequéncia,
passaremos a exposicao da hipotese juntamente
com os argumentos para mostrar sua falsidade.
Ao seguir a via ontologica, ou seja, estabelecer
como sujeito da metafisica o ser, a teoria avi-
ceniana precisa lidar com a relagcao entre ser e
causa. Se levarmos em consideracao o modelo
criacionista adotado pelo filésofo, segundo o
qual ha uma causa primeira que € causa de ser
de todas as coisas que sao, a metafisica nao
deveria ser uma ciéncia da causa (aitiologia), e
nao uma ciéncia do ser (ontologia)? Nesse sen-
tido, concluiremos a discussao com uma breve
apresentacao da relagcao entre causalidade e
ser, tendo em vista a resposta que sera dada por
Avicena ao problema apontado. Para defender a
primazia da nogao de ser, o fildsofo mostra que
0 ser, enquanto aquilo que se constata, nao é
causado.

Sobre a obra

Conhecida como Metafisica ou, segundo a
traducao latina, Liber de Philosophia Prima Sive
Scientia Divina, a obra de Avicena foi originalmen-
te intitulada /lahiyyat (As coisas divinas)*. Trata-se
do termo arabe utilizado por alguns autores
arabofonicos para se referirem a Metafisicas de
Aristoteles. Ibn al-Nadim (1971), no Catalogo
(Kitab al-fihrist, 312.11%), ao elencar as obras de
Aristoteles, refere-se a Metafisica como o “Livro
das letras (Kitab al-huruf)”" ou “aquele conhecido
como as coisas divinas (bi-ilahiyyat)".

A centralidade da analise das causas esta
diretamente relacionada as ocorréncias desse
tema ao longo da obra aristotélica. A versao
arabe mais antiga® da Metadfisica de Aristoteles,
traduzida por Ustate, inicia-se com o primeiro

3 Otermo "sujeito’, o qual sera discutido mais adiante, é utilizado em referéncia ao género préprio a cada ciéncia.

4 Tem-se como referéncia a edigcao arabe do Cairo (Ibn Sina, 1960). Foram consultadas as traducdes de Lizzini (Avicenna, 2002), Marmu-
ra (Avicenna, 2005), Bertolacci (Avicenna, 2008) e Verza (Avicenna, 2019).

5 Sobre a recepcao da Metdfisica de Aristoteles em lingua arabe, cf. Gutas, 1988, p. p. 251; Menn, 2013, p. 143. Sobre as tradugdes da

Metafisica utilizadas por Avicena, cf. Bertolacci, 2006, p. 310-11.
® Cf. Dodge, 1970, p. 606; Bertolacci, 2006, p. 8.

7 Al-Farabi (1930, p. 2) se refere a ele como “livro conhecido pelas letras” (al-kitab al-mawsdam bi-I-hurdp).
8 Embora seja sabido que Avicena conheceu o livro Alfa, traduzido no século X, a versao completa circulante desde os tempos de
al-Kindi (na traducao de Ustat e alguns livros na versao alternativa de Ishaqg) era aquela que se iniciava em Alfa menor. Cf. Bertolacci,

2006, p. 11-12.

¢ lbn al-Nadim, no Catdlogo (Kitab al-fihrist |, 251.25 apud Bertolacci, 2006, p. 8), menciona que Ustat teria feito uma tradugao dos livros
Alfa menor a Mi para al-Kindi. Sobre o movimento de tradugao do VIIl ao X século ocorrido no império islamico, cf. Gutas, 1998, p. 28-53;

Pereira, 2007, p. 17-62.
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capitulo de Alfa menor*® equivalente ao segundo
livro da edicao grega. Em Sobre os objetivos da
Metafisica (Maqala fir agrad ma ba‘d al-tabi‘a),
ao resumir o conteudo de cada um dos livros da
obra, al-Farabi (Kiankhah, 2014, p. 154) refere-se
a Alfa menor do seguinte modo: “O primeiro livro
desta obra contém algo como uma introducao
ou prefacio e uma explicacao que todos os tipos
de causas culminam em uma causa primeira em
seu dominio (al-bab)". Como a descricao de al-
-Farabi aponta, na medida em que todos os tipos
de causa se reduzem aos quatro tipos (formal,
material, agente/eficiente e final), podendo ser
utilizados para conhecer diferentes aspectos dos
seres, o tratamento da causalidade € o ponto de
partida da investigacao.

Ainda no que diz respeito as referéncias re-
levantes para a discussao, cabe ressaltar que a
Ilah. de Avicena é declaradamente influenciada™
pelo entendimento de al-Farabi da Metdfisica
de Aristoteles®. Avicena, em sua Autobiografia
(Gutas, 2014), afirma ter tido contato com o texto
de al-Farabi, o qual lhe teria ajudado na compre-
ensao do tratado aristotélico. Contudo, a analise
dessa referéncia deve ser feita com cautela, pois,
a primeira vista, poderia sugerir que a interpreta-
cao de Avicena do projeto aristotelico seria uma
mera repeticao daquilo que ja havia sido proposto
por al-Farabi. Segundo Gutas (2014), o texto de
al-Farabi foi relevante para Avicena retomar a
delimitacao dos objetivos da filosofia primeira
em resposta a leitura teologica defendida por
al-Kindi3. Nesse sentido, afirma Gutas (2014), a
influéncia de al-Farabi nao diz respeito a com-
preensao do texto em si, mas a necessidade de
esclarecer e sistematizar o projeto aristotélico.

Corrobora a posigao de Gutas (2014) o fato de
a obra de al-Farabi referenciada na Autobiografia

nao ser um comentario ao tratado aristotélico e,
por isso, nao trazer esclarecimentos pontuais so-
bre o texto. Encontra-se, em Sobre os objetivos da
Metafisica, uma resposta ao problema do sujeito
da Metdfisica de Aristoteles, na medida em que o
proprio al-Farabi (Kiankhah, 2014, p. 147) mencio-
na como sua “intencgao” (gasd) indicar o “objeto”
(al-garad) e as "divisdes” (al-qgism) do tratado. A
necessidade de posicionamento quanto ao tema
€ justificada de dois modos: por um lado, dada a
confusao causada pela leitura teologica, segundo
a qual haveria uma identidade entre a ciéncia
metafisica (al- ilm ma ba ‘da [-tabi‘a) e a ciéncia
divina islamica (al- ilm al-tawhid*); por outro, a
auséncia de uma “discussao explicando esta
obra de maneira correta” (Kiankhah, 2014, p. 148).

O primeiro passo de al-Farabi na busca de
uma leitura correta é retomar algumas distingoes
encontradas nos tratados logicos. Seguindo um
caminho diferente do que foi proposto por seu
antecessor, al-Kindi, al-Farabi estabelece uma
relacao direta entre a Metafisica e o Organon,
partindo de uma tendéncia ja encontrada em
autores da Antiguidade Tardia®. Tal procedimento
propedéutico (‘prolegomenon™®) foi aplicado por
al-Farabi em Sobre os objetivos da Metafisica
combinado com o uso de algumas distingdes
conceituais dos Segundos analiticos 1.7 utilizadas
por Aristoteles para caracterizar uma demonstra-
cao cientifica. Nessa retomada, o filosofo recua a
discussao para o ambito propedéutico-metodo-
logico antes de se posicionar quanto ao sujeito
e a estrutura da filosofia primeira.

Embora Avicena, na /lah. 1.1, elabore seu pro-
prio caminho de investigagao cientifica, sua obra
também se inicia com um prolegomenon?, isto &,
com a exposicao dos elementos que delimitam
a ciéncia primeira (sujeito, coisas investigadas e

©  Hunayn Ibn Ishaq tambéem fez uma traducao deste livro. Cf. Kitab al-fihrist |, 251.25 apud Bertolacci, 2006, p. 8.
2 Sobre as diferencas entre as abordagens de al-Farabi e Avicena, cf. Menn, 2013, p. 143-169.
2 Segundo Menn (2013, p. 143), “Avicena esta se engajando em uma discussao [..] relativa nao apenas aos problemas metafisicos, mas

também a interpretacao da Metafisica de Aristételes”.

3 “Farabr afirma que muitas pessoas se confundiram com a Metafisica de Aristoteles porque esperavam que ela tratasse de Deus, do
intelecto e da alma e porque assumiram que a metafisica e a teologia isldamica seriam idénticas” (Gutas, 2014, p. 275).
1“4 Termo utilizado para se referir especificamente a teologia islamica. Gutas (2014, p. 272) traduz como “ciéncia sobre a unidade de

Deus"

5 Sobre a influéncia de Amonio na discussao metafisica arabe, cf. Bertolacci, 2006, p. 287-305.
1 Bertolacci (2006, p. 293) usa o termo prolegomenon em referéncia as discussdes propedéuticas encontradas em alguns comentarios
a Metafisica de Aristoteles, como no comentario de Amonio registrado pelo seu discipulo Asclépio.

7 Cf. Bertolacci, 2006, p. 169.
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principios admitidos). Segundo Marmura (1980,
p. 239), Avicena utiliza as analises e distincoes
logicas apresentadas em outras partes do seu
corpus como a ‘fundacao do seu pensamento
metafisico”.

O problema do sujeito da filosofia
primeira

Seguindo o procedimento propedéutico men-
cionado anteriormente, a distincao entre o sujeito
(al-mawdu *8) e as coisas buscadas (al-matluba)
por uma ciéncia € retomada por Avicena na /lah.
1.1, durante a apresentacao do método de inves-
tigacao a ser adotado. O proprio filosofo indica
um texto logico, o Kitab al-burhan (Sobre a de-
monstracdo)®, como referéncia:

[..]aciéncia divina (al-"ilahiyya) é aquela na qual
se investigam as causas primeiras da existéncia
natural, da matematica e o que se relaciona a
elas e o causador das causas e o principio de
principios, que € a Divindade, exaltada seja sua
gloria. Isso € o quanto se pdde saber no que
precedeu este livro. Porem, disso, nao ficou
claro para vocé qual verdadeiramente € o
sujeito da ciéncia divina; exceto por uma indi-
cagao, se arecorda, que se encontra no Sobre
a demonstracdo (Kitab al-burhan) da logica.
Esta diz que, em todas as ciéncias (al-‘uluam),
ha algo que é sujeito (mawdu’), algumas coisas
que sao buscadas (al-matluba) e alguns prin-
cipios admitidos (mabadi” musallama) a partir
dos quais se constroem as demonstragcoes
(al-barahin). Porém, até agora vocé nao deter-
minou verdadeiramente qual € o sujeito desta
ciéncia, se € a propria causa primeira, e entao
o proposito dela € conhecer seus atributos e
suas acodes, ou outra coisa (Avicena, 2019, p.
235, llah. 1.1 4.14-5.7: modificada®).

A passagem se inicia com a retomada daquilo
que, até entao, havia sido assumido como sujeito
da metafisica®: as causas primeiras dos seres

naturais e dos objetos matematicos e a causa
das causas (Deus). Essas diferentes formulacdes
encontradas nos livros precedentes sao incom-
pativeis, tendo em vista a impossibilidade de
haver mais de um sujeito para a filosofia primeira.
Assumir que as causas primeiras e Deus sao o
sujeito dessa ciéncia significaria reconhecer dois
sujeitos, nao apenas um.

O primeiro passo da proposta aviceniana para
esclarecer a dificuldade é recorrer ao que foi dito
no Kitab al-burhan. Partindo dessa referéncia,
o filosofo atribui a filosofia primeira um sujeito
(al-mawdd 9, as coisas que sao investigadas (al-
-matluba) em vista do sujeito e os principios admi-
tidos (al-mabadi’ al-musallama) a partir dos quais
sao realizadas as demonstracdes (al-barahin).

Nesse contexto, o sujeito de uma ciéncia diz
respeito ao género (al-gins)? de ser peculiar
aquela investigagao, do qual se analisam as dis-
posicoes e os acidentes proprios?. Desse modo,
estabelecer o sujeito ou o género de uma ciéncia
significa determinar nao apenas o que a distingue
de outras ciéncias teoricas, mas também todo
o conteudo que lhe é proprio. Para Bertolacci
(2007), ao caracterizar o sujeito de uma ciéncia,
Avicena retoma trés principios aristotélicos: (a) ha
apenas um sujeito ou género para cada ciéncia;
(b) o sujeito ou género de uma ciéncia tem sua
existéncia assumida; (c) o principio de uma ciéncia
nao pode ser demonstrado pela propria ciéncia.

Este ultimo principio, a dizer, a impossibili-
dade de uma ciéncia demonstrar seu proprio
sujeito?t, permite-nos entender os outros termos
da passagem supracitada. Como uma ciéncia
assume a existéncia do seu sujeito como algo ja
estabelecido, ou seja, como ponto de partida da

®  Nallah., o termo "sujeito” (al-mawdi ) € sempre usado no singular e em referéncia a um unico género.

9 Areferéncia pode indicar a traducao arabe dos Segundos analiticos ou a obra do proprio Avicena intitulada Livro das demonstracoes.
O mesmo Avicena fornece a referéncia na Ilah. 1.1 4.14-5.7 (Avicena, 2019, p. 235) sem mencionar qualquer passagem especifica. Berto-
lacci (2006, p. 194) assume tratar-se da obra de Avicena Kitab al-burhan 11.6. A influéncia seria a distincao apresentada por Aristoteles nos
Segundos analiticos 1.10 76b11-22 (Bertolacci, 20086, p. 134-135), embora formulada em outros termos.

2 Cf. Avicenna, 2002, p. 21; Avicenna, 2005, p. 2-3; Bertolacci, 2006, p. 194.

2 Avicena se refere a filosofia primeira como ciéncia divina (al-'ilahiyya) e sabedoria (al-hikma).

2 Otermo al-mawdu ‘ relaciona-se ao termo arabe al-gins, o qual foi usado para traduzir o termo grego yévog encontrado nos Segundos

analiticos 110 76b13.

23 Os acidentes proprios da existéncia, segundo Avicena (uno enquanto uno; multiplo enquanto multiplo, idéntico, diferente, contrario
etc.), sdo diferentes dos atributos apontados por al-Farabi em Sobre os objetivos da Metafisica (prioridade e posterioridade, ato e poténcia

etc).

24 Afirma Aristoteles (1993, p. 14, Segundo analiticos 1.9 76a16ss, traducao nossa): “Se isso esta claro, também esta claro que nao se pode
demonstrar (anodeigan os principios proprios (idiag apxag) de nenhuma coisa. Caso contrario, haveria principios para todas as coisas e
compreendé-los seria imperativo em detrimento de todas as outras coisas”
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investigagao, cabe ao filosofo investigar tudo que
se relaciona ao sujeito: “os sujeitos sao as coisas
das quais a ciéncia investiga apenas as disposi-
coes (al-ahwal) relativas a eles e os acidentes
essenciais (al- ‘awarid al-datiyya) pertencentes
a eles" (Bertolacci, 2006, p. 194, Kitab al-burhan
[1.6). Assim, as coisas buscadas (al-matluba) ou
questdes (al-masa’il)* sao “enunciados cujos
predicados sao os acidentes essenciais do sujeito
lie., do génerol ou de suas espécies ou dos seus
acidentes; duvidas surgem quanto a eles e, assim,
suas disposicdes sao esclarecidas pela ciéncia”
(Bertolacci, 2006, p. 194). Por fim, os principios
incontestaveis (al-mabadi’ al-musallama) das
demonstracoes (al-barahin), ou as causas, Sao 0s
conhecimentos estabelecidos como verdadeiros
pela ciéncia universal.

Apos aplicar estes trés elementos que carac-
terizam a ciéncia a investigagcao metafisica, o
segundo passo do livro | da /lah. sera investigar
se as diferentes descricdes dessa ciéncia com-
prometeriam a unidade do seu sujeito.

Hipoétese das causas

Na distincao entre as ciéncias teodricas - a
natureza®, a matematica® e a divina (al- 'ilahiyya)
-, Avicena (2019, p. 235, llah. 1.1 4.14) indica, ainda
de modo introdutorio, que a ciéncia divina in-
vestiga (a) o que € separado da matéria “quanto
a subsisténcia (al-giwam) e definicao (al-hadd)’,
(b) as causas primeiras dos seres naturais, da
matematica e (c) a causa das causas e o principio
dos principios, a divindade.

Partindo do pressuposto mencionado antes,
segundo o qual ha um unico sujeito para a meta-
fisica, a primeira hipotese eliminada diz respeito
ao item “c’, ou seja, que a existéncia de Deus
seja o sujeito da filosofia primeira?®. A segunda
hipotese levantada para o sujeito dessa ciéncia
sao as causas (item “b"). Se levarmos em consi-
deracao a versao da Metdfisica de Aristoteles em
arabe, o fato de o texto se iniciar com Alfa menor
indicaria ser a discussao sobre as causas o ponto
de partida da investigacao metafisica.

Sendo inevitavel que esta ciéncia tenha um su-
jeito (mawdu) e sendo evidente para vocé que
0 que se acreditou ser o sujeito delanao o era,
examinemos se seu sujeito sao as causas ulti-
mas dos seres (al-‘asbab al-quswa li-l-mawga-
dat), todas as quatro, e ndo apenas uma, da qual
nao se diz [ser sujeitol. Isto também é algo em
que alguns acreditavam (Avicena, 2019, p. 237,
llah. 1.1 7.6-7.10; modificada®?).

Apos demonstrar o porqué de aquilo que foi
considerado como seu sujeito, ou seja, a existén-
cia de Deus ('inniyya “allah), ndo se enquadrar na
posicao de sujeito da filosofia primeira, a passa-
gem descreve uma segunda alternativa. Avicena
se refere ao segundo candidato a sujeito da me-
tafisica, "as causas ultimas dos seres” (no plural),
em vista das causas tomadas todas as quatro
(formal, material, eficiente e final3°). A expressao
‘causas ultimas (al-'asbab al-quswa)", segundo
Bertolacci (2006, p. 120), refere-se ao fato de as
causas serem os elementos ultimos do conhe-
cimento da realidade. O termo “ultimo” (al-qasin)
corresponde aos principios mais remotos e fun-
damentais “para todos os seres” (li--mawgudat)®,

% No Kitab al-burhan 11.6, no lugar de “coisas buscadas” (al-matlaba), encontra-se o termo “questdes” (al-masa’il).
% O sujeito da filosofia da natureza sao os corpos dotados de movimento e repouso.

27 O sujeito da matematica sao as quantidades abstraidas da matéria em si ou aquilo que é dotado de quantidade. Essa distingao tem
em vista as matematicas puras (aritmetica e geometria) e as aplicadas (astronomia e musica).

% Se a existéncia de Deus fosse o sujeito dessa ciéncia, ela ndo poderia ser investigada, mas deveria ser pressuposta. Uma vez pressu-
posta, seria admitida nessa ciéncia e buscada em outra, ou seria admitida nessa ciéncia e nao buscada em outra. Contudo, tendo em vis-
ta que ela ndo ¢ investigada em nenhuma das outras ciéncias, Avicena conclui que a existéncia de Deus € buscada na filosofia primeira.
2 Cf. Avicenna, 2002, p. 25; Avicenna, 2005, p. 5; Bertolacci, 2006, p. 146. Lizzini (Avicenna, 2002, p. 25) traduz o final da passagem do
seguinte modo: "le quattro [causel, eccetto una di esse, per la quale non vi € alcun discorso [da sostenerel, anche se alcuni possono credere
persino questo”.

3 Adefinicdo de cada tipo de causa encontra-se na /llah. IV. As causas ndo sao tratadas do mesmo modo. Avicena defende a primazia
da causa eficiente em detrimento das outras.

3 A traducao do termo arabe mawgud por “ser’ em detrimento de “existente” segue a analise proposta por al-Farabi em O ser (Al-
-mawgud) e a interpretagao de Menn (2008; 2013). Embora parte dos estudiosos opte por “existente” (esistente, existent, existente), Menn
(2008, p. 72; 2013, p. 149) se vale do termo inglés being em detrimento de existent, tendo em vista nao se tratar de um termo derivado.
Sobre a origem do termo arabe, al-Farabi explica que nao consiste em um termo derivado de nenhum outro verbo, apesar de ter sido
cunhado a partir de um verbo ja utilizado em lingua arabe. Por isso, Menn (2008, p. 75) se refere ao uso de mawgud no sentido filoso-
fico como termo pardénimo. Segundo al-Farabi: “Na lingua corrente arabe, o ser (al-mawgud) €, em primeiro lugar, um nome derivativo
(mustagqun) de existir (al-wugad) e encontrar (al-wigdan) [..] Além disso, nas outras linguas como o persa, o siriaco e o soguediano,
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sem excecao. Nesse sentido, ainvestigacao das
causas as assume como principio universalmente
valido para tudo que é. Por isso, tal abordagem
nao poderia se restringir a apenas um tipo de
causa. Assim, negando se tratar de apenas um
tipo de causa, o primeiro passo da complexa
argumentacgao € a distingao de quatro sentidos
segundo os quais as causas ultimas poderiam ser
examinadas pelo metafisico. Os quatro sentidos®
sd0: (1) causas enquanto seres (al-mawguadat),
(2) causas em absoluto (al-mutlaqa); (3) causas
enquanto cada uma das quatro é segundo um
modo proprio (yahassihi); (4) causas enquanto

do esclarecimento do estatuto ontologico das
causas. Dizer que as causas sao ou tém ser nao
significa, para Avicena, atribuir-lhes uma exis-
téncia independente do sujeito cognoscente®.
Como sera explorado adiante, reconhecer um
dado ser como causa pressupde uma serie de
atribuicdes prévias inerentes ao ato de conhecer.
A estratégia do fildsofo sera separar as nogdes
de ser e causa, estabelecendo a prioridade da
nocao de ser, ja que o ser, em uma das suas
acepcgoes, nao é causado.

As causas em absoluto

um conjunto que as englobe (al-gumla). Entre os 0 segundo sentido - “causas em absoluto”

quatro sentidos, apenas 0 modo 1 sera aceito; os (al-mutlaqa; inquantum sunt causae absolutae)
(Avicena, 2019, p. 237, /lah. 1.1 7.10-7.14; Avicenna,
2002, p. 24-25, Liber de Philosophia Prima ) — &

entendido do ponto de vista de uma causalidade

modos 2, 3 e 4 serao rejeitados.

O primeiro sentido, que sera retomado adiante,
diz respeito as causas ultimas enquanto as causas
simplesmente sao seres ou tém ser (‘inquantum

em geral. O termo “"absoluto’ (al-mutlag) significa

. . . . e
habent esse™). Esse caso € correspondente a aquilo ao qual nenhuma condicao € acrescentada.

formulacao acima mencionada, segundo a qual Diz respeito, assim, as causas enquanto causas

essa ciéncia investiga o que é separado da mate- e as suas propriedades enquanto seres, como
ria “quanto a subsisténcia (al-giwam) e definicao
(al-hadd)" (Avicena, 2019, p. 235, Ilah. 1.1 4.14-4.15),

uma vez que o ser (al-mawgdat) é absolutamente

anterior e posterior, ato e poténcia, universal e
particular etc¥”. Nesse caso, nao se trata de uma

generalizacao dos atributos comuns as quatro

imaterial®. Embora este seja o primeiro sentido espécies de causas indicadas por Aristoteles (que

mencionado na passagem, sera o ultimo sen- também sera posto como um dos sentidos), mas

tido a ser discutido, uma vez que depende da
apresentagao da nocao de “ser" (al-mawgud) e

de uma discussao da causalidade, a exemplo da
matriz neoplatonica®, que ndo assume a distingao

ha uma palavra que empregam para designar todas as coisas sem atribui-la de maneira exclusiva a uma coisa a exclusao de outra. E
a utilizam igualmente para indicar a uniao da informagao (jabar) com o objeto do que se informa [..] Quando querem uni-lo a ele sem
expressar de modo algum o tempo, servem-se desta mesma palavra, a saber, em persa hast, em grego estin, em soguediano esti [..]
Nestas linguas, todos estes termos nao sao derivados de algo, mas sao exemplares primeiros” (Ramon, 1994, p. 31-32; tradugao nossa).
2 Esses quatros sentidos ndo sao as quatro espécies ou tipos de causa (material, formal, eficiente e final). Segue a passagem: “Porém, o
exame sobre todas as causas tambeém torna preciso que sejam examinadas enquanto existentes, enquanto causas absolutas, enquanto
cada uma das quatro € ao modo que lhes € peculiar - isto &, 0 exame sobre [as causasl enquanto esta € agente, aquela paciente, aquela
uma outra coisa - ou enquanto um conjunto que as englobe” (llah. 1.1 7.10-7.14, Avicena, 2019, p. 237; Avicenna, 2002, p. 25; Avicenna, 2005,
p. 5; Bertolacci, 2006, p. 146-147). Segundo a versao latina: “Nam consideratio de omnibus quattuor causis non potest esse quin sit de illis
inquantum habent esse, vel inquantum sunt causae absolutae, vel inquantum unaquaeque earum quattuor est illius modi qui proprius est
sibi, scilicet ut consideratio de illis sit secundum quod uma est agens et alia patiens et illa alia est aliud, vel secundum quod fit ex coniunctione
illarum™ (Liber de Philosophia Prima | apud Avicenna, 2002, p. 24-25).

3 Lizzini (Avicenna, 2002, p. 25), Marmura (Avicenna, 2005, p. 5), Bertolacci (2006, p. 146) e Verza (Avicena, 2019, p. 237) traduzem como
‘existentes”. Optamos, neste texto, por “ser” por nao se tratar de um termo derivativo. Sobre nossa opcao, cf. nota 31.

34 (Cf. aversao latina da passagem na nota 32. Para um estudo do problema a partir do texto latino de Avicena, cf. Araujo, 2015.

% “Nao e possivel que [a investigacaol esteja no ambito da ciéncia dos sensiveis nem no ambito da ciéncia daquilo cuja existéncia esta
nos sensiveis mas que a imaginagao e a definicao abstrai dos sensiveis. Consequentemente, [a investigacaol estd no ambito da ciéncia
cuja existéncia esta separada [da matérial” (Avicena, 2019, p. 240, /lah. 1.2 11.7-11.10).

% "Segundo Avicena, (i) o conhecimento das causas absolutas descende do (ii) conhecimento que estabelece a existéncia das causas
para as coisas dotadas de causa, pois sem este segundo tipo de conhecimento - que descende, por sua vez, do (i) estabelecimento de
que as coisas causadas dependem disto que € anterior a elas na existéncia” (Avicenna, 2008, p. 149, n. 38).

7 Aristoteles, na Fisica I1.3, apresenta essas propriedades como “modos” (Tpémor) das causas.

®  Tem-se em vista o Liber de causis (LdC) ou, segundo o titulo arabe, Discurso sobre o bem puro (Kalam fi mahd al-hayr). Trata-se de
uma obra cujas autoria e data de elaboracao sao desconhecidas. Contudo, os estudos mais recentes (cf. Taylor, 2020, p. 211-232) indicam
consistir em um texto produzido no mesmo periodo que foram elaborados outros tratados de inspiracdo neoplatdnica, como a Teologia
de Aristoteles. Embora Avicena nao mencione nenhuma referéncia, o fato de serem distinguidos dois sentidos mais universais de causa -
as causas em absoluto e as causas tomadas todas as quatro (final, formal, eficiente e material) - indica dois tipos de analises de natureza
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entre as causas formal, material, eficiente e final.
Um exemplo é o primeiro capitulo do Liber de
causis (al-Badawi, 1977%, | 3.5), no qual o autor
analisa a primazia da causa em detrimento do
causado sem qualquer distingao entre os tipos
de causa. A primazia é apresentada em termos
de anterioridade e posterioridade. Segundo esse
modelo de causalidade, a primazia da causa €
estabelecida tanto em relagao ao causado quanto
em relacao a outras causas de uma determinada
cadeia causal. O critério para determinar qual das
causas € primeira se vincula ao grau de autonomia
da acao. Se uma causa deixa de agir de modo
a afetar outras causas, isso significa que todas
as outras dependem dela. Em contrapartida, se
uma causa deixar de agir e isso nao alterar as
outras, as que nao sao alteradas sao primeiras
em relagcao a causa que cessa. Nesses termos
o autor do LdC distingue proximidade causal de
prioridade causal. A prioridade nao é estabelecida
pela proximidade em relagao ao causado, mas
pela autonomia da acao. Como sugere Vasiliu
(2022), o tratamento dado a causa primeira nes-
ses termos evita qualquer tipo de restricao no
dominio da sua agao. A amplitude da acao de
uma causa sera proporcional a sua prioridade,
nao a sua proximidade do causado#. Por isso,
as causas mais absolutas ou mais simples, na
medida em que carregam um numero menor de
atributos condicionantes, sao mais fundamentais,
ao afetarem um maior numero de seres mesmo
que estejam mais distantes dos seres sobre os
quais atuam, se comparadas a outras causas.
De todo modo, a hipotese de o sujeito da
filosofia primeira se identificar com as causas
em absoluto ou incondicionadas € negada por
Avicena. O primeiro argumento aponta que, se
as causas em absoluto fossem o sujeito dessa
Ciéncia, ela deveria investigar as propriedades

das causas em absoluto. Contudo, ha coisas que
nao sao acidentes proprios das causas enquanto
causas (universal e particular, poténcia e ato,
necessidade e possibilidade), mas que sao in-
vestigados nessa ciéncia. Tais temas sao relativos
aos seres em geral, pois sao acidentes proprios
do ser enquanto ser, nao do ser enquanto causa.
Logo, se sao investigados pela filosofia primeira,
esta nao pode se limitar ao tratamento das causas.

O segundo argumento*, mais complexo que
0 anterior, aborda a hipotese em vista do modo
pelo qual o sujeito cognoscente reconhece#?
uma causa. Para conhecer as causas em abso-
luto, antes € necessario conhecer as causas das
coisas causadas. A partir dai, ou seja, da relagao
causal entre coisas que existem no mundo, o
individuo é capaz de abstrair o conceito de causa.
A causalidade em si somente pode ser pensada
uma vez que o conceito de causa ja tenha sido
abstraido. Desse modo, o conhecimento de que
ha certa relacao causal entre dois seres € anterior
ao conhecimento das causas em simesmas. Para
nos (ou seja, através do que se percebe pela sen-
sacao), € primeiro o reconhecimento da existéncia
concomitante de dois seres. Em um segundo
momento, &€ o conhecimento de que consiste em
uma relacao causal. Deve haver uma relacao de
dependéncia entre os seres envolvidos, de modo
tal que, ao conhecer, nessa relagao, a causa e o
causado, a causalidade ndo seja algo arbitrario®.
Portanto, ao ser precedido por conteudos mais
fundamentais, o conhecimento das causas em
absoluto nao pode ocupar a posicao de sujeito
da filosofia primeira.

As quatro espécies de causas (tomadas
individualmente ou em conjunto)

Os dois ultimos sentidos segundo os quais o
metafisico poderia investigar as causas tém em

distintas. Sobre a influéncia do LdC na obra de Avicena, cf. Lizzini (2022, p. 217-250) e Bertolacci (2022, p. 251-280).

3% Cf.também edicdo e tradugao de Taylor (1981, p. 137-138; 283).

4 Aunica proximidade que pode ser levada em consideragao no estabelecimento da prioridade € a proximidade de qualquer causa em
vista da causa primeira. Vasiliu (2022, p. 61), analisando a proposicao décima primeira dos Elementos de Teologia, afirma que "a distincao
entre o superior e o inferir, ou entre o anterior e o posterior, ou ainda entre o primeiro e o subordinado consiste em atribuir ao ‘'melhor' a
maior proximidade em relacao ao Uno [..] a proximidade é determinada em vista da possibilidade de manutengao absoluta ou relativa

da unidade consigo mesmo”.
4 Cf. andlise de Bertolacci (Avicenna, 2008, p. 149, n. 38).

4 Os termos “reconhecer” e “conhecer” sao utilizados neste texto para distinguir a inteleccao do ser da inteleccao da causa.
43 Cf. llah. 1.1 8.5ss, Avicena, 2019, p. 238; cf. Avicenna, 2002, p. 27; Avicenna, 2005, p. 5-6; Bertolacci, 2006, p. 148.
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vista o modelo de causalidade de matriz aristo-
télica, a dizer, as causas ultimas (al-quswa) em
vista do modo de ser de cada uma delas. Enten-
de-se por causas ultimas as causas# formals,
material*, agente# e final®, enquanto cada uma
tem caracteristicas unicas a partir das quais sao
especificadas.

O tratamento de cada causa tomada enquanto
espécie ocorre em diferentes momentos da Meta-
fisica de Aristoteles (por exemplo, Alfa 3 983a24-
983b1, Alfa menor 2 994a-10, Delta 2 1013a24-b3),
ocupando uma posicao central na obra. Contudo,
Avicena entende que limitar a ciéncia primeira
a caracterizacao das quatro espécies de causas
restringiria o alcance da discussao. Assim, o que
€ proprio a cada tipo de causa ¢é investigado
pela filosofia primeira, mas nao ocupa o lugar
de sujeito. O pressuposto da argumentacao, o
mesmo utilizado anteriormente, é a existéncia
de coisas investigadas que ndo sao causas ou
acidentes proprios das causas.

Por outro lado, poder-se-ia assumir que a
primazia seria das causas ultimas tomadas uni-
versalmente, enquanto partes de um todo que
as engloba. O modo € oposto ao terceiro na
medida em que se considera o conjunto de
propriedades que unifica o género: “as causas
sao examinadas pela metafisica nao apenas em
conjunto, mas também a luz das caracteristicas
que possuem em comum, como o fato de serem
todos as quatro ditas causas” (Avicenna, 2008, p.
147, n. 35). Nesse caso, as causas sao tomadas
como espécies de um género que as engloba.
Diferentemente da analise particular, na qual o
metafisico investigaria o que especifica cada tipo
de causa, agora o metafisico investigaria o que
generaliza e, porisso, unifica as quatro espécies.

Contra essa hipotese, Avicena (2019, /lah. 11
9.1-9.6) entende haver um tipo de prioridade das

partes em relagao ao todo. Uma vez que o todo
€ constituido de partes e abstraido a partir delas,
a investigacao das partes deve ser anterior ao
todo. Assim, a investigacao de cada tipo de causa
(terceiro sentido) seria anterior a investigacao do
todo que as engloba; o que significa, novamente,
que a metafisica envolveria os tipos especificos
de causa. Contudo, como foi dito, ha coisas que
nao sao causas. Logo, as causas como um todo
nao podem ser o seu sujeito. A Unica alternativa
reconhecida como valida € as causas serem
investigadas enquanto seres.

Consideracoes finais: as causas
“enquanto seres” (bi-ma hiya
mawguadat)+°

Dados os quatro modos de investigacao das
causas ultimas, Avicena assume que: (1) elas ndo
Sa0 0 sujeito dessa ciéncia enquanto causas, mas
(2) sdo temas investigados enquanto seres. No
entanto, se levarmos em consideracao o modelo
criacionista adotado pelo filosofo®°, segundo o
qual ha uma causa primeira agente (Deus) que,
mesmo que indiretamente, é causa de ser de
todas as coisas, nao haveria certa primazia da
nocao de causa frente a nocao de ser? Ou seja,
se o0 modo proprio de investigar as causas é
enquanto ser (sentido 1), mas a causa eficiente
causa de ser, o metafisico nao deveria investigar
apenas um tipo de causa, ou seja, apenas a causa
eficiente (sentido 3)? Se conhecer é conhecer a
causa, como eu conhego o ser sem mencionar
a causa eficiente?

A fim de responder ao problema do lugar da
causalidade na metafisica e da relacao entre
causa e ser, antes de tudo é preciso entender
que Avicena (2019, /lah. 1.2 13.8ss) assume uma
acepcao de ser que nao é causado. Essa acep-

44 Sobre a variacao da terminologia arabe em referéncia a causa, cf. Avicena, 2019, p. 238, n. 24.
4 A causa formal (al- illa al-sariyya) € aquilo que faz parte da existéncia do ser gragas ao qual ele € o que € em ato. Cf. llah. V1.1, Avicen-

na, 2002, p. 573; Avicenna, 2005, p. 194; Avicenna, 2008, p. 498.

4 A causa material (al- ‘illa al- ‘unsdriyya) € aquilo que faz parte da existéncia do ser gragas ao qual ele & o que é em poténcia. Cf. ibidem.
47 Acausa agente (al- illa al-fa ‘ila) € aquela que da origem a um ser distinto de si mesma, podendo se distinguir em natural e metafisica.

Cf. ibidem.

4 A causa final (al-illa al-ga'iyya) é aquilo em vista do que se completa a existéncia de algum ser. Cf. ibidem.
4 Restringir-nos-emos apenas a apresentacao da hipotese defendida por Avicena, pois ela sera objeto de outra analise.
50 Cf. Guerrero, 1994, p. 31-39; Verza, 2010, p. 27-43; Bertolacci, 2022, p. 251-280.
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cao se relaciona diretamente a um dos sentidos
atribuidos ao termo al-wuguds. Assim, enquanto
termo equivoco, al-wugud carrega dois sentidos:
o sertomado em absoluto e o ser condicionado.
Na medida em que o ser em absoluto nao pode
ser demonstrados?, nem mesmo definido, ele nao
€ causado nem pode ser conhecido atraves de
uma causa. Em algumas passagens®, Avicena
se refere ao ser tomado em absoluto como se
fosse algo sem a adicao de nenhuma condi¢ao
ou de um principio de diferenciacao. Nesse caso,
teriamos o ser incondicionado, que ¢ diferente
do ser proprio que depende de uma causa como
sua condicao de ser.

Ao longo da distingao entre ser (al-wugud) e
coisa (al-say’), duas no¢des primarias®*, encon-
tra-se a seguinte descricao: ‘o ser (al-mawgad), o
constatado (al-matbut) e o realizado (al-muhassal)
sdo sinbnimos da mesma nocao (al-ma‘na) 1..]
Quanto a coisa [..] todo ser possui uma verda-
de% gragas a qualele € o que e [..] Se trata disto
que também chamamos ser proprio (al-wugud
al-hass)" (Ilah. 1.5 2.25%, modificada). Nessa passa-
gem, temos o ser entendido como isto que se
constata e isto que se realiza. Ja o termo “coi-
sa" significa o “ser proprio” natural, matematico
ou imaterial (por exemplo, as nogdes logicas).
Conforme a primeira acepcao do termo “ser”,
“triangulo” e “brancura"®’, por exemplo, sao seres
no mesmo sentido, ou seja, enquanto o que se
constata. Ja na segunda acepcgao, “triangulo’ e
“brancura’ sao seres distintos, uma vez que cada
um deles tem uma esséncia propria ou uma
“verdade” (haqiqatun) gracas a qualcadaumé o

que é. Nesses casos, o termo “esséncia” expressa
0 modo proprio de ser ou a coisa, a dizer, o ser
triangulo ou o ser brancura.

O que Avicena parece fazer é, seguindo os
usos do termo al-mawgad propostos por al-
-Farabi®®, estabelecer o ser constatado como
equivalente ao ser como verdade ou como uma
adequacao entre um estado de coisas no mundo
e o pensamento. O ser proprio seria equivalente
as categorias, em especial a categoria da subs-
tancia. Assim, quando se reconhece “X &" (Menn,
2013, p. 152), trata-se de uma adequacao entre
0s ambitos mental e extramental. Tal adequagao
nao é causada, pois se apresenta sem mediacao
a mente, de modo primario, antes mesmo de
predicarmos algo de X. Contudo, como aponta
Menn (2013), diferentemente de al-Farabi, Avicena
entende que o ser constatado € um inteligivel
primario, nao secundario®.

Retornando a relacao entre os termos “ser”
e “causa’, as causas sao principios dos seres
proprios, nao do ser enquanto isto que se esta-
belece. Desse modo, a expressao “principio dito
do ser" ndo tem o mesmo significado de “principio
dito das causas" Ao chamar o ser de principio, o
fildosofo tem em vista dois critérios: o critério da
universalidade, ja que ser se diz tanto dos entes
naturais e matematicos como dos légicos e do
critério da predicacao, uma vez que o ser € a
condicao de possibilidade de uma predicacao
de segunda ordem. Contudo, o ser no primeiro
sentido ndao tem principio, pois "o principio &
principio apenas do ser causado e, por isso, €
principio apenas de uma parte do ser” (Avicena,

5 Avicena passa a usar a variacao al-wugud no lugar de al-mawgud.

52 “[Nesta ciéncial deve-se admitir apenas sua existéncia (al- inniyya) e sua quididade (al-mahiyya)" (llah. 1.2 13.12, Avicenna, 2019, p. 242;
Avicenna, 2002, p. 37; Avicenna, 2005, p. 10; Avicenna, 2008, p. 156).

53 'E evidente para vocé da totalidade [do que foi vistol, que o ser enquanto ser é algo comum a todas las coisasl, e que & necessario
que seja posto como sujeito desta disciplina devido ao que dissemos. Ele prescinde que se conheca sua quididade e que se o estabe-
leca [como serl, de outro modo ter-se-ia a necessidade de outra ciéncia aléem dessa ciéncia que estivesse a cargo de mostrar seu modo
[de serl, pois € impossivel estabelecer [a existéncial de um sujeito e verificar sua quididade na ciéncia em que ele é sujeito, mas [nelal se
admite apenas sua existéncia (anniyya) e sua quididade. Logo, o sujeito primeiro dessa ciéncia € o ser enquanto ser, e o que € buscado
nela sao as coisas que o acompanham enquanto ser, incondicionalmente” (/lah. 1.2 13.8ss, Avicena, 2019, p. 242; Avicenna, 2002, p. 37;
Avicenna, 2005, p. 10; Avicenna, 2008, p. 156).

54 "Dizemos que as nocdes de ser, coisa e necessario se imprimem na alma primeiramente sem que isso se dé por meio de algo mais
notavel" (llah. 1.5, Avicenna, 2002, p. 69; Avicenna, 2005, p. 22; Avicenna, 2008, p. 181). Segundo Menn (2013, p. 150), “‘como ser € um atributo
per se de coisa, coisa e ser sao coextensivos, mas diferentes em sentido [..]"

5% Bertolacci (Avicenna, 2008, p. 183) traduz como “esséncia”. O termo pode ser entendido ainda como “realidade”, segundo a tradugao
de Lizzini (Avicenna, 2002, p. 73) e Marmura (Avicenna, 2005, p. 24).

% Cf. Avicenna, 2002, p. 73; Avicenna, 2005, p. 24.

5 Exemplos que ocorrem na passagem mencionada. Cf. llah. 1.5 2.2, Bertolacci, 2007, p. 184; Avicenna, 2002, p. 73; Avicenna, 2005, p. 24.
5% Menn (2013, p. 153) indica as semelhancas entre essa distingao de Avicena e a distincao adotada por al-Farabi.

5 Cf.Menn, 2013, p. 152-153.
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2019, p. 242-243, llah. 1.2 14.9-14.10°°),

Portanto, em resposta ao problema posto
anteriormente, nao ha uma primazia da causa
agente, porque o ser incondicionado nao € cau-
sado, ou seja, para ele ndo ha qualquer principio.
Ele proprio € o principio no sentido de ser aquilo
que ha de mais evidente e que consiste em
ponto de partida de qualquer conhecimento.
Desse modo, a metafisica trata da causalidade,
na medida em que as causas sao principios do
ser causado enquanto causado, nao enquanto
uma “verdade" que se constata.
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