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Resumo: Este trabalho busca discutir as divergéncias e as convergéncias entre
a hermenéutica filosofica de Gadamer e a teoria critica de Habermas. Nesse
esforco, tragou-se um breve itinerario teorico-filosofico sobre a compreensao
da realidade, ora nos termos da acao comunicativa habermasiana, ora a partir
da reflexao autocompreensiva da existéncia gadameriana. Quais sao os limites
identificados por Habermas acerca da hermenéutica de Gadamer? Que criticas
sao elaboradas por Gadamer em relacao a razao comunicativa de Habermas?
E possivel observar alguma unidade entre as duas abordagens teéricas ou elas
sao apenas diametralmente opostas? Conclui-se que a transformacao almejada
por Habermas nao pretende anular totalmente o conhecimento tradicional con-
servado pelo pensamento gadameriano, assim como o conhecimento tradicional
de Gadamer nao descarta totalmente as possibilidades de mudanca defendidas
pelo vies emancipatorio da teoria habermasiana.

Palavras-chave: Hermenéutica. Teoria critica. Acdo Comunicativa. Gadamer.
Habermas.

Abstract: This paper discusses the divergences and convergences between
Gadamer's Philosophical Hermeneutics and Habermas's Critical Theory. In this
effort, a brief theoretical-philosophical itinerary was traced on the comprehen-
sion of reality, sometimes in terms of the Habermasian communicative action,
sometimes from the self-understanding reflection of the Gadamerian existence.
What are the limits identified by Habermas about Gadamer's hermeneutics? What
criticisms are made by Gadamer regarding Habermas's communicative reason?
Is it possible to observe any unity between the two theoretical approaches or
are they just diametrically opposed? It follows that the transformation Habermas
aims for is not intended to totally nullify the traditional knowledge retained by
Gadamerian thinking, just as Gadamer's traditional knowledge does not entirely
rule out the possibilities for change advocated by the emancipatory bias of the
Habermasian theory.

Keywords: Hermeneutics. Critical Theory. Communicative action. Gadamer.
Habermas.

Introducao

A hermenéutica filosofica de Gadamer e a teoria critica de Habermas
apresentam um rico debate sobre os paradigmas do nosso tempo, tra-
zendo uma profunda contribuicao para a metodologia cientifica dentro
da filosofia contemporanea. Embora as teorias desses filosofos sejam
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marcadas por distintas abordagens em torno do
entendimento humano acerca do mundo, ambas
parecem reivindicar um carater universalista
sobre a compreensao da realidade por meio da
linguagem, seja nos termos da agcao comunicati-
va, seja a partir da reflexao autocompreensiva da
existéncia. O foco do debate sobre os autores em
questao repousa principalmente na énfase dada
por Gadamer aos preconceitos e a autoridade
historica na construcao da realidade, ao passo
que Habermas empreende uma critica em torno
da técnica e da ciéncia enquanto aparelhos de
manutencao do status quo, questionando se
o0 modelo hermenéutico apresenta condicoes
de recuperar o compromisso da emancipacao
humana para o conhecimento.

A partir de breve explanacao sobre essas
correntes tedricas, o objetivo deste trabalho e
apresentar e compreender as possibilidades de
atestar as divergéncias e convergéncias entre
essas linhas de pensamento. Quais sao os limites
identificados por Habermas acerca da hermenéu-
tica de Gadamer? Que criticas sao elaboradas por
Gadamer em relacao a razao comunicativa de
Habermas? E possivel observar alguma unidade
entre as duas abordagens tedricas ou elas sao
apenas diametralmente opostas? Nesse contexto,
esse trabalho encontra-se dividido em trés par-
tes. Inicialmente, serao apresentadas algumas
das principais ideias da filosofia gadameriana,
expondo aquilo que o autor considera como as
estruturas fundamentais da compreensao, funda-
mentadas a partir da linguagem, do preconceito,
do dialogo e da experiéncia pratica. Na segunda
parte, buscar-se-a identificar os pontos funda-
mentais da teoria critica frankfurtiana, trazendo
a tona seus conceitos centrais, tais como razao
instrumental e totalidade da praxis social. Em
seguida, complementarmente, tratar-se-a sobre
a razao comunicativa de Habermas, situando seu
projeto de emancipacao social via dialogicida-
de e pontuando as diferencas e semelhancas
subjacentes ao seu pensamento original e os
primeiros teoricos criticos que o antecederam.
Na terceira e ultima parte, serao tracados os
pontos de encontro e desencontro entre a her-

menéutica gadameriana e a razao comunicativa
habermasiana, sobretudo no que diz respeito
a autoridade da tradicao e a emancipacao da
autoridade. Nesse esforco, ainda buscar-se-a
identificar a possibilidade de unidao entre as duas
correntes filosoficas em questao.

1 Gadamer e a Hermenéutica Filosofica

Considerado como um dos mais importantes
filosofos do século XX, Hans-Georg Gadamer
nasceu em Marburgo, no sul da Alemanha, em
1900, e faleceu em 2002, em Heidelberg, tam-
bém na Alemanha. Fortemente influenciado pelo
pensamento platonico-aristotélico e pela filosofia
de Martin Heidegger, Gadamer desenvolveu
uma filosofia ha qual a consciéncia historica
e a linguagem sao tomadas como referéncia
para a interpretacao do conhecimento humano,
trazendo novas contribuicdes para o campo da
hermenéutica.

A obra de Gadamer nao so assume ampla
relevancia dentro do pensamento filosofico aca-
démico, como também alcanca um profundo
impacto dentro das mais diferentes areas da
ciéncia e da arte, a exemplo da medicina e da
literatura. De acordo com Malpas (2018), o traba-
lho do filosofo pode ser dividido em quatro areas
principais: a) a elaboracao de uma hermenéutica
filosofica; b) o dialogo dentro da historia da filoso-
fia a partir do pensamento de Platao, Aristoteles,
Hegel e Heidegger; ¢) o envolvimento com a
arte, particularmente com literatura e a poesia;
e d) aquilo que o autor denomina como “filosofia
pratica’, abrangendo questdes politicas e éticas
contemporaneas.

Embora Dilthey tenha ressaltado a relevan-
cia da hermenéutica enquanto um alicerce de
sustentacao epistemologica para as ciéncias do
espirito e estabelecido a hermenéutica dentro do
mundo historico, contrariando aqueles que de-
fendiam a importacao dos métodos das ciéncias
naturais para a interpretacao dos fendmenos ditos
vivenciais (MAKKREEL, 1989), Gadamer atribui a
hermenéutica um sentido mais propriamente on-
tologico, levando em conta o modo fundamental
como o0 homem se insere no mundo e percebe
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sua existéncia. Com o intuito de desenvolver e
ampliar o entendimento sobre a esséncia da
compreensao humana, o autor tambéem confere
a sua hermenéutica filosofica um carater dialo-
gico, rejeitando o subjetivismo e o relativismo
e buscando, ao mesmo tempo, transcender o
viés metodologico no qual esteve embasada a
hermenéutica que o antecedeu (MALPAS, 2018).

De acordo com Gadamer, a forma como o
homem se situa no mundo esta profundamente
associada a tradicao historica, ao passo que a
linguagem, através de um continuo processo de
reinterpretacao, torna-se a condicao chave para
a compreensao da realidade. Quando Gadamer
assume que “ser que pode ser compreendido é
linguagem’, fica explicito que tudo aquilo que
existe esta correlacionado a maneira como os
individuos se percebem a si mesmos atraves
dos codigos linguisticos, de modo que nada
poderia ser devidamente expressado ou identi-
ficado sem a utilizacdo dos mesmos. E por meio
da articulacao da linguagem que se produzem
0s conceitos acerca da realidade que, em seu
conjunto, formam o terreno para qualquer in-
vestigacao (ANDRIOLI, 2006). Nesse sentido,
portanto, € na linguagem que Gadamer encontra
o cerne do pensamento humano, sendo a propria
hermenéutica anterior ao desenvolvimento de
qualquer ciéncia (LAWN, 2006).

Em Verdade e Méetodo (1997), Gadamer busca
rejeitar o cientificismo positivista/naturalista do
século XX, argumentando que o conhecimento
das humanidades nao pode ser reduzido ao
formalismo metodologico das ciéncias naturais,
questao que ja havia sido defendida por Dilthey.
Contudo, na perspectiva de Gadamer, os seres
humanos sao individuos fundamentalmente da-
dos a compreensao, sendo de suma importancia
descobrir os limites e as possibilidades implicadas
a este entendimento. Nesse sentido, influenciado
por Heidegger, Gadamer considera que a ‘es-
trutura preliminar do pensamento” traz consigo
consequéncias radicais para as concepgoes
tradicionais de ciéncia.

Segundo Gadamer, a pretensao iluminista de
fundamentar tudo a partir da razao fez com que

os intelectuais daquela época esquecessem que
ninguem pode chegar a algum lugar partindo do
nada, isto €, sem nogdes prévias que possam
impulsionar ou dirigir o pensamento a compre-
ensao. Nesse aspecto, a ideia de preconceito
em Gadamer torna-se relevante. Vale salientar,
antes de tudo, que essa nocao de preconceito
para o autor nao é aquela frequentemente consi-
derada em seu sentido negativo, mas sim como
uma abertura aquilo que deve ser questionado e
entendido. O preconceito, na visao gadameriana,
portanto, surge como uma componente-chave
para a compreensao, estando fortemente vincula-
do ao carater historicamente finito do ser humano:

No dialogo da compreensao, hossos precon-
ceitos vém a tona, na medida em que desem-
penham um papel crucial na abertura do que
deve ser entendido, e na medida em que eles
proprios se tornam evidentes nesse processo.
A medida que nossos preconceitos se tornam
aparentes para nos, eles tambem podem se
tornar o foco do questionamento por sua propria
conta (LAWN, 2006, p. 8).

Situar a compreensao enquanto um momento
operativo no qual as estruturas antecipatoérias do
‘eu” tornam-se auto-evidentes nada mais € que
admitir que todo entendimento sobre alguma
coisa ja se encontra constituindo previamente de
forma significativa. Realizando uma reformulacao
radical a hermenéutica que o antecede, Gadamer
rejeita a tentativa de encontrar o entendimento
das coisas por meio da centralidade no méto-
do, ou a partir de qualquer conjunto de regras
preestabelecidas cientificamente, convertendo
a questao da compreensao as instancias da ati-
vidade linguisticamente mediada, da sabedoria
pratica e da dialogicidade histérica (LAWN, 2006;
MALPAS, 2018).

Ao ampliar a visao do circulo hermenéutico,
introduzindo a ideia de um movimento relacional
entre tradicao e intérprete, Gadamer diz que a
busca pela autocompreensao deve ser sempre
alcancada por meio da realidade historica visto
que os individuos estao sempre enraizados a um
meio cultural especifico, dentro do qual o passado
e o presente devem ser sempre reconciliados. Se
0 homem é inescapavelmente produto da sua
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tradicao historia, nao poderia 0 mesmo encontrar
um meio fora dela que o permitisse testar sua
validade. A visao de horizonte endossada por
Gadamer remete a ideia de que o presente esta
repleto de significados que ressoam diretamente
do passado, de modo que essas duas dimen-
soes se perfazem em constante inter-relacao e
engajamento.

Deve-se a Heidegger a inovagao dos estudos
hermenéuticos, sobretudo quando afirma que a
compreensao a partir da apropriacao intelectiva
do homem via dicotomia sujeito/objeto contraria
aideia de que os fendmenos, independentemen-
te do sujeito humano, possuem um potencial
proprio para se apresentarem como sao. Ao cri-
ticar a nocao de correspondéncia caudataria da
antiguidade classica, Gadamer retoma a posi¢cao
heideggeriana, rejeitando a visao ortodoxa na qual
a verdade se encontra pautada na adequacao
entre um sujeito conhecedor e um objeto conhe-
cido. Seguindo essa postura, o autor denuncia a
ciéncia como ordem absoluta, destituindo a visao
monologica em detrimento de uma razao geral
que auxilie o homem na busca por novas perspec-
tivas. Em suma, na visao do filésofo, observador
e objeto analisado coexistem no mesmo mundo,
nao podendo ser considerados de forma disso-
ciada, mas dentro de um contexto intimamente
dialogico. A critica de Gadamer vai ainda mais
além quando considera que o metodologismo
arraigado a visao cientifica moderna obstrui a
natureza da verdade, especialmente na medida
em que a dependéncia ao método pode encobrir
verdades mais fundamentais (LAWN, 2006).

A forma como Gadamer concebe a compre-
ensao e a interpretacao pode ser entendida em
termos de “insight praticamente orientado’, isto
€, um modo de percepcao racionalizada que nao
pode ser ensinado diretamente, mas algo que é
simplesmente conduzido pela experiéncia pratica
(MALPAS, 2018). Sob a influéncia de Platao e Hei-
degger, Gadamer retoma o conceito de phronesis
como ponto de partida para a elaboragao de sua
hermenéutica filosofica. De acordo com Heideg-
ger, o conceito de phronesis, também entendido
como “sabedoria pratica’, € um meio pelo qual

podemos dar énfase ao Nosso “ser-no-mundo”,
priorizando nosso discernimento em detrimento
da apreensao puramente teorica. Trata-se daquilo
que permite ao sujeito um momento de autorre-
velagao a partir das “estruturas preliminares do
pensamento”:

Se quisermos entender qualquer coisa, ja
devemos nos encontrar “dentro” do mundo
‘jlunto com" aquilo que deve ser entendido.
Todo entendimento que e dirigido ao dominio
de algum assunto em particular &, portanto,
baseado em um entendimento “ontologico”
previo - uma localizagao hermenéutica prévia.
Com base nisso, a hermenéutica pode ser en-
tendida como a tentativa de [..] “desnudar” uma
estrutura com a qual ja estamos familiarizados
(MALPAS, 2018, p. 5).

A critica gadameriana ao metodologismo cien-
tifico apresenta um contraste explicito com aquilo
que o autor entende como conceito tradicional
de verdade. A ideia de correcao conservada
pela ciéncia moderna pode ser vista como uma
correspondéncia entre afirmacoes individuais e
realidade, na qual a consisténcia de uma afirma-
cao esta sempre fundamentada em um corpo
maior de afirmacdes (MALPAS, 2018). Essa forma
de conduzir a verdade, seja pela acumulagcao
irrestrita de conhecimentos, seja pela repreensao
corretiva, constitui-se como marca caracteristica
do espirito tedrico-cientifico moderno. Em opo-
sicao a essa concepcao, Gadamer defende que:

O tratamento [..] da verdade comega com o
pensamento de que ela nao pode ser cap-
turada dentro de uma estrutura teodrica. Nao
pode ser algo que possamos observar de uma
distancia separada ou de um modo objetivo e
com pretensao de ser “cientifico’. A verdade, se
€ alguma coisa, € participar ou encontrar algo
vivenciado (LAWN, 2006 p. 2).

A qualidade da pessoa “nao dogmatica”, sem-
pre aberta a novas possibilidades, faz com que
0 autor rejeite a ideia de que a verdade seja o
acumulo do conhecimento por meio do controle
excessivo do metodo, defendendo uma abertura
a experiéncia pratica como meio de alcance a
compreensaoc humana. Em oposicao ao carater
peremptorio da ciéncia, Gadamer considera a
verdade como um acontecimento inesperado,
afetando os individuos a partir da experiéncia do
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interrompido. A verdade é, pois, “a revelagao, o
que esta aberto no encontro entre o familiar e o
desconhecido” (LAWN, 2006, p. 3). Diante disso,
fica explicito que a ideia de verdade em Gadamer
€ muito mais uma capacidade de surpreender e
contrariar expectativas do que uma confirmacao
passiva da realidade.

Quando Gadamer busca um entendimento
mais amplo a partir da compreensao historica e da
linguagem, deseja resgatar a nocao de verdade
de uma apropriacao indevida; aquela formulada
pelas teorias tradicionais a partir do uso imacula-
do do método, como ja mencionado. Contudo, o
compromisso do autor nao se esgota na critica as
deficiéncias correlacionadas ao metodologismo
cientifico, mas implica no entendimento de que a
verdade pode ser revelada ou revivida por meio
de diferentes modos de entendimento.

Mesmo que Gadamer rejeite a concepgao uni-
versalista da razao e a crenca no método cientifico
propagado pelo Illuminismo, o filosofo acredita
que nao seja possivel compreender o presente
sem retomar conscientemente o passado, como
ja mencionado. E na tradicdo que Gadamer per-
cebe a raiz fundamental da formacao dos concei-
tos, apregoando que o conhecimento nao pode
desvincular-se de sua condicao historica. Essa
assertiva fica ainda mais clara quando o autor
menciona que a historia nao pertence ao homem,
mas ao contrario, 0 homem pertence a historia.

Diante disso, pode-se concluir que Gadamer
concebe a tradicao e a autoridade historica en-
quanto fontes legitimas de conhecimento, con-
cepcao que, por sua vez, desagrada Jurgen Ha-
bermas, que considera a perspectiva de Gadamer
ideologicamente conservadora, especialmente
por observar na sua filosofia a inoperancia da
reflexividade critica. Contudo, antes de abordar
as concepcoes filosoficas de Habermas e sua
critica a Gadamer, € preciso empreender uma
revisao geral sobre algumas das concepgodes
mais importantes da teoria critica.

2 Teoria critica e razao instrumental

Ateoria critica reune os filosofos da Escola de
Frankfurt, inicialmente vinculados ao Instituto de

Pesquisa Social de Frankfurt, fundado em 1923.
Seus principais expoentes foram Max Horkheimer,
Theodor W. Adorno e Herbert Marcuse. Entre os
autores mais conhecidos que fizeram parte de
uma outra geracao dessa escola, Jurgen Haber-
mas e Axel Honneth ocupam lugar de destaque.
Influenciados pelo marxismo e pela psicanalise,
os filosofos de Frankfurt estavam interessados
em explicar a organizagao e o funcionamento
da sociedade de classes através da analise do
operariado industrial do século XX. Nao obstante,
0s pressupostos teoricos da Escola de Frankfurt
estenderam-se a diversas areas de estudo, in-
cluindo a comunicacao e o direto.

Em defesa de um posicionamento critico que
libertasse os individuos das amarras da domi-
nacao, os filésofos frankfurtianos apregoavam
uma reorganizacao societaria capaz de superar a
conformidade e a manutencao do status quo so-
cial subjacente ao que eles denominavam como
‘crise da razao" Questoes tais como as conexdes
entre economia e sociedade, o desenvolvimento
psiquico dos individuos e o conteudo intelectual
da ciéncia, do direito e da religidao, bem como
as mudancas relacionadas as esferas culturais,
podem ser consideradas como as principais
inquietacoes desses filosofos (GEBHARDT, 1993).

O combate aos ideais positivistas e cientificistas
também se expressava como uma das principais
preocupacoes entre teoricos criticos, especial-
mente na medida em que a nao reflexividade
da ciéncia operava como um instrumento de
manutencao das ordens institucionais. Por essa
razao, os teoricos criticos denunciavam o carater
instrumentalista da ciéncia, isto €, a forma técnica
e gerencial pela qual a mesma embasava seu
conhecimento. A ascendéncia da ‘razao instru-
mental” apontada por esses autores assentava-se
na associacao entre ciéncia, industria e capital,
que visava a maximizacao de lucros e a propa-
lacao das formas irracionais da vida. Segundo
Carnauba (2010), este processo foi especialmente
permitido por meio da introducao dos metodos
e dos modos de producao e organizacao do
trabalho a partir da logica da teoria tradicional.
Complementarmente, pode-se afirmar que:
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Em nome de uma pretensa neutralidade da
descricao a Teoria Tradicional resigna-se a for-
ma historica presente da dominacao. Em uma
sociedade dividida em classes, a concepgao
tradicional acaba por justificar essa divisao
como necessaria (NOBRE, 2004, p. 38).

Em Teoria Tradicional e Teoria Critica (2000),
Horkheimer observa que, na ciéncia tradicional,
os fatos caminham em harmonia com o sistema,
completamente alienados da realidade histori-
co-social, nao se prestando a critica cientifica e,
tampouco, a critica politica. Para Horkheimer, o
sistema intelectual tradicional, além de universal
e neutro, € completamente totalitario em sua uni-
dade e aspiracao explicativa. Sendo puramente
contemplativo, suas representacdes nunca ad-
mitem contradi¢des ou oposicdes, fazendo com
que o autor o conceba como um “logos eterno™

Porque no objeto tudo se resolve em deter-
minacgoes intelectuais, o resultado nao repre-
senta nada consistente e material: a funcao
determinante, classificatéria e doadora de uni-
dade, € a unica que fornece a base para tudo
(HORKHEIMER, 1980, p. 132).

Divergindo diametralmente da episteme con-
servadora, o modelo proposto por Horkheimer
rejeita a parcialidade e o isolamento da ciéncia
tradicional em favor daquilo que o método critico
estabelece como “totalidade da praxis social" De
acordo com essa perspectiva, tanto os objetos
como o proprio método da pesquisa cientifica
seriam vistos como produtos da realidade so-
cio-historica, a partir de uma relacao dialética.
Isso quer dizer que, dentro da teoria critica, o
procedimento metddico nao é exclusivamente
mediado por “critérios intracientificos’, permitindo
aos individuos uma maior participacao enquanto
agentes ativos do processo social, deixando
assim de serem meros aprovadores das deter-
minacdes impostas pelo sistema. Aqui, a cisao
entre um individuo passivo e uma sociedade
independente, tao propalada pela concepcao
tradicional, € abandonada em funcao de uma
relacao dialética que promova a integracao do
sujeito com seu contexto socio-historico. Nesse
sentido, o pensamento critico promove o poten-
cial revolucionario dos sujeitos como agentes

sociais, fomentando uma racionalidade critica
dirigida a denuncia das contradicées e a eman-
cipacao social (HORKHEIMER, 1980).

Diferentemente da postura tradicional, o ideal
promulgado pela teoria critica nao se presta aos
interesses de uma dada classe dominante ou
de um processo de desvinculagao social, mas
a uma multiplicidade de interesses que emerge
da totalidade dos processos sociais, motivados
pela dialética entre sujeito cognoscente e mundo
objetivo. Com base nisso, pode-se afirmar que
a grande diferenca entre teoria tradicional e te-
oria critica repousa na ideia do comportamento
critico, no qual a apreensao da realidade pode
ser percebida como produto para a acao critica
emancipatéria (CARNAUBA, 2010).

Tendo exposto de forma sucinta as concep-
coes teoricas defendidas por Horkheimer, espe-
cialmente no que diz respeito a critica da razao
instrumental e a defesa de um processo dialético
de emancipacao social dos individuos, foi possivel
fazer uma pequena introducao sobre algumas das
principais inquietacdes do pensamento critico,
oferecendo um preludio para a apresentacao dos
conceitos fundamentais de Jurgen Habermas. Em
seguida, buscar-se-a discutir sobre as tensdes e
aproximagoes entre o pensamento de Gadamer
e de Habermas.

2.1 Habermas e a Razado Comunicativa

Dando continuidade a teoria critica da Escola
de Frankfurt, Jurgen Habermas reiterou as ideias
formuladas por seus antecessores no que diz
respeito a critica ao positivismo, endossando o
carater emancipatorio dos agentes sociais frente
ao sistema capitalista. Desde sempre preocupado
com as categorias da interacao social, Habermas
tornou-se muito conhecido, entre outras obras,
por sua teoria da acao comunicativa, exercendo
uma ampla influéncia em varias areas de estudo,
a exemplo do jornalismo, do direto e da ciéncia
politica.

Como ja sentenciado pelos filésofos da pri-
meira geracao de Frankfurt, Habermas reafirma
a critica ao carater absoluto dos aportes cien-
tificos, denunciando a forma como os pressu-
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postos teoricos calcados nesta racionalidade
se converteram em um sistema ideolégico de
dominacao legitima da sociedade. Contudo, Ha-
bermas alega que os tedricos frankfurtianos que
o antecederam restringiram suas criticas ao modo
capitalista de producao por meio do conceito de
razao instrumental. Buscando alargar essa con-
cepcao critica, Habermas propde uma mudanca
paradigmatica baseado na teoria comunicativa,
demonstrando que o conceito de racionalidade
se encontra fundamentado dentro dos proces-
sos da comunicacao intersubjetiva. Segundo o
autor, é através dos procedimentos reconheci-
dos intersubjetivamente que as pretensdes de
validade se tornam universalmente suscetiveis
a critica. Neste aspecto, a razao comunicativa de
Habermas diferencia-se da razao instrumental
na medida em que se encontra fundamentada
a partir da estrutura da linguagem cotidiana,
na qual os sujeitos buscam seus objetivos em
harmonia com um meio e uma situacao comum,
enquanto a segunda constitui-se por meio de
acoes dirigidas a fins completamente individuais,
ou seja, pelo uso de um saber nao comunicativo.
E isto que demarcar a diferenca entre acao co-
municativa e acao orientada para o sucesso. Em
outras palavras, o viés intersubjetivo defendido
por Habermas rompe com a “visao egocéntrica
de mundo”, visando o espirito de negociagao e
entendimento das pretensoes de validade critica-
veis entre os sujeitos via processo comunicativo.

A ideia de acao comunicativa de Habermas
esta profundamente intricada com seu conceito
de “mundo da vida" (Lebenswelt), uma espécie
de contexto nao problematizavel que propicia
0s processos de entendimento entre os ato-
res sociais (PINTO, 1995). Segundo Habermas,
os individuos encontram-se ligados por meio
de um consenso cultural que os € anterior, de
modo que 0s mesmos nao podem se colocar
fora dele. Neste aspecto, € possivel aproximar a
perspectiva habermasiana do pensamento ga-
dameriano. Contudo, para Habermas, os atores
sociais enquanto intéerpretes "nao podem se referir
a algo do mundo da vida da mesma forma que
podem fazer com os fatos, normas e experiéncias

subjetivas" (HABERMAS, 1987, p. 125-126), pois 0
mundo da vida estaria ligado as dimensodes da
cultura, da sociedade e da pessoa, enquanto a
acao comunicativa caberia a reproducao das es-
truturas simbolicas, havendo uma distincao clara
entre essas duas concepcoes. Aqui se pronuncia
o viés critico que mobiliza todo o pensamento
de Habermas: se a acao comunicativa serve
para transmitir e renovar o saber cultural pela
mediacao da linguagem, ela ndo apenas propi-
cia a integracao social, mas a formagao de uma
personalidade individual que também reage aos
contextos normativos.

Na concepcao de Habermas, o processo de
racionalizacao do mundo da vida é resultado do
gradativo potencial de libertacao proporcionado
pela acao comunicativa, fazendo com que as
acoes dirigidas ao entendimento mutuo ganhem
cada vez mais independéncia frente as situacoes
regulamentarias. Isto porque, segundo Habermas,
existem duas formas de integracao: a integra-
cao social, baseada no consenso interpretativo
alcancado normativamente ou comunicativa-
mente; e a integracao sistémica; obtida através
de uma regulamentacao nao normativa que vai
além da consciéncia dos atores via mecanismos
autorregulados como mercado ou a burocracia
(PINTO, 1995).

A partir do distanciamento entre as ordens
sistémica e social, Habermas realiza sua gran-
de critica, observando que o desgaste entre
esses dois niveis de integracao € o resultado da
anulacao de um pelo outro. Na medida em que
o sistema regulamentador se complexifica, o
mundo da vida é cada vez mais esvaziado, per-
dendo seu carater integrador. Ocorre entao uma
reificacao das estruturas simboélicas do mundo da
vida por meio da amplificacao e autossuficiéncia
do mundo sistémico:

Atraves de meios como o dinheiro e poder, os
subsistemas da economia e do Estado sao di-
ferenciados fora de um complexo institucional
estabelecido dentro do mundo da vida; surgem
dominios de acao formalmente organizados
que, em ultima analise, nao sao mais integra-
dos através dos mecanismos de entendimen-
to mutuo, mas [..] ganham autonomia através
de uma demarcagao que as neutraliza frente
as estruturas simbolicas do mundo da vida.
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Tornam-se peculiarmente indiferentes a cultura,
a sociedade, e a personalidade (HABERMAS,
1987, p. 307).

Neste aspecto, em que medida as concep-
coes criticas advogadas por Habermas superam
aquelas defendidas pelos teoricos criticos que o
antecederam? O que parece claro € que Adorno
e Horkheimer, assim como Weber, sentenciavam
que o processo que culminou no lluminismo, sob
a forma da razao cientifica, transformou-se ele
proprio em um novo mito, alicercando a domi-
nacao legitima da sociedade em associacao ao
sistema capitalista, fazendo com que a domina-
cao da natureza pelo homem se convertesse em
dominacao do homem pelo homem, trazendo
a tona a “crise da razao" Para Habermas, esses
autores tomam o processo de modernizacao
capitalista como sendo a propria razao societaria,
confundindo a racionalidade do sistema com a
racionalidade da acao (PINTO, 1995). Buscando
superar este impasse, Habermas aponta para
um processo de colonizagao do “‘mundo da vida"
em face dos imperativos do mundo sistémico.
Guiando-se por meio de uma perspectiva dife-
renciada e, talvez, menos fatalista, Habermas
pressupde que para contornar esse problema
seria necessario reconquistar as estruturas sim-
bolicas do mundo por meio de um mecanismo
de busca do entendimento comum, ou seja, pelo
recobramento politico dos individuos via acdo
comunicativa.

3 O debate entre Gadamer e Habermas:
entre a autoridade da tradicao e a
emancipacao da autoridade

Embora a hermenéutica gadameriana parta
de uma perspectiva ontolégica que se opde
veementemente a heranca lluminista e a teoria
critica desenvolvida por Habermas possua um
direcionamento pratico-filosofico imbuido por
uma perspectiva dialética, na qual o autor retoma
criticamente a abordagem Iluminista, parece claro
que ambas as escolas possuem uma preocupa-
cao central em comum: a possibilidade de uma
interpretacao que extrapola o tradicionalismo
cientifico. Nesse contexto, os dois modelos de

pensamento filosofico, tanto a teoria critica como
um todo, assim como a hermenéutica filosofica,
reportam-se a producao do conhecimento cienti-
fico empreendendo uma critica contra a ameaca
da tecnocracia.

Em Teoria, Tecnologia, Pratica: a tarefa da Ci-
éncia do Homem (1977), Gadamer aproxima-se
fortemente de Habermas quando questiona a
especializacao no mundo do trabalho e o de-
senvolvimento tecnologico proporcionado pela
racionalidade cientifica. Embora os autores se
pronunciem de forma relativamente distinta so-
bre essas questoes, ndo ¢ ilicito dizer que tanto
um quanto o outro concordam que os efeitos
negativos provocados pelo avanco da ciéncia
ocasionaram a reducao do poder de julgamento
dos atores sociais. Se para Gadamer a especiali-
zacao do mundo do trabalho pode transformar-se
em um obstaculo a integralidade, Habermas,
por outro lado, entende que os subsistemas
econdmicos ligados ao capital neutralizam os
dominios da acao e do entendimento mutuo
necessario a harmonia do “mundo da vida". Em
outras palavras, uma vez que a institucionalizacao
da ciéncia enquanto negocio alterou as bases
da organizacao socioecondmica, impulsionou
a criacao de necessidades artificiais e provocou
uma diminuicao da capacidade de acao dos
individuos, todas essas questdes parecem re-
presentar um risco ao equilibrio social, seja em
termos de emancipacao politica, seja em termos
de conservacao da tradicao cultural.

Nao é novidade que a teoria habermasiana
sofre influéncias do pensamento gadameriano,
sobretudo no que diz respeito ao potencial critico
da hermenéutica frente aos ideais objetivistas
da ciéncia, como ja mencionado. Além disso, o
interesse pela emancipacao, nocao pela qual a
critica de Habermas se orienta, repousa, sem
duvida, na base das ciéncias histérico-herme-
néuticas, especialmente, se levarmos em conta
que a propria comunicagao, em seu puro sentido
dialogico, esta diretamente vinculada a ideia do
dialogo no seu significado hermenéutico (AN-
DRIOLI, 2006), embora vise superar as amarras da
dominacao. Nesta linha de raciocinio, Habermas
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chama atencao para alguns limites em torno das
pretensdes de validade subjacentes ao dialogo
entre intérprete e tradicao, negando a fungao
normativa da heranca historica admitida por
Gadamer (LIMA, 2008).

Como ja mencionado no corpo deste trabalho,
a hermenéutica de Gadamer restitui aquilo que
Heidegger chamava de “instancia de abertura
do mundo’, defendendo que a compreensao e
a interpretacao sobre determinadas questdes
devem ser assimiladas sempre antecipadamente
por meio das “estruturas preliminares do pensa-
mento”. Nesse aspecto, Gadamer supde que 0s
individuos se encontram enraizados a um meio
cultural especifico, dentro do qual os movimentos
rumo a autocompreensao estao em constante
reconciliacao (MALPAS, 2006). Isto porque, se-
gundo o filosofo, toda compreensao humana é
fundamentada por um conhecimento prévio, isto
€, por aquilo que o autor chama de “preconceito”,
Tais conhecimentos, por sua vez, encontram-se
consagrados pelo contexto da tradicao. Con-
tudo, como considerou Andrioli (2006, p. 3-4),
“a reabilitacao do preconceito, da autoridade e
da tradicao sera, pois, dirigida contra o reino da
subjetividade, vale dizer, contra os critérios da
reflexividade”.

Muito embora a concepcao de Gadamer nao
se constitua enquanto um todo insuperavel, nao
deixa de suscitar que o comportamento humano
seja determinado por sua heranca historica. Nessa
perspectiva, 0s sujeitos nao apenas parecem
adotar uma atitude compreensiva, mas uma
postura de submissao frente essa autoridade,
sobretudo na medida em que aceitam involun-
tariamente suas pretensdes de validade (LIMA,
2008). Habermas discorda inteiramente de Ga-
damer neste aspecto, refletindo que as forcas
das transformacgoes sociais devem se insurgir
em contraposicao as crencas fortalecidas pela
autoridade historica, especialmente quando essas
representam a manutencao de um status quo
que impede a emancipagao social.

Na concepcao habermasiana, as pretensdes de
validade subjacentes a normatividade, longe de
serem consideradas como disposicoes intocaveis,

devem estar sempre abertas a critica atraves de
procedimentos intersubjetivos de contestacao.
Habermas acredita que a “instancia abridora do
mundo”, como um produto simbolico elaborado
pela propria humanidade, carrega consigo formas
de manipulacao como qualquer outro produto
da esfera capitalista. De acordo com o autor,
somente a partir de uma teoria de competéncias
comunicativas seria possivel dissolver a factici-
dade atribuida a ideia de "abertura do mundo” e
reconstruir a situacao hermenéutica por meio da
racionalidade (ANDRIOLI, 2006).

Ainda que Habermas considere a importancia
da forca historica da tradicao na construcao das
identidades sociais, isso nao o isenta de apre-
sentar os limites do pensamento gadameriano,
sobretudo em relagao a restricao do potencial
reflexivo dos individuos em face das estruturas
predeterminantes subjacentes a herancga histo-
rica, 0 que acaba por impedir, na sua visao, que
aideia de compreensao possa ser entendida por
meio de outras formas de conhecimento. Por essa
razao, Habermas considera a filosofia de Gadamer
politicamente conservadora, alertando para o fato
de que a adocao dessa postura nao reflexiva faz
Gadamer incorrer no mesmo erro da tradicao po-
sitivista. Em suma, Habermas tem poucos motivos
para acreditar que autoridade e conhecimento
sao polos convergentes, especialmente pelo
fato de nao admitir que as coercodes da tradicao
historica sejam involuntariamente aceitas sem
nenhuma alusao a um modelo dialogico que
leve em conta a “possibilidade da critica”. Ha aqui
uma profunda separacao entre o pensamento
dos dois filésofos: enquanto Habermas defende
que a historicidade dos seres humanos limita
sua compreensao e tenta remover da historia o
‘interesse emancipatorio”, Gadamer sustenta que
a historicidade alarga a compreensao, advogan-
do que nossa capacidade critica esta no seio da
historia (HEKMAN, 1986).

Em resposta as criticas de Habermas, Gada-
mer o acusa de imaginar ser possivel supor a
existéncia de uma “antecipacao ideal de fala"
preocupada em resolver prejuizos obsoletos e
superar privilégios sociais via reflexao (LIMA,
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2008). Na visao de Gadamer, isso consiste em um
ponto cego da teoria habermasiana, ao conside-
rar que, assim como os pensadores iluministas,
Habermas sobrevaloriza os poderes da reflexao e
da razao, supondo que essas faculdades estejam
inteiramente libertas de qualquer ideologia ou
preconceito. Nesse quesito, Habermas nao re-
jeita definitivamente o ideal iluminista, sobretudo
quando se dispde a buscar por uma fundagao
estavel para o conhecimento (HEKMAN, 1986).
Apesar de criticar o viés objetivista do Iluminismo,
contudo, Habermas extrai deste mesmo pensa-
mento o esteio para sua ideia de emancipacao.
No extremo oposto, Gadamer vai afirmar que o
[luminismo deve ser completamente rejeitado
atraves da transcendéncia da relacao objetivo-
-subjetivo, abrindo caminho para a redefinicao
do papel das ciéncias sociais.

Para Gadamer, a linguagem nao & um obsta-
culo a razao, pois 0s problemas da dominacao,
por exemplo, podem ser entendidos atraves da
propria linguagem, e nao dentro de um espaco
hipotético para aléem do preconceito e da tradicao,
como deseja Habermas. Acontece que, enquanto
Gadamer defende que a hermenéutica é a matriz
universal de todas as ciéncias, Habermas acredita
que a sua compreensao so € util no campo das
ciéncias sociais. Outra diferenca fundamental
entre os autores € que, enquanto para Gadamer
o dialogo entre os individuos € uma condicao
dada pela heranca historica, para a acao comuni-
cativa de Habermas essa concepcao de didlogo
assume um aspecto regulador. Nesse sentido,
competiria a acao comunicativa uma postura
de antecipacao aquilo que a hermenéutica das
tradicdes considera como a origem da propria
compreensao (ANDRIOLI, 2006).

Mesmo observando que as duas linhas de
pensamento trabalhadas se orientam por pers-
pectivas teoricas bastante distintas, ndo se pode
deixar de levar em conta aquilo que as aproxima.
Primeiramente, como ja mencionado, os dois
modelos de pensamento reportam-se a producao
do conhecimento cientifico tradicional de forma
critica, denunciado as irracionalidades promo-
vidas pelo desenvolvimento da ciéncia e suas

implicagcdes na educacgao, tecnologia, cultura,
organizacao do mundo trabalho etc.

Em segundo lugar, é preciso considerar a
intima relacdo entre razGo comunicativa e herme-
néutica em termos de dialogicidade, pois tanto
Habermas como Gadamer concordam que os
individuos se encontram ligados por meio de um
consenso cultural que os é anterior do qual os
mesmos nao podem se desligar. Nesse aspec-
to, a propria acao comunicativa enreda-se com
a hermenéutica, dado o fato de ser impossivel
promover uma emancipacao do nada, excluindo
a compreensao sobre aquilo que nés somos de
onde viemos ou de como fomos formados. “E bem
provavel que quem nao é capaz de reinterpretar
seu passado, também nao seja capaz de projetar
concretamente seu interesse pela emancipacgao’
(ANDRIOLLI, 20086, p. 8 apud RICOEUR, 1983, p 144).

Assim, fica explicito que a aproximagao entre
esses dois tedricos é tao grande quanto o abismo
que os separa. Em ultima analise, tanto a critica
proposta por Habermas quanto a hermenéutica
de Gadamer trazem consigo a influéncia da tradi-
cao e da autoridade na construcao das identida-
des sociais, mesmo que se mantenham, muitas
vezes, divididas entre a autoridade da tradicao
€ a emancipacao da autoridade.

Consideracoes finais

Se por um lado Habermas acusa a hermenéu-
tica gadameriana por desconsiderar os aspectos
comunicativos livres de coercao em detrimento
de uma consagracao irrestrita da autoridade
tradicional, Gadamer critica o pensamento ha-
bermasiano por criar um preconceito dogmatico
em relacao a concepcgao de “razao’, isto €, como
se ela fosse a Unica forma de superacao do pre-
conceito e da dominacao. Mesmo observando
que as duas linhas de pensamento trabalhadas
se orientam por perspectivas teodricas bastante
distintas, nao se pode deixar de levar em conta
aquilo que as aproxima. Se a comunicagao pode
ser considerada enquanto uma heranca cultural
da humanidade, a acao comunicativa susten-
tada por Habermas € também uma espécie de
antecipacao que encontra seu fundamento na
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heranca historica, especialmente, na medida
em que o dialogo entre os individuos se torna
uma condicao preliminar a qualquer movimento
de emancipacao. Por outro lado, a forma como
o individuo se langa ao passado com o intuito
de interpretar o presente nao o isenta de uma
perspectiva dialogica e reflexiva, dado o fato que
a compreensao do presente depende de uma
reflexao interpretativa sobre o passado. Diante
do exposto, ndo se pode negar que existe uma
unidade entre a acao comunicativa de Habermas
e a hermenéutica de Gadamer.

Mesmo se imaginarmos que a luta pela eman-
cipacao politica possui um viés mais pragmatico,
enquanto a hermenéutica filosofica esta mais
reservada ao pensamento ontologico, estando as
duas, portanto, marcadas por diferentes interes-
ses de conhecimento, seria erroneo pensar que a
tradicao esta tao submetida ao sistema social e
ao dominio politico quanto estes estao ligados a
ela? Se assim nao fosse, como se poderiam jus-
tificar as resisténcias e as lutas por conservacao
ou mudanca que foram levadas a cabo em meio
a0s processos historico-sociais?

De qualquer forma, o que nao se pode perder
de vista € que a transformacao almejada por
Habermas nao pretende anular totalmente o co-
nhecimento tradicional conservado pelo pensa-
mento gadameriano, assim como o conhecimento
tradicional de Gadamer nao descarta totalmente
as possibilidades de mudanga defendidas pelo
viés emancipatorio da teoria habermasiana.

Referéncias

ANDRIOLI, A. I. A Critica da Hermenéutica e a Herme-
néutica da Critica. Revista Espaco Académico, [S. L], v.
3. N. 24, maio. 2003. Disponivel em: https://periodicos.
uem.br/ojs/index.php/EspacoAcademico/article/
view/53419. Acesso em: 22 dez. 2018.

CARNAUBA, M. E. C. Sobre a distincdo entre teoria
tradicional e teoria critica em Max Horkheimer. Kinesis,
[S. L], v.2,n. 3, p.195-204, jan./abr. 2010. Disponivel em:
http./www.marilia.unesp.br/Home/RevistasEletroni-
cas/Kinesis/14_MariaErbiaCassiaCarnauba.pdf. Acesso
em: 23 dez. 2018.

GADAMER, H-G. Theory, Technology, Practice: The
Task of the Man. Social Reasearch, [S. L], v. 44, n. 3, p.
529-561, 1977.

GADAMER, H-G. Verdade e método / Hans-Georg
Gadamer. Petropolis, RJ: Vozes, 1997.

GEBHARDT, E. A Critique of Methodology: introduction
In: ARATO, Andrew; GEBHARDT, Eike (ed.). The essencial
Frankfurt Reader. Nova York: Continuum, 1993.

HABERMAS, J. The Theory of Communicative Action.
Lifeworld and Sistem: The critique of Functionalist
Reason. Boston: Beacon Press, 1987.

HEKMAN, S. O Debate Gadamer Habermas: hermenéu-
tica e a sociologia do Conhecimento. Lisboa: Edicdes
70, 1986. p. 187-198.

HOKHEIMER, M. Teoria Tradicional e Teoria Critica. Sao
Paulo: Abril Cultural, 1980. (Os Pensadores).

LAWN, C. Gadamer. A Guide for the Perplexed. Nova
York: Continuum, 20086.

LIMA, Aluisio Ferreira de. Hermenéutica da tradicao
ou critica das ideologias? O debate entre Hans-Ge-
org Gadamer & Jurgen Habermas. Revista de Ensino,
Educacao e Ciéncias Humanas, Londrina, PR,v. 9, n. 1,
p. 55-62, jun. 2008. Disponivel em: file:///C./Users/Ale-
xandre/Downloads/928-3585-1-PB%20(1).pdf. Acesso
em: 23 dez. 2018.

MALPAS, J. Hans-Georg Gadamer. In: ZALTA, Edward
N. (ed.). The Stanford Encyclopedia of Philosophy. [S.
L], [2018]. Disponivel em: https://plato.stanford.edu/
archives/fall2018/entries/gadamer. Acesso em: 20
out. 2018.

MAKKREEL, Rudolf; RODI, Fritjof. Introductory Essay. In:
DILTHEY, Wilhelm. Introduction to the Human Sciences.
New Jersey: Princeton University Press, 1989. (Selected
\Xorks, v. 1).

PINTO, J. M. de R. Teoria da Acdo Comunicativa de Jurgen
Habermas: conceitos basicos e possibilidades de apli-
cacao a administracao escolar. Ribeirdao Preto: Paidéia:
FFCLRP-USP, 1995. Disponivel em: http:/www.scielo.
br/scielo.php?pid=S0103=863-1995000100007X&script-
sci_abstract&tlng=pt. Acesso em: 22 dez. 2018.

Alexandre Machado Marques de Souza
Sobrinho

Doutorando do Programa de Pos-Graduacao em Socio-
logia da Universidade Federal de Pernambuco (PPGS/
UFPE), em Recife, PE, Brasil. Mestre em Desenvolvimen-
to Local pelo Programa de Pos-Graduacao em Extensao
Rural e Desenvolvimento Local da Universidade Federal
Rural de Pernambuco (POSMEX/UFRPE), em Recife, PE,
Brasil. Especialista em Metodologia do Ensino em Filo-
sofia e Sociologia pelo Centro Universitario Leonardo
Da Vinci (UNIASSELVE-EAD) e Graduado em Ciéncias
Sociais pela Universidade Federal Rural de Pernambuco
(UFRPE), em Recife, PE, Brasil. Atualmente, compde o
nucleo de pesquisadores do Laboratoério de Estudos
Rurais da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE),
em Recife, PE, Brasil e é professor em Universidades e
Escolas de Nivel Medio em redes privadas de ensino
na cidade do Recife, PE, Brasil.


https://periodicos.uem.br/ojs/index.php/EspacoAcademico/article/view/53419
https://periodicos.uem.br/ojs/index.php/EspacoAcademico/article/view/53419
https://periodicos.uem.br/ojs/index.php/EspacoAcademico/article/view/53419
http://www.marilia.unesp.br/Home/RevistasEletronicas/Kinesis/14_MariaErbiaCassiaCarnauba.pdf
http://www.marilia.unesp.br/Home/RevistasEletronicas/Kinesis/14_MariaErbiaCassiaCarnauba.pdf
file:///C:/Users/Alexandre/Downloads/928-3585-1-PB%20(1).pdf
file:///C:/Users/Alexandre/Downloads/928-3585-1-PB%20(1).pdf
https://plato.stanford.edu/archives/fall2018/entries/gadamer
https://plato.stanford.edu/archives/fall2018/entries/gadamer
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0103-863X1995000100007&script=sci_abstract&tlng=pt
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0103-863X1995000100007&script=sci_abstract&tlng=pt
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0103-863X1995000100007&script=sci_abstract&tlng=pt

I 2 /I 2 Intuitio, Porto Alegre, v. 15, n. 1, p. 1-12, jan.-dez. 2022 | e-42813

Endereco para correspondéncia

Alexandre Machado Marques de Souza Sobrinho
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE)
Rua Dom Manoel de Medeiros, s/n

Dois Irmaos, CFCH, 52171-900

Recife, PE, Brasil

Os textos deste artigo foram revisados pela Pod
Comunicacdo e submetidos para validacdo do autor
antes da publicac¢ao.



