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Resumo: Trata-se de uma leitura ética do pensamento de Ludwig Feuerbach
a partir do tema do amor, compreendendo-o enquanto chave conceitual sin-
tetizadora da intencao programatica da filosofia feuerbachiana de instauracao
de uma nova vivéncia relacional do homem no mundo dentro do diagnostico
secularizante da modernidade, cumprindo as suas exigéncias de autoconstituicao
(@amor fati: o homem como responsavel pelo seu proprio destino) e de autorrea-
lizagao (felicidade: as possibilidades de realizacao plena do homem dentro dos
critérios imanentes da nova realidade humana).

Palavras-chave: amor; destino; felicidade.

Abstract: This is an ethical reading of Ludwig Feuerbach’s thoughts based
on the theme of love, understanding it as a conceptual key synthesizing the
programmatic intention of Feuerbach's philosophy to establish a new relational
experience of man in the world within the secularizing diagnosis of modernity,
fulfilling its requirements of self-constitution (amor fati: man as responsible for
his own destiny) and self-realization (happiness: the possibilities of man's full
realization within the immanent criteria of the new human reality).

Keywords: love; destiny; happiness.

"Soliddo é finitude e limitacdo,
comunidade é liberdade e infinitude.
[..J: homem com homem

- aunidade de eu e tu - € Deus.”
(Ludwig Feuerbach)

Introducao

Atematica filosofica do amor - a partir da qual se englobardo os con-
ceitos de destino e felicidade -, para além de uma utilizacao prosaica
romantizada, tem sido referida, em certos debates contemporaneos,
ao contexto de uma problematizacao ética relativa a constituicao dos
sujeitos nas relagdes morais. E dessa maneira que, por exemplo, as as-
sim chamadas filosofias do reconhecimento?, ao atualizarem o tema da
intersubjetividade no idealismo alemao para evidenciar a importancia
normativa da estima mutua na formacao das identidades na vida social

*  Universidade de Brasilia (UnB), Brasilia, DF, Brasil.
2 Cf. HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento. Sao Paulo: Editora 34, 2009; TAYLOR, Charles Multiculturalism & Politics of Recognition.

Princeton University Press: 1992.
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e politica, e também as filosofias do dialogos3, ao
consagrarem a alteridade um papel relevante
nas discussoes éticas e fenomenologicas, se
referem ao amor, ainda que situado em instancias
primarias, como um paradigma para as relagoes
morais, compreendendo-o, lato sensu, enquanto
principio de configuracao relacional do sujeito e
de estruturacao do carater dialogico das iden-
tidades. Verifica-se, nesses casos, a vinculagao
do tema do amor a uma concepcao intersubje-
tivista da ética, enxergando o campo da moral
como uma pratica que se insere em contextos
interrelacionais - e mesmo comunitarios - mais
amplos de interacao e reconhecimento bilateral
e que se pdem, em oposicac a uma abordagem
subjetivista, para além das decisées de um in-
dividuo isolado.

No rastro historico dessas questdes encontra-
-se, evidentemente e nao sem justica, a novidade
conceitual, surgida no interior do pensamento
pratico de J. G. Fichte (1762-1814) e de G. W.
Hegel (1770-1831), que a hocao de Anerkennung
traz para o cenario pos-kantiano, bem como a
consideracao dada por Edmund Husserl (1859-
1938) - mesmo que extrapolando uma preo-
cupacao estritamente ética ou pratica - a ideia
de intersubjetividade como contraposicao ao
‘epistemologismo” solipsista da modernidade.
Acreditamos, porém, que nos intervalos do pa-
norama de desenvolvimento tedrico do tema da
intersubjetividade e para uma possivel associacao
dele a uma interpretacao ética do amor, como
gostaria de assumir enquanto primeiro pressu-
posto de nossa hipotese, as elaboracées encon-
tradas no pensamento de Ludwig Feuerbach
(1804-1872) podem ser cotejadas a essas posicoes
filosoficas, contribuindo para o aprofundamento

da compreensao desse tema. Tal empreitada
exige-nos, hao apenas a investigacao da heranca
idealista aglutinada por Feuerbach - assimilada
criticamente, alias - e a sua eventual influéncia
e importancia em formas de pensamento pos-
teriores e mais contemporaneas#, mas tambéem,
e principalmente, a reconstrucao de seu proprio
pensamento atravées de um mote interpretativo
especifico posto aqui como hipotese de trabalho:
uma leitura ética de toda a trajetoria de Feuerbach
a partir do conceito de amor.

Natureza e Liberdade na ética
feuerbachiana

Sob a tematica do amor, a intersubjetividade
ganha em Feuerbach um tratamento e desenvol-
vimento proprios que vao, dentro de sua tensa
producao, passando gradativamente de uma con-
cepcao na qual o sujeito entrega-se, em um ato
de sacrificio de sua individualidade, a totalidade
comunitaria infinita representada pelo conjunto
intersubjetivo do género humano - ideia presente
desde os textos juvenis até Wesendes Christen-
tums de 1841, passando, ja dentro dos parametros
da refundacao ontologica da realidade proposta
por uma filosofia da sensibilidade, pela valoriza-
cao crescente da subjetividade corporizada sem
perder de vista, porém, o carater relacional de sua
propria constituicao expressada pela primazia do
tu e pela abertura porosa ao mundo e ao outro
vivenciada na coexisténcia; e, por fim, chegando,
no seu periodo maduro e em consonancia com a
reestruturacao sensivel da realidade, a formula-
cao de uma ética eudemonista fundamentada a
partir da identificacao do amor-de-si e do instinto
de felicidade individual como pulsdes sensiveis
inerentes ao homem, mas também orientada,

3 Cf. BUBER, Martin. Do didlogo e do dialogico. Sao Paulo: Editora Perspectiva, 1992; LEVINAS, Emmanuel. Violéncia do rosto. Sao Paulo:

Edicoes Loyola, 2014.

4 Adriana Serrao é uma das comentadoras que destaca o influxo e atualizacdo da filosofia de Feuerbach no pensamento dialégico
do sec. XX, sobretudo em F. Ebner e M. Buber: "M. Buber identifica Feuerbach, a par de Jacobi, como progenitor do principio dialogico,
conferindo a relacao originaria (Urbeziehung) com o Tu o estatuto de ‘facto copernicano' (kopernikanischeTat) e segundo recomego do
pensamento moderno depois da descoberta do eu pelo idealismo” (SERRAO, 1999, p. 213n). Joaquin Gil Martinez, também no sentido
de uma atualizacdo, tem feito um interessante trabalho comparativo da filosofia do dialogo de Feuerbach com a producao recente de
Axel Honneth ao buscar “analisar as implicacoes e possibilidades da filosofia moral de Ludwig Feuerbach a partir da perspectiva do re-
conhecimento reciproco e, de forma geral, levar a cabo uma reconstrucao da origem e desenvolvimento de tal conceito, em suas linhas
fundamentais, com o fim de esclarecer em que medida se pode entender a ideia mesma de reconhecimento reciproco como conteudo
normativo da moral’ Traducdo nossa (MARTINEZ, 2015, p. 54, traducdo nossa). Importante dizer também que nossa proposta de comparar
e atualizar o pensamento de Feuerbach, preferencialmente ao final de nosso trabalho, tem de ocorrer de forma reduzida, nao se sobre-
pondo sobre a nossa intencao maior de exegese do pensamento feuerbachiano.
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pela natureza expansiva e compassiva de tais
sentimentos, para o inevitavel compartilhamento
altruista deles, consistindo nisso o sentido ultimo
e completo da moral.

Perpassando todo esse desenvolvimento esta
sempre a reavaliacao da configuracao identita-
ria/definidora do individuo, acompanhada pela
constante critica ao isolamento monolégico do
sujeito e assentada por uma Weltanschauung
secularizada conducente ao programa de refun-
dacao ética e ontologica das bases relacionais e
vivenciais do homem, almejando converter para
termos imanentes (sensiveis, materiais, terrenos)
a compreensao de si e o convivio interpessoal
humanos antes pautados em critérios abstratos
e teologicos distanciados da experiéncia hu-
mana real:

a filosofia do futuro tem como tarefa reconduzir
a filosofia do reino das ‘almas do outro mundo’
para o reino das almas corporizadas, das almas
vivas, de a fazer descer da beatitude do pen-
samento divino, desprovido de necessidades,
ate a miseria humana (FEUERBACH, 2005, p.
101, grifo do autor).

O instavel cenario cultural e politico pos-he-
geliano, no qual Feuerbach se localiza, configu-
rou-se sob a egide de uma crise da modernidade
revelada pela fratura revolucionaria nas formas
elementares do pensamento e do estado de
coisas entao predominantes, condensada, so-
bretudo, na tensao abismal entre o ineludivel
carater finito da existéncia e o, cada vez mais,
distanciado plano infinito da transcendéncia
divina. As demandas imanentes irrompidas do
crescente pathos moderno da autonomia e da

autoconstituicao, assim como o pendor a praxis
humana surgido da necessidade epocal de uma
urgente efetividade do racionals, fazem revelar
0 esgotamento e a inautenticidade de uma cos-
movisao onto-teoldgica apartadora do individuo
e perpetuadora das concepcgdes abstratas e
incompletas acerca do lugar e do papel do ho-
mem no mundo, engendrando, por fim, como
transfiguracao, a admissao consciente de uma
“finitude abandonada’ (FERNANDEZ, 2001, p.
238), nao consolavel mais pela transcendéncia
e assumida entusiasticamente e programatica-
mente enquanto amor fati: *o destino alem do
homem ¢é o destino no homem" (FEUERBACH,
2010, p. 118, grifo do autor).

A aceitacao da tarefa de transpor ao homem
o sentido unico e completo de sua existéncia e
de seu destino sem o apelo a qualquer instancia
exterior ou estranha a ele (seja uma providéncia
divina ou extranatural) - sintetizada pela emble-
matica sentenca "homo homini Deus est" (FEUER-
BACH, 1994, p. 328) -, traz consigo, para aléem de
um mero posicionamento ateista e contraventor,
a instauracao positiva de uma perspectiva ética
fundacional, reformadora das bases morais do
homem, que visa alterar substancialmente a sua
disposicao no mundo e seu comportamento
diante da realidade a partir do reconhecimento da
autodeterminacdo e autofinalizacdo humanas - o
homem como “fim de si mesmo" (FEUERBACH,
1904, p. 325) -, deslocando para ele a respon-
sabilizacao e imputabilidade total de si proprio:

Vida nao quer dizer outra coisa que o ser fun-
damento de si mesmo. Ser em si, ser si mesmo
é certamente a determinacao mais evidente e

5 Um dos principais aspectos englobantes a todos os autores da esquerda hegeliana - entre eles, além do proprio Feuerbach, David
Strauss, Bruno Bauer, Karl Marx, Friedrich Engels, Max Stirner e, talvez, até Soren Kierkegaard - € a busca pela efetividade da filosofia.
Karl Lowith, em seu De Hegel a Nietzsche, traca o percurso da filosofia pos-hegeliana no século XIX encontrando como marca caracteris-
tica da dissidéncia dos chamados ‘hegelianos de esquerda’ uma heterodoxa interpretacao, de cariz “revolucionario”, da tese hegeliana de
que o ‘o racional & o efetivo e o efetivo € o racional’: "A direita acentuou a circunstancia de que so6 o real [efetivol é racional e a esquerda
a de que sé o racional é real lefetivol” (LOWITH, 2008, p. 101-102). Por j& considerar cumprida a reconciliacido da razdo com a realidade,
a direita assumiu uma posicao, se nao totalmente conservadora, ao menos resignada, da filosofia de Hegel, considerando-a ou como
consumada ou, pelo fato da propria tradigao filosofica ter se esgotado na sistematicidade abrangente da filosofia hegeliana, como in-
capaz de compreender o novo tempo - restando ao filésofo o papel de historiador da filosofia e as ciéncias da natureza a prioridade na
investigacao da realidade; ja a esquerda hegeliana, por ainda desejar a esperada racionalizagao da realidade, recorrendo muitas vezes
a praxis e a acao para conseguir essa efetivacdo, adota um posicionamento radicalmente critico em relacao ao velho Hegel, implodindo
seu reino em “provincias, destruindo seu sistema e, justamente por isso, o levaram ao plano de uma eficacia historica” (idem, p. 96), aléem
de dar uma continuacao ao trabalho filoséfico de compreender seu préprio tempo em conceitos. Talvez, por isso, possamos considerar
os hegelianos de esquerda como discipulos mais fieis a Hegel - ainda que extrapolando seus propositos de maneira audaciosa. Lawren-
ce Stepelevich (STEPELEVICH, 1983, p. ix, tradugao nossa) parece também corroborar com isso: “Essa restricao da filosofia a sua propria
época se fundamenta no mais fundamental principio hegeliano: que a filosofia nao € outra coisa sendao que o continuo desenvolvimento
do mesmo espirito auto-reflexivo em direcéo ao ultrapassamento dos confins de qualquer sistema fechado de pensamento”.
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mais incontestavel da vida. Como podes separar
o ser-em-si do ser-fora-de-si, o ser-si-mesmo
do ser-fundamento de simesmo? (FEUERBACH,
1993, p. 156, grifo do autor).

A possibilidade de uma coesa interpretacao
etica de Feuerbach, pressuposto assumido de
Nnosso projeto, encontra, porém, a sua real com-
plexidade e problematizacao quando se revela
- no desdobramento interno do pensamento
feuerbachiano, sobretudo, a partir de Wesen
der Religion de 1845 - a dualidade entre, de um
lado, o pendor antropocéntrico da busca pela
liberdade e responsabilidade humanas, exigéncia
historico-desalienante da autoafirmacao e auto-
consciéncia do homem moderno, €, do outro, a
consideracao de uma imponente ordem natural
e necessaria das coisas, fundamento e substrato
ontologico da vivéncia sensivel e espaco-tem-
poralmente determinada do homem no mundo.
O reconhecimento da completa independéncia
e autonomia da Natureza frente ao homem fara
com que ela apareca como um principio totaliza-
dor de tudo o que existe - mas que compreende
também a pluralidade dos seus componentes
espacialmente e concomitantemente localizados
- e ao qual o homem devera viver de acordo e
a propria filosofia estar submetida.

Ser dependente da Natureza nao acarretara,
entretanto, na anulacao da liberdade ética. Em
questao esta o debate entre a Liberdade e a
Necessidade exposto pela possibilidade nao
antinominica de efetivacao da destinacao ética-
-autbnoma humana dentro do enquadramento
determinista do fatum natural da realidade. A
resolucao disso envolvera a compreensao de
Feuerbach acerca da verdadeira liberdade e
vontade humanas pensadas constitutivamente
em consonancia com a natureza:

Os segredos mais profundos residem por isso
nas mais simples coisas naturais, que o es-
peculativo calca debaixo dos pés, ao apelar
fantasiosamente ao alem. O retorno a natureza
¢ a Unica fonte da salvacao. E falso apreender a
natureza em contradicao com a liberdade ética.
[..]. A natureza so se subleva contra a liberdade
fantastica [..] (FEUERBACH, 2012, p. 63).

A absoluta indeterminacao da vontade repre-

senta, para Feuerbach, aimaginaria sobrenatura-
lizacao da moralidade humana. A liberdade nao
€ uma faculdade pressuposta abstratamente e
anteriormente a vivéncia humana no mundo, mas
uma meta, uma conquista dentro das determina-
coes naturais: “a liberdade nao consiste no poder
comecar, mas no poder terminar" (FEUERBACH,
1993, p. 57, grifo do autor). A disjuncao conceitual
entre desejo e vontade permite a Feuerbach de-
marcar o critério da intrinseca harmonia entre a
natureza e a liberdade na constatacao das possi-
bilidades reais de autonomia nas acdées humanas.
Ao desegjo ardente do cumprimento de algo nasce
conjuntamente a “ideia da correlacao imediata,
nao condicionada por nenhum obstaculo inter-
mediario, do inicio e do fim, do desejo e da agao"
(FEUERBACH, 2010, p. 46): “O desejo nada mais &
do que a vontade sem poder, sem capacidade”
(FEUERBACH, 2010, p. 46), uma vontade impo-
tente porque privada dos meios reais e naturais
para a sua realizacao. A vontade, por sua vez, &
um querer capaz de realizacao, de movimento,
de forca justamente porque esta condicionada
pela ligacao efetiva com a realidade: “a vontade
esta submetida a todas as condicdes e modos
da finitude e da temporalidade” (FEUERBACH,
1993, p. 66). Por isso também a equiparacao en-
tre vontade e felicidade. Por estar delimitada na
condicionalidade da existéncia finita do homem,
a vontade nao pode escapar da necessidade
espontanea da autoconservagao humana: “Quem
tem vontade [..] quer unicamente aquilo que lhe
é util, bom, saudavel [..]. Vontade € vontade de
felicidade" (FEUERBACH, 1992, p. 11).

A afirmacao da plenitude finita da vida

O processo de naturalizacao da liberdade
expode, além da recusa de uma fundamentacao
abstrata e inteligivel da moral, a legitimacao
do encerramento necessario da experiéncia
humana apenas dentro dos parametros finitos
da imanéncia natural. A afirmacao fatica e auto-
determinadora do amor ao destino humano - “o
amor do homem pelo homem" (FEUERBACH,
1994, p. 328) -, impde-se, a0 mesmo tempo,
a franca aceitacao de sua autenticidade finita
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através da constatacao da experiéncia limite do
homem: "A necessidade é o limite [..] mas também
o fim dos desejos; pois o desejo se estende, |..]
apenas para o que pode acontecer; na frieza da
impossibilidade e da imutabilidade, o desejo €
engessado” (FEUERBACH, 2010, p. 150). A estru-
tura ontologico-natural da realidade sensivel nao
apenas precede o antropologico-cultural, mas lhe
€, em grande medida, antagdnica e restringente.
A terminologia usada na definicao da natureza
como entidade eminentemente ndo humana®,
traz a tona o tom tragico da vivéncia existencial
inicialmente negativa do homem, marcada pelo
sentimento de dependéncia e de impoténcia
diante da absoluta surdez aos seus anseios e
da inevitabilidade da morte individual - fatores
determinantes, enquanto perspectivas naturais,
do significado finito da vida: “O homem vive, mas a
sua vida nao depende dele: eu existo agora, mas
que eu exista também em outros instantes, nao
depende da minha vontade e do meu conheci-
mento” (FEUERBACH, 1986, p. 177).

Ao dramatismo na descricao vivencial da vul-
nerabilidade do homem nao corresponde um po-
sicionamento niilista ou pessimista da existéncia.
O carater finito e mortal do humano norteia, na
verdade, positivamente toda a ressignificacao
ética de uma afirmacao da plenitude da vida:

Somente se o homem voltar a reconhecer que
nao se trata de uma morte aparente, mas de
uma morte verdadeira e real, que liquida total-
mente a vida do individuo, e apenas se voltar
a consciéncia de sua finitude, se armara de
coragem suficiente para comecar uma nova
vida (FEUERBACH, p. 73).

A fidelidade a terra e o entusiasmo pela vida
sensivel e material sao anunciados concomitan-
temente a aceitacao total da morte natural e da
constatacao da singularidade da existéncia: “A
vida so é, por isso, vida, porque uma segunda
nao pode haver. Apenas o ser-uma-vez produz

esséncia e forga, acdes vivas e capacidades”
(FEUERBACH, p. 246). Daqui o elogio, evocado
tanto nos Gedankenuber Todund Unsterblichkeit
de 1830 como em Theogonie de 1856, aos gregos,
simbolizado por seus herois, enquanto arquétipos
e emblema para a iminente conquista moderna
de assumir, sem fantasias, o proprio destino mor-
tal. O heroi € quem, diante da finitude da vida, a
assume responsavelmente e almeja, nos limites
da existéncia terrena, a conquista de sua pleni-
tude: "Oh, tu, heroi Aquiles, modelo exemplar do
espirito grego, que com toda nobreza confessou
preferir ser um escravo na terra a ser um rei no
reino das sombras’ (FEUERBACH, p. 94)7

Contrario ao heroismo estao as posicoes re-
ligiosas de crenca na imortalidade pessoal fun-
dadas na suposta desagregacao, mutiladora da
concepcao de homem, entre alma e corpo e
defensora de uma individualidade isolada. Ponto
necessario de transformacao da realidade e de
efetivacao de uma vivéncia real, imanente e terre-
na encontra-se na reivindicacao de superacao do
pensamento religioso em geral, compreendendo
seus mecanismos formadores e consolidadores
de uma vivéncia transcendental e ilusoria.

No contexto da hermenéutica religiosa de
Feuerbach, compreensiva as condi¢oes vitais e
aos movimentos afetivos que fazem surgir a ne-
cessidade de criacao dos deuses pelos homens, o
nascimento da consciéncia religiosa € explicado,
nao apenas pelo estado de distanciamento e
estranhamento (alienacao) de uma humanidade
projetada para fora de si, mas também pelo reco-
nhecimento de uma auténtica situacao vivencial
que nasce de um vinculo afetivo e doloroso com
o mundo - “aquilo de que o homem sente falta
[..], isso & Deus" (FEUERBACH, 1994, p. 82) - e de
um desejo de satisfacao e felicidade: “o fim da
religiao € o bem-estar, a salvagcao, a bem-aven-
turanca do homem, e a relagcao do homem para
com Deus nao € senao a relagao dele paracom a

& "O que &, portanto, aquilo do qual o homem depende e se sente dependente? Aquilo pelo qual depende a sua prépria existéncia?
Aquilo que nao pode dispensar em nenhum instante de sua vida? [..]. Um outro ser, distinto do homem, ndo-humano:l..] - em uma pa-
lavra - a natureza;, somente na natureza é que somos, vivemos e nos movemos' (FEUERBACH, 1986, p. 179, traducao nossa do italiano).
7 Apenas como curiosidade: o termo Tagldhner utilizado originalmente por Feuerbach (FEUERBACH, 1847, p. 27) foi traduzido ao espa-
nhol como “jornaleiro” e em italiano (FEUERBACH, 1997, p. 46) por "bracciante” querendo significar, segundo pensamos, a imagem de
um trabalhador diario. Optamos, por isso, pelo termo “escravo” por parecer representar melhor essa imagem e a propria visao de mundo

grega.
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sua salvacao” (FEUERBACH, 1994, p. 225). Nesse
sentido, a imortalidade, enquanto manifestacao
de um desejo reativo as caréncias da vida, signi-
fica a vontade humana de querer ser plenamente
feliz. Por desejar a vida como plena, o religioso
quer prolonga-la na eternidade.

Feuerbach identifica, porem, na génese dessa
subjetividade religiosa, um duplo direcionamento
das possibilidades de efetivacao e realizacao
da vida, expostas por ele com a distincao entre
animo (Gemdit) e coracdo (Herz).

0 animo em harmonia com a natureza é o co-
racao, o coracao em contradicao com a natu-
reza € o animo. Por outras palavras, o coracao
€ o0 animo objectivo, realista, este o coracao
subjetivo, idealista [..]. O coracao é a aspiragao
de tornar feliz, 0 animo, a aspiracao de se ser
em si mesmo infinitamente feliz. O coracao
S0 se satisfaz no outro, o animo em si mesmo
(FEUERBACH, 1994, p. 343-344).

Mais do que um posicionamento meramente
critico ou negativo da religiao, a interpretacao
religiosa de nosso autor desemboca na proposta
de uma alternativa entre dois modos existenciais
para a afirmacao da felicidade e plenitude do
homem no mundo. De um lado esta o direcio-
namento para a satisfacao fantasiosa, delimitada
pelo isolamento do mundo e da vida terrenas. Tal
possibilidade explicaria a tendéncia anti-heroica
e ilusoria do homem religioso: mobilizado pela
onipoténcia volitiva da fantasia, capaz de trans-
cender todos os limites naturais, e obedecendo
aos ditames dos desejos subjetivos do animo, a
emotiva imaginacao religiosa se mostra estatica
no contato com a realidade do mundo exterior a
ela, permanecendo no enclausuramento interno
de suas autoproducdes, criando continuamente
para si, consonante a motivacao pratica/conso-
ladora da religiao, uma realidade extraordinaria
favoravel aos seus interesses individuais e a
autossatisfacao imaginaria. Do outro lado, no
entanto, se encontra a orientacao para a vida
vivida no convivio aberto com o0 mundo e com
0s outros e no enraizamento sensivel-natural da

realidade. Essa €, na verdade, a solugao e a pro-
posta de superacao da alienacao religiosa: “dirigir
para fora os olhos voltados para dentro” (FEUER-
BACH, 1994, p. 431). A inversao antropologica da
religiao efetuada por Feuerbach como recurso
de traducao do divino para termos humanos e a
consequente compreensao da imortalidade como
simples tendéncia a perpetuacao da felicidade,
parecem levar, por fim, ao estabelecimento da
sacralizacao da concretude do real e das relacoes
interpessoais no contato direto com o mundo: *A
crenca naimortalidade do homem € a crenca na
divindade do homem" (FEUERBACH, 1994, p. 209,
grifo do autor). Isso significa, dentro dos termos da
virada antropologica, que os predicados infinitos
que se atribuem a Deus e ao céu religioso sao
predicados unicamente humanos e devem ser
exercidos somente na circunscricao autbnoma
da vida terrena e da completude concreta do
homem.

Consideracoes finais

O estabelecimento da efetivacao do homem
no mundo ocorre no desenvolvimento da con-
cepcao dialogica do individuo e da realidade.
A heteronomia exerce, em Feuerbach, sempre
uma funcao de ampliagao das possibilidades de
realizacao do homem - seja diante da heterono-
mia determinista da natureza, em concordancia
com a liberdade humana, ou da heteronomia da
presenca intersubjetiva do outro. A vida plena se
da, ndo no ensimesmamento, mas sempre no
contato com o exterior e com o outro em geral.
Desde o primeiro arco da producao de Feuerba-
ch que a intencao de uma definicao relacional
do sujeito encontra na concepcao de amor o
seu apanagio conceitual. O vinculo de comple-
mentaridade estabelecida entre a finitude do
individuo e a infinitude potencial e imanente da
totalidade comunitaria humana ocorre pelo papel
unitivo do amor enquanto principio de coesao
do homem com seu proprio género®: “a esséncia
dos individuos € a mesma [..]; portanto, nao no

8 A correspondéncia entre razao e amor demonstra, na fase inicial do pensamento de Feuerbach, o carater unitivo e universal da refe-
réncia ao plano do género humano: “pois tal como a razao, o amor € de natureza livre e universal, mas a fé de natureza estreita e limitada.
Sé onde ha amor domina amor universal. A propria razdo ndo é senao o amor universal’ (FEUERBACH, 1994, p. 312).
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individuo, mas apenas na esséncia [do género
humano] esta o verdadeiro amor e a verdadeira
felicidade" (FEUERBACH, p. 121). A definicao do
individuo é colocada sempre em referéncia ao
dialogo com totalidade do género humano. Isso
quer dizer que, embora a vida genérica comece
com avida interiorizada da consciéncia subjetiva,
essa mesma consciéncia tem como principio
e finalidade a vida voltada para o exterior, em
comunicacao com tu, vida em relacao com o
seu género que, sendo um dominio ilimitado e
intersubjetivo, supera os limites frageis da fac-
ticidade individual: “O homem é para si mesmo
ao mesmo tempo eu e tu; pode colocar-se no
lugar do outro, precisamente porque tem como
objeto, ndao apenas a sua individualidade, mas o
seu género, a sua esséncia” (FEUERBACH, 1994,
p. 10). A referencialidade ao tu, contida ja na
concepgao geneérica do homem, faz florescer a
exigéncia de uma integralidade da nocao de ho-
mem através da reivindicacao da alteridade para
a construcao de si: ser integral € ser completo
pelo outro. Fundada na necessidade de que o
pensamento surja na abertura com aquilo que
contradiz as dimensdes puramente racionais da
filosofia, demonstrando a receptividade a realida-
de sensivel do real, a filosofia da sensibilidade de
Feuerbach enseja a compreensao do individuo
a partir da coexisténcia temporal na dimensao
da espacialidade; “So a sensibilidade resolve o
segredo da agao reciproca. SO seres sensiveis
agem uns sobre os outros. Eu sou eu - para
mim - e ao mesmo tempo tu - para o outro”
(FEUERBACH, 2005, p. 138). O conceito de amor
exerce, nesse contexto, o papel de fundamento,
nao apenas ético, mas, sobretudo, ontologico e
epistemologico das relagdes intersubjetivas no
ambito da sensibilidade:

Se a velha filosofia dizia: o que ndo é pensado
ndo existe, a nova filosofia diz, pelo contrario: o
que nao € amado, o que ndo pode ser amado nGo
existe. [..]. Mas tal qual o amor é objectivamente
o critério do ser, também o é subjectivamente
- o critério da verdade e da realidade. Onde
nao ha amor tambéem nao ha verdade alguma
(FEUERBACH, 2005, p. 140).

A refundacao ontologica da realidade ga-

nha seu coroamento na formulacao de uma
etica propriamente dita cuja referencialidade
ao plano imanente da sensibilidade humana
contorna a nocao da liberdade em direcao ao
compartilhamento intersubjetivo das pulsdes
naturais fundamentais ao homem: o amor-de si
e o instinto de felicidade. O pressuposto natural
ao homem do impulso de sua autoconservacao
e da afirmacao de si mesmo efetiva-se plena-
mente na reciprocidade do eu e do tu, levando
0s homens a uma felicidade solidaria responsavel
pelo outro: “a participacao ativa na felicidade e
infelicidade alheia, ser feliz com quem é feliz e
infeliz com quem ¢ infeliz [..] - nisso consiste a
moral" (FEUERBACH, 1992, p. 72, grifo do autor).

Ao final, o amor fati e a aceitacao da finitude
da existéncia humana acabam por engendrar
uma abertura para a construcao de uma vivén-
cia amorosa-intersubjetiva. A emancipacao da
visao teoldgico-religiosa do homem como ser
compreendido sempre em referéncia ao plano
da transcendéncia, da lugar para o estabeleci-
mento de uma concepgao concreta das relagoes
humanas, transpassando para o aquéem todas as
possibilidades de realizacao plena do homem. O
conceito de amor no pensamento de Feuerbach
surge, dessa maneira, como aglutinador de uma
nova perspectiva e de um novo universo de
pensamento da realidade. Se Deus e os concei-
tos especulativos e metafisicos do pensamento
racionalista nao podem fundamentar mais o hu-
mano, so resta as interacoes éeticas e até politicas
entre os homens no plano da imanéncia como
fator de transformacao da realidade.
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