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The ethics misery in inclusive education: for a political inclusion, more than a social one
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RESUMO - A politica da educagido inclusiva aparece como empenho reparador de desigualdades em uma sociedade
que persegue o aperfeicoamento das instituigdes democraticas. A distancia entre as leis criadas para garantir essa
politica e a efetiva implementagao delas na realidade cotidiana sugere o termo miséria ética. Neste artigo, ao contrario
da tese mais comum que explora a ma geréncia de fatores administrativos na implementagao da politica inclusiva,
levanta-se a hipdtese de que na esséncia essa crise ética se deve ao predominio da ideologia individualista neoliberal
que sustenta a politica inclusiva. Com base na psicanalise, explora-se o campo da palavra como fundamento para
uma inclusdo mais baseada no participar (inclusdo politica) do que no fazer parte (inclusdo social).
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ABSTRACT - The inclusive education politics appears as repairable endeavor of inequalities in a society that
pursues the improvement of democratic institutions. The distance between the laws created to guarantee these politics
and their effective implementation in daily reality suggests the term ethics misery. In this article, unlike the more
common thesis that explores the mismanagement of administrative aspects in the implementation of the inclusive
politics, it is raised a hypothesis that this ethical crisis in essence is due to the predominance of the neoliberal
individualistic ideology, which sustains the inclusive education. Based on psychoanalysis, it is explored the ground
of the word as fundamentals for an inclusion based on participating (political inclusion) rather than belonging
(social inclusion).
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RESUMEN - La politica de educacion inclusiva aparece como empefio de reparacion de desigualdades en una
sociedad que persigue el aprimoramento de las instituciones democraticas. La distancia entre las leyes destinadas
a garantizar esa politica y su aplicacion efectiva en la realidad cotidiana sugiere lo termino miséria ética. En este
articulo, a diferencia de la tesis mas comuin que explora el mal manejo de los factores administrativos en la aplicacion
de la politica inclusiva, sostenemos la hipdtesis de que, en esencia, esta crisis ética se debe al predominio de la
ideologia individualista neoliberal que apoya la politica inclusiva. Basado en el psicoanalisis exploramos el campo
de la palabra como fundamento para una inclusion mas basado en la participacion (inclusion politica) que en hacer
parte (inclusion social).
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Miséria ética na educagao inclusiva

Um breve mergulho no cotidiano das praticas
educativas inclusivas ¢ suficiente para testemunhar a
presenca de um mal-estar. Compreender, entretanto, as
razdes e a dindmica desse mal-estar exige um mergulho
mais profundo, atento as sutilezas e aos impasses
normalmente desconsiderados pelo pensamento comum.

Entre criancas e jovens, objetos diretos das politicas
inclusivas, esse mal-estar costuma apresentar-se sob a
forma de um sentimento de incompreensdo e de falta
de verdadeira consideracdo de suas singularidades.
Para os pais, apresenta-se sob a forma de desconfianga
na empreitada: como ficardo seus filhos diante de
professores ndo especialistas, ou mesmo de ambientes
menos estruturados para contemplar suas necessidades
particulares? Nao ficardo eles expostos prejudicialmente
a um ambiente hostil que ndo compreende nem aceita
verdadeiramente bem a diferenga que eles portam?

Do lado dos professores e agentes educativos em
geral, por sua vez, o mal-estar aparece sob o signo da
angustia que o novo desafio representa. O sentimento
de despreparo ¢ a alegagdo predominante que incita, no
melhor dos casos, a demandar formacao e, nos piores, a
declarar que ndo estdo aptos por sua formacao para esse
tipo de trabalho.

A resposta habitual a esse estado de coisas ¢ de
ordem administrativa. O estabelecimento ¢ as revisdes
da legislagdo, a elaboragdo da politica publica que lhe
corresponde, os esforgos para sua implementagao, a busca
dos recursos necessarios para sua boa consecugdo, sao
todas medidas de gestao que, em seu conjunto, fazem crer
que, se o barco for bem projetado e dirigido, nenhuma
for¢a da natureza podera derruba-lo.

E, sobretudo, como politica e, em particular, como
politica publica que a significante inclusdo faz sua
aparigdo entre nés. Como tal, representa um esfor¢o da
gestao para corrigir democraticamente as desigualdades
entre os varios grupos localizaveis no interior da sociedade
e que se dividlem em majoritarios e minoritarios. O
esfor¢o democratico em questdo é sempre o de proteger
as minorias da acdo dominante e opressora dos grupos
majoritarios.

Mas a agdo politica de gestdo, concentrada na defesa
dos direitos de todos, isoladamente, ndo pode garantir, por
mais regrada que esteja, que as forcas da natureza presentes
na dinamica de todo convivio social aparecam causando o
desequilibrio do barco bem projetado do sistema ideal, ou
idealizado, concebido segundo as coordenadas da gestao.
Tal como Freud as destacou em seu livro Psicologia de
grupo e andlise do ego (1921/1996).

Nem mesmo ¢ sensato esperar que os problemas
causados por tais forcas possam ser geridos pelo
aperfeicoamento das decisdes e agdes da gestdo, como
querem crer os gestores contemporaneos. Dizia Freud:
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“Mas talvez possamos também nos familiarizar com a
ideia de existirem dificuldades, ligadas a natureza da
civilizagdo, que ndo se submeterdo a qualquer tentativa
de reforma” (1930/1996, p.120). Saber delas, entretanto,
deve fazer alguma diferenca.

Pode-se ver nessa visdo dominante, gestionaria
uma ingenuidade em relacdo as for¢as da natureza, a
ndo ser pelo fato de que ela representa, ao contrario, o
correspondente, em escala social, de uma tendéncia
absolutamente caracteristica do mundo contemporaneo,
a saber: a evitagdo egoica do inconsciente.

Nao se trata mais do velho nada sei, caracteristico
da neurose, dada a posicdo estabelecida pelo recalque,
na qual o inconsciente ndo ¢ reconhecido, ou se o ¢, o
¢ de modo “surpresivo” no momento de sua aparicao
inadvertida no plano da consciéncia. Trata-se agora, isto
sim, da modalidade perversa expressa na frase: “Eu sei,
mas mesmo assim...”. Sabe-se do inconsciente, mas,
mesmo assim, pretende-se agir a sua revelia, fora de sua
determinacdo.

Lacan (1972) escreve a posi¢do perversa no “matema’
do discurso do capitalista, invertendo a seta que nos
discursos anteriores sempre aparecia partindo do lugar
da verdade para o do agente e indicando uma relagdo de
determinagdo (verdade = agente). Ou seja, a verdade,
inconsciente, determina o agente que, por causa disso,
¢ sempre um agente agido, segundo o que demonstrou,
desde o inicio, a experiéncia analitica. No discurso do
capitalista, Lacan escreve o agente determinando a
verdade (agente = verdade) e estabelecendo, a partir de
si mesmo, sem determinacdo anterior, a verdade que ele
quer que valha como regra para todos.

No plano politico, a posi¢do perversa manifesta-se,
sobretudo, naquilo que inumeros socidlogos, filésofos e
cientistas politicos tém chamado de desaparecimento da
politica.

Trata-se, fundamentalmente, do enfraquecimento
da pratica da palavra e do conflito em prol da l6gica da
administracdo, da a¢do de administrar, de modo que gerir a
cidade ¢ entendido como idéntico a gerir um condominio.
Esse ponto ¢ abordado mais tarde.

Tudo se passa como se o conflito de opinides,
caracteristico da propria existéncia da polis, essencial
na politica, fosse entendido como um elemento pertur-
bador, at¢é mesmo anacronico, segundo a interpretagdo
contemporanea que trata o determinismo ideoldgico
como se tivesse morrido junto com o crepusculo da
experiéncia socialista soviética. Sabe-se, desde Marx,
que o elemento ideoldgico é aquele que ndo precisa do
consentimento de ninguém para circular livremente, ou
seja, age inconscientemente, determinando as opinides e
decisdes. A acdo politica contemporanea nao desconhece
sua existéncia, mas mesmo assim...
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A boa condugdo dos problemas da poélis depende
da boa deteccdo (que em geral se faz com o auxilio da
avaliagdo estatistica) e da tomada de medidas eficazes
(técnicas) na resolucdo desses problemas.

Para tanto, a politica gestionaria lanca mao dos
saberes cientificos afins, capazes, segundo se cré, de
dar a medida certa dos procedimentos que devem ser
adotados para sanar o problema. A figura do especialista,
como se sabe, ganha um novo vigor no mundo contem-
poraneo gracas a essa particular posi¢do que ¢ chamada
a ocupar.

Eu ndo creio que a cultura da visibilidade a qualquer
preco, da eficcia e da via recta, faga milagres. Parece-
me que ela ¢ ditada, sobretudo, pelos imperativos
gestionarios e mesmo se as formas de ‘sociologismo
primario’ das quais ela se veste hoje em dia ndo sao
suficientemente denunciadas pelos trabalhadores
sociais. (GOMEZ, 2005, p. XV, tradugdo livre)

A gestdo técnica dos problemas sociais, exces-
sivamente tomada pelo volume das demandas e pelo
fluxo dos usudrios, precisa da ciéncia para informar o
que o sujeito €, ja que ndo terd condi¢des nem tempo de
considerar guem ele é. Afinal, ¢ sempre sobre um objeto
(0 que) e ndo sobre um sujeito (quem) que uma ciéncia
se constitui, mesmo as ditas ciéncias humanas, cuja
epistemologia segue sendo problematica.

Com as politicas inclusivas, em particular a educativa,
as coisas se passam da mesma maneira. Seja pela origem
fortemente marcada pela criacdo de lei regulamentar,
que trata forgosamente em termos abstratos os sujeitos
que ela beneficia, seja pela indiscutivel presencga, em
sua consecucdao, do aparato técnico cientifico que
objetiva o sujeito, ela surge bastante fundamentada numa
logica impessoal, de equacionamento do problema em
questao.

“Eis o projeto que nos preparara a ‘galaxia dos
experts’, um ‘social sem rostos’, isto é, no fim das
contas, uma sorte de guerra ao humano” (ibidem, p. XV,
traducdo livre). E € essa guerra ao humano, promovida
pela gestdo técnico-cientifica, que para nds constitui
uma parte importante da miséria ética do projeto
inclusivo, ja tdo denunciada por inimeros autores, quanto
constatada por todos os profissionais envolvidos em sua
realizagao.

Basta enunciar de modo encantado que as pessoas
com deficiéncia sdo ‘sujeitos de direitos’para que
sua situagdio seja para tanto modificada? E possivel
defender uma maneira de dizer e de fazer que se
constitua como reflexdo fundamental sobre o humano?
Em uma palavra, como sair desta indigéncia ética?
(ibidem, p. XIX, tradugdo livre)

Rinaldo Voltolini

Contudo, a rapida e ampla difusdo desse conceito
(inclusdo), com seu cortejo de derivagdes, faz suspeitar
que ela ndo é mais que uma cortina de fumaca retorica.
Um malabarismo abstrato que esconde uma realidade
mais enganosa do que virtuosa. Uma nova musica
ambiente; uma danca com as palavras advindas
artificialmente para substituir suas velhas antecessoras
forjadas em torno da ideia de integracdo. Um lugar
comum abusivamente antecipado; um ‘absurdo
montado sobre pernas de pau’. O que devemos pensar?
(GARDOU, 2012, p. 10, tradugdo livre)

Mas o ponto crucial é aquele da aplica¢ao concreta dos
direitos, do qual ninguém agora procuraria contestar
a boa fundamentagdo, tanto que uma tal atitude
apareceria como eticamente insuportavel. Se uma
‘ética de convicgdo’ ¢ bastante comumente aceita para
reconhecer a necessidade moral de acolher as pessoas
diferentes, a aplica¢do real, de campo, em fungdo
de uma ‘ética da responsabilidade’, ¢ ainda bastante
defeituosa. (PLAISANCE, 2009, p. 9, tradugao livre)

O projeto inclusivo, forjado nos intersticios do
debate democratico que pretende avangar no tocante a
igualdade dos direitos e do acesso aos bens da cidade,
parece padecer, em que pese a aparente justeza de seus
principios, de uma miséria ética que importa analisar.

Para tanto, aborda-se inicialmente a questdo
da organizagdo social, para além do que a visdo
administrativo-gestionaria estabelece, sobretudo para
compreender de maneira mais profunda, sem a miséria
da superficialidade, como se produz a segregacao.
Encontram-se no discurso psicanalitico apontamentos
importantes para essa reflexdo, uma vez que € nele que se
analisa a fungdo estrutural do par agregacao/segregacao,
evitando a compreensdo simplista de que a segregacio
¢ o efeito direto da acdo de um grupo opressor sobre
outro oprimido. Esse percurso certamente fornece,
também, elementos de compreensao das relagdes que se
estabelecem entre o elemento estrutural e as formas que
ele toma na sociedade contemporanea, na qual a politica
inclusiva se apresenta como tal.

Tendo em vista o carater diagndstico desse primeiro
movimento, pretende-se propor uma nova visdo sobre
os impasses e vicissitudes da inclusdo, por meio de uma
abordagem mais politica do que social, como mote de
uma recuperacdo ¢ética da questdo humana deixada de
lado pela questdo administrativa.

CONDICAO HUMANA E
ETICA CONTEMPORANEA

Incluir aparece hoje em dia como um procedimento
extraordindrio, necessario para corrigir injusticas sociais
impetradas sobre grupos minoritarios pela a¢do dos
majoritarios.
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Miséria ética na educagao inclusiva

Para todos ¢ uma expressdo emblematica da politica
que pretende marcar com isso uma equidade do acesso
aos bens da cidade, ao patrimonio comum.

A propria existéncia da necessidade de incluir de-
monstra a tendéncia segregativa presente na sociedade,
contra a qual o esforco inclusivo se coloca. Mas em quais
termos deve-se entender essa tendéncia segregativa?

Em Freud, particularmente em seu livro Totem e tabu
(1913/1996), texto em que esta em foco, entre outras
coisas, a questdo da origem da sociedade, encontra-se na
tese do mito da horda primeva uma hipotese fecunda para
responder a essa questao.

Forcados a permanecer sem acesso as fémeas do
bando, dada a acdo exclusivista por parte do macho
dominante, que detinha por for¢a real, ndo legal, a
exclusividade do acesso as fémeas, os machos unidos
forjam um ato (o assasinato do pai) através do qual criam
um novo estado, o de ordem, que supera o anterior, de
horda.

Esse ato, que pode ser entendido como o primeiro ato
de inclusdo da historia, ¢ homologo, segundo Freud, ao
ato de criagdo da dimensao propriamente social e cultural.
Nessa perspectiva, a inclusdo é um processo ordindrio
e constitutivo da organizagdo social, muito embora nao
se possa pensa-la sem levar em conta em sua outra face,
estabelecida pelo mesmo gesto inaugural e de maneira
dialética, a tendéncia a segregar.

Os machos envolvidos no assassinato precisaram em
seguida restringir o acesso, até entdo irrestrito as fémeas,
sob pena de morte a quem tentasse recuperar para si a
posicdo antes usufruida pelo macho dominante. Criou-se
assim o principio da equidade no acesso aos bens,
fundado sobre uma restri¢do de gozo. Equidade que ¢
uma noc¢ao de carater eminentemente simbolico, ja que
exige a existéncia de um terceiro elemento perante o qual
o eu e o tu se veem referidos.

Por sua vez, o macho morto é retomado simbolicamen-
te através da figura do totem, objeto de veneragdo do
grupo, principio “identificatorio” que reforga os lagos de
pertenga de cada membro a esse grupo. E s6 depois de
morto que o macho ¢é tornado pai e que passa a funcionar,
gragas ao amor comum dedicado a ele, como um principio
“identificatério” do grupo.

Religados ao pai e pelo pai é que os membros do grupo
se acham ligados entre si, criando assim um gregarismo
sem qualquer correspondente no plano da natureza,
posto que fundado no amor e ndo na necessidade ou no
instinto. Diferentemente dos animais que s6 podem estar
entre seus congéneres, os humanos podem estar com seus
congéneres. Mas este com o outro, contudo, forjado a partir
da identificagdo com um totem comum, ndo estabelece
nenhum gregarismo universal com o género humano, e
sim, filiatorio. Ou seja, em se tratando de fundamento do
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lago social, o familiar vem antes do social. Note-se que
se fala em familiar e social e ndo em familia e sociedade,
porquanto deseja-se ressaltar que se tratam de elementos
de estrutura e ndo de institui¢des formais.

Em outra parte do mesmo texto Totem e tabu, Freud
explora a questdo dos clas, como unidades sociais
organizadas em torno do totem e que estabelecem fortes
relacdes filiatorias, calcadas sobre fortes restrigoes
sexuais que passam a funcionar como tabus.

O que importa destacar dessa complexa dinamica, da
qual varios elementos, por efeito de énfase, deixa-se de
fora, ¢ a relagdo intrinseca entre o agregar € o segregar.
Esse gesto, que segundo Freud deu origem ao social, ndo
se mostra, apesar das aparéncias, desde um para todos,
emblematico do paradigma da politica inclusiva. Uma
apreensao precipitada do enredo desse mito pode levar a
conclusdo incorreta de que o acesso equanime aos bens,
promovido pelo pacto entre os irmaos, agora iguais,
significa um para todos. Olhando com mais profundidade,
vé-se que em seu cerne este para todos, forjado pelo
pacto, ¢ de carater restritivo e com fronteiras definidas.
Com fronteiras definidas, uma vez que delimita um grau
de abrangéncia (quem sdo os que podem ser considerados
dentro a partir do pacto); restritivo, pois legisla criando
uma linha simbdlica que restringe as possibilidades de
gozo, mantendo no interior do grupo uma adverténcia
constante da sancdo que pode acontecer aquele que
pretende ocupar o lugar de excegdo, antes usufruido pelo
macho dominante. Ou seja, vale para todos aqueles que
estdo concernidos pelo pacto e ndo para o mundo inteiro
e vale para todo aquele que respeitar o pacto, acatando a
restricdo de gozo que ele representa.

A segregacdo, seja do estrangeiro ao pacto, seja
do aspirante a todo gozador, ¢ dimensdo intrinseca da
inclusdo ordinaria da sociedade. Em trabalho anterior
(VOLTOLINI, 2005), demonstrou-se a relagdo logica
entre o agregar e o segregar, tal como formulada por
Freud, examinando o valor antitético das palavras; ou
tal como desdobrada por Lacan, referindo-se a teoria dos
conjuntos na matematica, segundo a qual um conjunto s
se organiza desde a existéncia de um elemento externo
aele.

Segundo essas considera¢des, o para todos da
politica inclusiva deve ser, antes de tudo, um lembrete da
restricdo de gozo aquele que pretende tomar para si, com
exclusividade ou privilégio, os bens da cidade.

Por vezes, na propaganda das politicas inclusivas
(ponto em que se pode encontrar a identificagdo dessas
politicas ao discurso do capitalista), ele aparece tomado
mais pela perspectiva de ampliagdo de gozo do que pela
perspectiva democratica de reparticao equitativa dos bens.

E é mesmo essa oscilagdo entre funcionar como
lembrete da restricdo do gozo, elemento fundante do laco
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social, e funcionar como agenciador capitalista de mais
gozo para todos que se configura o risco ético da proposta
inclusiva atual.

Nao se pode deixar de notar que essa proposta surge
formulada no apice de uma sociedade regulada pelo
capitalismo, enquanto regime, e pelo neoliberalismo,
enquanto ideologia.

“Ora, as sociedades modernas tém na liberdade,
na autonomia individual e na valorizagdo narcisica do
individuo seus grandes ideais, pilares de novos modos
de alienacdo, orientados para o gozo e para o consumo”
(KEHL, 2002, p. 13). Essa tendéncia dificulta o reco-
nhecimento da Lei, escrita assim com maitscula para
diferencia-la das leis juridicas que compdoem um codigo
regulamentar. A Lei de que se fala ¢ a “fundante” do lago
social, a que estabelece o principio da restri¢do de gozo
como condig¢ao civilizatoria.

Desse modo, ndo é raro, ouvir-se, por exemplo, que
alguém se sente lesado em seu direito individual perante
a existéncia do direito do outro. No cotidiano da escola
inclusiva aparece frequentemente a fala de que a proposta
de inclusdo ndo levou em conta nem consultou os
professores que em seu ingresso no universo escolar nao
fizeram a opcdo de trabalhar com criangas com deficiéncia.
A sustentagdo da ideia de um direito individual ilustra
bastante bem a dificuldade de reconhecimento da Lei,
fruto do entendimento generalizado de que as leis estdo
ai para me proteger dos abusos do outro.

Esse entendimento da lei como defensora do direito
de cada um e néo do direto de todos é gerador de violéncia,
em vez de neutralizador e regulador dela e assinala a
presenga da tendéncia individualista e narcisista.

Nesse mesmo sentido que aqui se aponta, Kehl propde
analisar a crise ética contemporanea a partir de dois eixos:
o reconhecimento da lei ¢ a desmoralizacao do codigo.

No eixo do reconhecimento da Lei, trata-se do con-
flito entre as ideias neoliberais de direito individual, de
liberdade, de individualismo, enfim, do reconhecimento
desta, que marca com a restri¢do do gozo a possibilidade
do pacto civilizatdrio.

Jano eixo da desmoralizag@o do codigo, a autora trata
do desmoronamento de um, o burgués, que se estabeleceu
enquanto tal desde ha muito tempo, agindo como modus
operandi naturalizado da cultura ocidental.

Nascido “(...) na necessidade de promover a inclusdo
social, estendendo as grandes massas incultas, os beneficios
secundarios do capitalismo em expansdo” (idem, p. 18),
o codigo burgués se vé agora em dificuldades em face do
avanco de movimentos, habitos e praticas que contestam
frontalmente seus valores. Os casamentos com plenos
direitos entre homossexuais ¢ um exemplo disso no plano
dos valores sexuais, a contestacdo da estrutura autoritaria
nas escolas ¢ outro exemplo no plano da educagio, assim

Rinaldo Voltolini

como o avango que a tecnologia médica possibilitou,
no caso da clonagem, que inclui uma discussdo ética no
plano da reprodugao.

Note-se que a inclusdo aqui em pauta ndo se define
nos mesmos termos daquela que referiu-se acima
como solidaria da Lei, instauradora da sociabilidade
redundantemente chamada de humana. Para o codigo
burgués, a inclusdo social ¢ uma regra de valor, um
procedimento valorativo, extraordinario e fundado nos
beneficios do capitalismo em expansao.

O deslocamento da ideia de inclusdo de sua funcao
ordinaria para sua funcdo extraordinaria, no codigo
burgués, ¢ inevitavelmente marcado pela légica imposta
pela burguesia ao proprio valor da inclusao.

Kehl propde ainda pensar na légica contida na
expressao: Ponha-se no meu lugar. Esta pode ser vista
como paradigmatica da ascensdo do ideario capitalista e
neoliberal, na medida em que coloca em primeiro plano o
eu como valor maior. Vocé deve cuidar dos idosos porque
vocé também serd idoso um dia, eis uma expressao comum
desse tipo de valor bastante em voga nos dias atuais.

Na verdade, trata-se de uma outra versdo do que
se chamava acima de direito individual, ou seja, do
deslocamento do epicentro da Lei, que em sua origem se
funda sobre uma restricdo de gozo, para outro epicentro,
agora regrado pela ideia de gozo individual.

Na ética do ponha-se no meu lugar ha um apelo a
identificacdo com o outro, ndo mais em fun¢do de um
totem comum, como ¢ no caso da equidade em face
de uma lei, mas a identificacdo pela via da igualdade
diante da possibilidade de gozo. Uma ética fundada no
gozo individual é o que pode haver de mais antitético a
sustentacao da Lei. Nela, o outro ndo € percebido sendo a
partir da propria imagem do eu, como reflexo deste, ndo
existindo, portanto, nenhuma alteridade enquanto tal.

Freud (1930/1996) ja apontara os impasses dessa
posicdo no que dela aparece no mandamento cristdo
do ama ao proximo como a ti mesmo. Primeiramente,
apontando para o que ha de ndo cumprivel nessa posigao,
ja que nem todo préximo € bastante préximo para que
se nutra por ele um sentimento de afei¢do. Nao se pode
esperar sinceramente, por exemplo, que se ame um
estranho do mesmo modo que se ama um filho.

Em segundo lugar, porque o amor ndo € um sentimento
distinto, regular e continuo. Ele alterna, com sua outra
face, o 0dio, com o qual estabelece a ambivaléncia
caracteristica de toda relagdo amorosa, lembrando que
ndo ha oposicdo entre amor e 6dio, mas, antes, entre
amor/odio e indiferenca.

Assim sendo, uma ética fundada no amor ao préoximo
ndo leva em conta o mal existente em cada um, exigindo
que o homem se desfaca desse 6dio no convivio com o
outro. O homem tende a satisfazer no outro suas pulsdes
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agressivas e sexuais, sem esperar dele seu consentimento.
Lacan lembra, no seminario 7 (1988), que o amor ao
proximo pode ser cruel, uma vez que leva a submissdo ao
outro, fazendo dele um espelho, um objeto.

As palavras proximo e semelhante sao reveladoras
da dinamica subjetiva em questdo. A ideia de semelhanga
ja indica um “tensionamento” de fazer o outro funcionar
a minha imagem e semelhanca, o como a ti mesmo,
tendendo a tomar qualquer minimo sinal que ele dé de
sua diferenca como um traco indesejavel.

Além disso, o préximo ndo ¢ sem rosto e isso facilita
ou dificulta, segundo as identificagdes de cada um, a
possibilidade de ama-lo. Essa observa¢do tem um valor
particularmente importante no tocante a questdo da
inclusdo dos individuos com deficiéncia, uma vez que a
presenca do trago fisico, ou mesmo do mental, também
de algum modo sempre aparente fisicamente, implica, em
geral, um obstaculo a identificacdo. Seja pela piedade,
habitual nesses casos, que testemunha pelo rebaixamento
do outro a dificuldade de se tomar esse individuo como
um semelhante; seja pela repulsa que testemunha o
encontro do outro como estranho, aquele mesmo que
Freud revelou, que causa distanciamento por ser muito
proximo do que ha de mais intimo e negado em cada um.

Encontra-se um excelente exemplo dessa assimetria
na dialética do semelhante na seguinte declaracao:

Do que vocé tem medo?

De viver sem existir.

Explique-me?

O que me afronta mais ndo ¢ a minha necessidade
dos outros.

O que ¢ entdo?

E que eles ndo precisem de mim.

(GARDOU, 2012, p. 85, tradugao livre)

A fraternidade universal, em suma, ¢ um horizonte
impossivel, a ndo ser quando reduz a universalidade a um
grupo contra o outro, o que ja limita, como demonstrado
acima de outro modo, o para todos.

Evidentemente, o para todos da proposta inclusiva
ndo implica, em sua inten¢do, nenhuma ética crista,
fundada no amor, nem na identificagdo (identificacao
ao proximo, identificagdo empatica ao sofrimento dele,
tipica da proposta cristd no mandamento amai ao proximo
como a ti mesmo). Ao contrario, envolve uma ética
democratica, que visa a implicar o individual com relagdo
ao coletivo, mas isso ndo impede que esse principio seja
retomado no seio de uma ética contemporanea, fundada
sobre outros principios, antitéticos ao reconhecimento da
Lei. Nao ¢ isso mesmo o que atesta a miséria ética referida
por varios autores que se dedicam a trabalhar a questao
da inclusdo social? A erosdo da noc¢do de Lei, como
restricdo de gozo, aliada a promog¢do da identificacio
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individualista, bem condensada na féormula do ponha-
se no meu lugar, comporia as condi¢des éticas atuais,
desfavoraveis ao reconhecimento da inclusdo como
procedimento social ordindrio, incluindo seus impasses
e vicissitudes estruturais.

Criar uma lei da inclusdo, ou seja, estabelecé-la
como procedimento extraordinario, reparador das
desigualdades sociais, em que pese sua indiscutivel
necessidade, pode significar um deslocamento importante
em sua legitimidade. Passando da lei da cultura ao codigo
ordenador do funcionamento dos grupos, a questdo da
inclus@o corre o risco de engatar na logica capitalista e
neoliberal que a tratard como um procedimento entre
outros, reduzido a medidas administrativas. O que segue
sendo a principal forma de responder ao problema sem
lhe fazer face.

UMA INCLUSAO MAIS POLITICA
DO QUE SOCIAL

Uma ética fundada no amor ao proximo tem outra
consequéncia fundamental: é destruidora da politica!

Uma vez ancorada, como se viu, no vicio narcisico
de transformar o outro em minha imagem e semelhanga
para que sua diferenca ndo me ameace demais, ela tende
a minar a ideia de pdlis, de vdrios, como quer dizer em
sua acepgao original.

Jé seria suficiente que um novo imperativo conseguisse
produzir, no lago social, valores de respeito e
tolerancia. Mas esses valores nao se sustentam no afeto
e sim em uma certa possibilidade de suprimirmos a
tonalidade afetiva de grande parte das relacdes das
quais dependemos no dia-a-dia. (KEHL, 2002, p. 22)

Os valores de respeito e tolerancia, como se pode ver,
levam mais em consideragao o outro em sua diferenca do
que 0 amor.

Kehl (idem, p. 23), citando Lévinas, no livro Ensaios
sobre a alteridade, revela que “(...) a relacdo ética com
o outro implica uma dimensao de responsabilidade pela
palavra”.

Com efeito, ¢ a palavra que nos separa do gozo e,
portanto, ela ¢ dimensdo fundamental na construgdo da
possibilidade de que uma inclusdo ndo sucumba aos
efeitos deste: a linguagem enlaca o que o gozo separa.

Uma proposta inclusiva que ndo se reduza a acdes
administrativas de acesso aos bens da cidade deve levar
em conta a no¢do de lago social, a0 menos porque ha nesta
elementos importantes para compreender as vicissitudes
de seu sucesso ou de seu fracasso.

A definicdo do homem como um ser social,
amplamente repercutida em todas as esferas, embora
verdadeira enquanto tal, precisa de melhor especificagao.
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Viver em sociedade ndo ¢ uma caracteristica
exclusivamente humana. Compartilha-se com uma série
razodvel de outros animais a condi¢do gregaria. As
formigas ou as abelhas sdo excelentes exemplos disso e
encontram um nivel de organizago social em que, alias,
ndo ha nenhuma possibilidade de se colocar a questdo
da exclusdo/inclusdo. Sucumbindo ao antropomorfismo,
pode-se pensar que ha exclusdo na imobilidade social
existente na sociedade desses animais, que nascem e
morrem cumprindo a mesma func¢do organicamente
equacionada segundo as necessidades do grupo. Mas ¢
significativo que as formigas ou as abelhas nao levantam
por elas mesmas nenhuma questao sobre isso. Com efeito,
para evitar o absurdo dessa observacao, faltaria considerar
um elemento, esse sim exclusivamente humano, a saber,
a palavra.

Também ha entre esses animais um padrdo de
comunicacdo responsavel por boa parte das trocas
existentes em seu sistema social. As abelhas, por exemplo,
sdo capazes de informar a seus congéneres a distancia e
a dire¢do da comida com uma precisdo impressionante
e sem deixar margem de equivoco, ao contrario dos
homens que se equivocam todo o tempo em sua tentativa
de comunicacdo. Mas esses Ultimos detém, entretanto,
uma possibilidade que a palavra lhes confere e que ndo ¢
compartilhada por nenhum outro animal: a palavra pode
inter-ferir, alterando rotas, criando o novo, rompendo o
eterno retorno do mesmo.

A tradi¢do grega do pensamento ja destacava essa
distingdo importante entre o gregarismo humano e o
animal.

Nao que Aristoteles ou Platdo ignorassem ou nao
dessem importancia ao fato de que o homem nao pode
viver fora da companhia dos homens; simplesmente
ndo incluiam tal condi¢do ente as caracteristicas
especificamente humanas. Pelo contrario, ela era
algo que a vida humana tinha em comum com a vida
animal. (...)

Segundo o pensamento grego, a capacidade humana
de organizagao politica ndo apenas difere, mas ¢ dire-
tamente oposta a essa associagdo natural cujo centro
¢ constituido pela casa (oikia) e pela familia. O sur-
gimento da cidade-estado significava que o homem
recebera ‘além de sua vida privada, uma espécie de se-
gunda vida’, o seu bio politikos. (ARENDT, 1999, p. 33)

E, portanto, por sua capacidade politica, entendida
aqui essencialmente como uma possibilidade de interferir
no destino da convivéncia com o outro gracas a palavra
e a a¢do mediada por ela, que o homem se difere dos
animais.

Sua organizacgdo social ndo esta reduzida a extragdo
dos recursos a sua subsisténcia, nem a construcao dos

Rinaldo Voltolini

meios para atingi-la, mas, ao contrario, muito mais calcada
na acdo dos homens sobre os homens. As formigas falam,
mas s6 0s homens dizem!

E sera s6 nesse ponto que a no¢ao de politica ganha
seu sentido amplo, ou seja, de polis, varios, pois ndo ha
varios no formigueiro, uma vez que nao ha possibilidade
de percepcdo da diferenca existente entre os individuos e
suas posicoes.

Pode-se condensar numa frase a importancia dessa
discussdo para os fins de nossa reflexdo sobre a proposta
inclusiva: “Fazer parte ¢ diferente de participar!”. A
colmeia ou a colonia reinem os individuos de uma espécie
que, enquanto tais, fazem parte desse agrupamento.
Nao ha, entretanto, agdo propriamente dita, no sentido
desenvolvido por Arendt, ja que a acdo supde capacidade
de interferir no outro. A prépria possibilidade de levantar
a questdo da exclusdo social, bem como da proposta
inclusiva, implica, de saida, a capacidade de interferir no
destino dessa sociedade.

Uma inclusdo mais politica do que social, segundo
os termos propostos no titulo deste trabalho, indica o
deslocamento ético de uma proposta incorporativa (do
fazer parte) para uma outra participativa, que envolve o
incluido com o incluir.

A tendéncia de esse processo se estancar na medida
administrativa de incorporar o antes excluido ¢ conhecida
pelos que acompanham o cotidiano das praticas inclusivas.

Por tudo que se viu até aqui, isso parece acompanhar
o Zeitgeist (o espirito do tempo) no qual a proposta
inclusiva nasceu, marcado pela caracteristica capitalista
do acesso ao gozo. Mas a propria condic¢ao de interferéncia
que a palavra confere permite evitar a naturalizagao dessa
situacdo.

Nao se trata de uma proposta ideal, mas de uma
posigao ética que retoma o sentido radical e eminentemente
politico da inclus@o. A reflexdo ética sempre visa a
verdade que determina um discurso, ao contrario da moral
que visa a proposi¢do de modelos ideais.

Atitulo de exemplo do impacto desse resgate ético da
inclusdo, pode-se citar o debate atual sobre a atendimento,
seja educativo, seja terapéutico, seja o institucional dado
aos autistas.

O exemplo do autismo ndo ¢ casual, ja que esse
individuo esta no limite do exercicio dessa condigdo
politica e, portanto, de sua humanidade, ja que se tratam
de sujeitos privados da palavra. As vezes, falam, mas tém
impasses com o dizer.

Gracas a essa condigdo, tornam-se alvo do ressur-
gimento de uma velha discussdo até entdo considerada
superada, que opde as nogdes de treinamento e educacao.
Distingdo que pode aqui retomar sob outros termos que
recobrem respectivamente os primeiros, a saber, homo
laborans e homo politikos. O treinamento é um processo
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que iguala animais ¢ homens enquanto a educacdo os
distingue.

Entre as praticas adotadas na educagdo dos autistas
em nosso meio, tem crescido o prestigio daquelas que
defendem a ideia de treinamento, centradas na repeticao
de gestos condicionados a recompensas positivas
e negativas. Essas praticas chegam mesmo a tentar
ensina-los a falar, muito embora se concentrem, em geral,
no treinamento de habilidades da inteligéncia.

Mas nesse ponto convém lembrar o que Alberti
(MILLER, 2006, p. 113-114, tradugao livre) propde.

Deve-se ensinar os autistas a se comunicar! Mas se
pergunta um soé instante o que ha para lhes dizer?
Nao. Contenta-se em descrever a maneira na qual
ele devera se comunicar quando tiver alguma coisa
a dizer! Mas nao ha, de fato, nada mais a lhes dizer
que o imperativo: comunique-se!

Os autores, ndo sem um certo cinismo, avangam até
dizer que os autistas sdo os melhores behavioristas:
como prova, Os sujeitos autistas tomam os
comportamentos como tais, sem fazé-los passar por
uma mentalizagdo, € concebem a comunicagao sem
a intengdo que a motiva.

Pois bem, os autistas, entendidos como aqueles que
tém comportamento sem sujeito, tornam-se alvos faceis
da empreitada do treinamento que reaviva uma velha
ideologia behaviorista travestida de nova tecnologia
comportamental, supostamente mais bem adaptada as
necessidades educativas especiais desses individuos.
Mas merece que se pergunte, diante do exposto até aqui,
se nessa perspectiva ainda se pode estar dentro da ética
inclusiva ou se os individuos sdo adaptados segundo
a regra capitalista do acesso aparente aos bens da
cidade.
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