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Introducao

Itati é um povoado pequeno da provincia de Corrientes, no nordeste
argentino, situado nas margens do rio Parand, no limite com Paraguai. O
santudrio dedicado & Virgem, da qual o povoado adotou o nome, é 0 maior e
0 mais importante dessa regido, atraindo fieis das provincias vizinhas, e
também do Paraguai e de Buenos Aires.’

' Elofsa Martin é doutoranda em Antropologia Social no Museu Nacional/ Universidade
Federal do Rio de Janeiro e co-editora executiva de Ciencias Sociales y Religion/ Ciéncias
Sociais e Religido e de Estudios sobre Religion, ambas publicacdes da Asociacdo de Cientistas
Sociais da Religido no Mercosul. Pesquisa sobre questdes relativas a religido desde 1995 e tem
publicado artigos na Argentina e no Brasil.

% A cidade de Buenos Aires fica a mais de mil quilometros de Itati e encontra-se fora da “drea
de influéncia” do santudrio. No entanto, cada ano em ocasido da festa, milhares de fiéis
nascidos no Nordeste Argentino ou filhos e netos deles que moram em Buenos Aires,
peregrinam até o santudrio.
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O santudrio, sob custddia da congregacdo de Dom Orione desde 1936,
realiza vdrios eventos durante o ano, dos quais o mais importante é o do dia
16 de julho, aniversdrio da coroacdo pontificia da Virgem de Itati. A festa
de julho inicia-se no 30 de junho com duas séries de novenas preparatorias e
terminam no dia 16 com a chegada de vérias peregrinagdes, uma procissao
ndutica no Parand e uma missa celebrada pelo arcebispo de Corrientes, a
qual também assistem as autoridades civis e militares da provincia. Como
outras festas de padroeiros, inclui, ademais, um festival de miisica e danca,
organizado pela Igreja, e bailes, feiras e bingos.

O presente artigo parte de uma pesquisa levada a cabo entre 1998 e 2000
nessa festa e que resultou na minha dissertacdo de mestrado (Martin, 2001).
Longe de ser una reflexdo acabada, este trabalho pretende ser, apenas, uma
longa e ulterior nota de rodapé da mesma, na qual havia analisado a forma
pela qual as experiéncias de trés atores tipico-ideais da festa — itatenhos,
peregrinos e Igreja — sfo atravessadas por um provincialismo de matriz
correntina e decodificadas de forma varidvel por cada um deles,
constituindo, a0 mesmo tempo, particulariza¢des da experiéncia catdlica na
Argentina. Ainda, neste trabalho, proponho uma heterogeneizacdo da
“loégica” predominante na relagdo dos peregrinos com a Virgem.

Os peregrinos se aproximam da Virgem de Itati e da festa celebrada a
cada 16 de julho a partir das praticas que aprenderam em suas familias. Essa
devogdo familiar se processa em termos de um compromisso com a Virgem,
mas também com as tradi¢cdes locais e com os préprios lagos de parentesco.
A légica do compromisso que permeia essas relacdes, no entanto, ndo é
necessariamente homogénea, mas se constitui em priticas genericamente
(ainda que também étnica e politicamente) marcadas. Assim, através de
certas praticas de devocdo, veremos como as experiéncias religiosas e de
g€nero relacionam-se e se constituem mutuamente: aprende-se a ser, ao
mesmo tempo e desde o inicio, mulher e devota, homem e devoto.

Os peregrinos da Virgem

Graciela é uma correntina de 42 anos, casada com Vicente, dois anos
mais novo. Trabalha como governanta para uma familia de classe alta e,
segundo deu a entender insistentemente, € o principal sustentdculo moral e
econdmico do seu nucleo familiar, j4 que, além de mae e esposa, contribui
com o maior saldrio para a economia doméstica. Vive num bairro da Grande
Buenos Aires’ com Vicente, que é seu segundo marido e pai de Diego (18)

3 Trata-se de um bairro de conjuntos habitacionais, construido hd mais de 20 anos como um
programa de residéncias baratas para classes populares no distrito de Ciudadela (Grande
Buenos Aires), mas que hoje € comumente conhecido como “Forte Apache”, devido a
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e de Cecilia (15), e com seu filho mais velho, Alejandro (25), sua nora e sua
neta de cinco anos.

Freqiienta a festa da Virgem de Itati em julho, “desde sempre”, com sua
familia, que € nativa da zona. Mas nao deixou de participar anualmente da
festa nos ultimos sete anos depois de curar-se de uma anorexia nervosa,
“gracas a Virgem”. O da festa ¢ um momento de reencontro e de celebracdo
familiar. Embora a mie de Graciela more no mesmo bairro que ela e sua
prima Nelly a visite assiduamente, a ruptura temporal que a festa abre no
ano secular renova, redefine e celebra os lagos familiares através da ligacao
com a Virgem. Essa ligacdo é reconhecida por Graciela como uma heranga
familiar: a devog@o a Virgem de Itati que lhe vem dos seus pais e que quer
deixar como legado também para seus filhos:

A mim me ensinaram meus velhos... Ou seja, eu comecei a acreditar nela pelos meus

velhos... Porque eles, a vida toda, era a Virgem de Itati, sabe? Vocé ndo via outra coisa...

Eles te faziam ver essa imagem... (...) E, bem, eu acho que isso mesmo que me ensinaram

meus velhos, eu estou ensinando a eles [seus filhos], porque meu filho, viu, até o mais

velho, outro dia veio e a primeira coisa que fez, vodu para a igreja...

Ao contrdrio daqueles parentes e amigos que permaneceram ‘“no torrao”,
Graciela tentou a sorte na Capital Federal e teve €xito, que manifesta nos
gastos que faz na festa. Pois, embora se hospede na casa simples de sua
prima Nelly, ela convida para comer fora e compra alguns itens que
poderiam ser considerados de luxo, como refrigerantes ou comida pronta.
Os gastos ndo sdo medidos, e Graciela, a de maior poder aquisitivo, num
gesto entre a ostentacdo e a justica redistributiva, convida e paga as
passagens para os seus pais aposentados e leva lembrancinhas para os que
ndo conseguiram viajar. Ao mesmo tempo, Nelly abriga, em sua casa de
Itati, todos os parentes e amigos durante os dias da festa. Assim, seguindo a
Bourdieu (1999), também em momentos extraordinarios como ¢ a festa da
Virgem de Itati, sdo as mulheres as encarregadas de manter a solidariedade
e a unido familiar, sustentando as relagdes de parentesco, papel, segundo
este autor, fundamentalmente feminino: Graciela, seu pais e Nelly moram
no mesmo conjunto habitacional e se visitam diariamente, mas € na festa
que os lagos de solidariedade e o capital social da familia (Ibid., p. 116) sdo
redefinidos e fortalecidos.

Da mesma maneira que as mulheres pentecostais analisadas em
pesquisas anteriores (Machado, 1999; Machado e Mariz, no prelo), Graciela

periculosidade de alguns de seus moradores e a quantidade de crimes que ocorrem ali. Graciela
demorou um ano para me dizer onde vivia, e quando o fez ndo foi sem certa vergonha, dando
conta que conhecia o estigma que pesa sobre os moradores do bairro. Seguidamente esclareceu
que ndo gostava do bairro, que era perigoso e “feio”, e que estava tratando de se mudar dali.
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enfatiza, como dom da Virgem, a prosperidade alcan¢ada com seu trabalho.
E ndo deve parecer estranho que isso acontega, se lermos transversalmente
as adesdes religiosas: a l6gica da prosperidade — que ganhou um status
teoldgico no Pentecostalismo — estd presente nos setores populares (cf.
Seman, 2000), embora no caso catdlico tenha uma base institucional muito
mais fragil. Graciela, que se constréi na festa como mulher urbana e afirma
que trabalha porque quer sua “independéncia” financeira, contribui com o
maior ingresso para a familia, e ndo o esconde — como poderiam fazé-lo
outras mulheres de setores populares, com vergonha — mas o declara e
exibe, ao se permitir desfrutar de suas férias em Itati “sem ter que pedir
nada a ninguém”.

Graciela constréi uma cadeia devocional através da qual retine dois dos
seus filhos numa promessa a Virgem, promessa que, ademais, serd o eixo a
partir do qual sua filha Cecilia conhecerd a Santa e sobre o qual ela vai
crescer como devota. Cecilia tem 15 anos e estuda num colégio privado do
bairro.* De maneira semelhante 3 sua mae, ela se encarrega de esclarecer
que ndo tem uma prética catdlica regular (ndo tem praticas sacramentais
institucionalizadas) e que “as vezes” reza. Embora ela use certos recursos
que a Igreja disponibiliza, sua prética € bastante autbnoma, ainda que nao
necessariamente individualizada. No entanto, e mais importante ainda, sua
vida aparece marcada pela devocdo a Virgem de Itati, como veremos em
seguida.

Rodolfo € professor de uma escola primdria na zona rural de San Luis
del Palmar. Define-se como um “homem a cavalo” e faz desta identificacio
questdo de orgulho. Sua fala lenta, pausada, cheia de uma musicalidade
caracteristicamente correntina parece confirma-lo. Estd casado hd mais de
20 anos com Marta, também professora rural, com quem teve quatro filhos.
As duas filhas mulheres, de 18 e 19 anos, tém Itati como segundo nome, em
honra a Virgem. E o nome dos dois homens, de 14 e 17 anos, é Luiz, “por
Sdo Luizinho”, explica Marta. Essa prética de dar aos filhos o nome do
santo ou da virgem de devocao, no intuito de ligar uma pessoa a um santo e
coloca-la sob a sua protecdo, ¢ bastante comum nessa regido e tem uma
longa histéria dentro do catolicismo (cf. Brown 1981, p. 58).

A trajetdria religiosa de Rodolfo e Marta tem bastante de devogdo
familiar, centrada no culto a Virgem de Itati e aos santos locais, Sao Luiz e

4 Em Buenos Aires (Capital e Grande Buenos Aires) existem numerosos estabelecimentos
educacionais privados, com niveis de oferta de servigos educativos e precos de mensalidades
muito diferentes. O fato de que Cecilia freqiiente um deles indica uma valoriza¢do do capital
cultural que seria dado por um titulo de colégio secunddrio, e algum tipo de ascensdo social em
relagdo a trajetéria de seus pais, mas ndo a coloca numa situacdo muito diferente de outras
meninas de classes populares que freqlientam escolas publicas.
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Santo Antonio. Com suas familias aprenderam a rezar, conheceram a
virgem e 0s santos e comegaram a peregrinar a Itati. E é essa mesma prética
que tentam transmitir a seus filhos. Marta e Rodolfo também contam
promessas. Rodolfo cumpriu sua promessa de ir caminhando de Sdo Luiz a
Itati tdo logo se formasse como professor. Marta, de sua parte, cumpriu com
a promessa de ir caminhando a Itati com a peregrinacdo de sanluisefios
durante trés anos consecutivos, em a¢do de gracas pelo restabelecimento de
seu pai.

Para eles, a a¢do dos santos € lida como a possibilidade, a permissdo, a
ajuda divina — menos extraordindria que necessdria — para que as coisas
boas acontecam, ou as mds deixem de acontecer. Assim, Marta e Rodolfo
contam que tudo que t€m e que conseguem sdo gragas “que nos da a
Virgem, que nos d4 San Luisito... de Jesus, de todos os santos...”.

Além disso, h4 uns anos atrds, foram “tocados por Deus, escolhidos”,
conforme conta Rodolfo, para fazer um Cursilho de Cristandade,5 onde
aprenderam ‘“a conhecer Jesus”, a quem, até esse momento, ‘“ndo lo
conhecim tanto quanto a Ela” (a Virgem de Itati). Atravessado por uma
vivéncia mais eclesiastizada, Rodolfo participa da festa de maneira diferente
daqueles que, como Graciela, desfrutam o baile, as férias e as comidas: sua
experiéncia ¢ muito mais introspectiva, enfatizando a reflexdo, quando diz
que aproveita a ocasido para “pensar”’. Seu desfrute estd, também, naquilo
que aparentemente ndo faz durante o ano: passar tempo com sua familia,
dormir sem horario, cuidar dos cavalos e seus arreios. Mas, além disso, e
antes de mais nada, ele € um “peregrino”, e sua vivéncia da festa passa
fortemente pela peregrinagcdo, como veremos em seguida.

Crescendo devota: uma promessa marcada pelo género

Conta Graciela que quando seu filho Diego tinha cinco anos caiu
acidentalmente, bateu muito forte com a cabega e fraturou o crinio. Seu
estado era muito grave e os médicos ndo eram otimistas em seus
progndsticos, pressagiando terriveis seqiielas neurolégicas que iriam se
manifestar com os anos. Pedindo pela recuperacdo de Diego, Graciela
prometeu a Virgem de Itati o cabelo de Cecilia, que entdo tinha um ano de
idade. Ela nfo poderia cortd-lo até fazer 15 anos e, em seguida, quando
decidisse fazé-lo, deveria entregd-lo & Virgem.

5 Trata-se de cursos de catequizacio para adultos, geralmente diferenciados por género, de
tendéncia conservadora dentro do catolicismo.
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Diego se restabeleceu e Graciela ndo se cansa de elogiar a inteligéncia
de seu filho, dizendo, como exemplo paradigmético de sua capacidade
intelectual, que ele € “um génio com os computadores”, dando a entender
que a Virgem ndo s6 “cumpriu” em ndo deixar nenhuma seqiiela, mas que
teria multiplicado sua capacidade.

Na perspectiva da sensibilidade catdlica popular, a promessa e os
milagres integram uma ‘“certa ordem do mundo, fazem parte do ser-aqui.
(...) a ordem das coisas € feita de dons reciprocos, e é precisamente essa
troca que mantém e restaura o equilibrio vital” (Sanchis, 1997, p. 116).
Longe de ser um fato excepcional, o milagre ¢ “um acontecimento
necessdrio, acessivel, rotineiro e reordenador” (Branddo, 1980, p. 132) na
vida de Graciela. Pois, dentre os milagres que ocorreram em sua vida, pode
contar ndo s6 que Diego foi “curado” gracas a Virgem, mas também sua
irma e ela mesma. Também “gracas a Virgem”, e porque “Deus aperta, mas
ndo enforca”, ganhou uma pequena soma de dinheiro no bingo quando mais
precisava. Assim, “o milagre popular é a mostra de efeitos simples de trocas
de fidelidades miituas entre o sujeito e a divinidade, com ajuda ou ndo de
uma igreja e de mediadores humanos ou sobrenaturais. Ele ndo € a quebra,
mas a retomada ’da ordem natural das coisas’ na vida concreta do fiel, da
comunidade ou do mundo, por algum tempo quebrada...” (Brandao, 1980, p.
131). E na colaboragio quase mancomunada entre homens e santos que as
gracas e os milagres sdo possiveis. Ao mesmo tempo, a promessa, na logica
desses devotos, € definida pelo sacrificio. Um sacrificio que deve ser maior
quanto maior for o pedido. E representa um compromisso que deve ser
respeitado para poder manter a confianga do santo, o que permitird, ao bom
pagador, um crédito sempre aberto.

O milagre da cura de Diego, pedido por Graciela em troca do cabelo de
Cecilia, criou um laco de fidelidade “familiar” com a Virgem: o pagamento
da promesas restabeleceu uma ordem cdésmica que ndo era alheio a esfera
familiar, mas se efetivizava nela. O corpo, como “lugar de sofrimento e de
salvacdo, como instrumento de peniténcia e de cura” (Steil, 1998, p. 102) e
também como lugar de ruptura e restabelecimento da ordem césmica, ndo é
o mesmo neste caso: Diego foi quem sofreu uma grave queda que
comprometia sua saude e seu bem-estar futuro. Cecilia € quem conserva seu
cabelo intacto, porque afinal de contas nao € dela, mas da Virgem de Itati.

Estes dois corpos que se encontram, um como beneficidrio e outro como
pagador, pela l6gica do sangue e em relagdo a Graciela, sdo um. Sangue do
mesmo sangue, ¢ somente dentro desta légica se entende por que foi
Cecilia, e ndo Alejandro (fruto de um casamento anterior), que pagou a
promessa. Sangue do mesmo sangue, Graciela refor¢a o laco ndo sé entre os
filhos do mesmo pai entre si e com ela, mas, além disso, entre eles trés e a
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Virgem de Itati. A promessa, ato de compromisso “voluntédrio” de Graciela,
ao devotar o cabelo de Cecilia se converte “num assunto familiar, que todos
os implicados [Graciela, Cecilia e Diego], de forma direta ou indireta,
deviam assumir” (Prat, 1989, p. 229, traducdo minha) e que ganha
inteligibilidade em termos de um tipo de relagdo que ndo se definem como
individuos modernos, mas dentro de uma triade "familia-pessoa-nome”
(Viveiros de Castro e Aradjo, 1977, p. 153).

Ao mesmo tempo, uma diferenca de qualidade moral, marcada pelo
género, faz com que Graciela escolha sua filha e ndo ao filho mais velho
para cumprir a promessa. Para ela: “Alejandro é muito retobado [rebelde],
ndo serve para isto, ndo chegaria ao final [do prazo prometido]”. E como, na
l6gica do intercdmbio com o sagrado, cumprir é fundamental devido as
conseqiiéncias que poderia acarretar ndo fazé-lo, Cecilia, simplesmente pelo
fato de “ser mulher” seria a pagadora perfeita, segundo seu ideal de
feminilidade: abnega¢do, capacidade de sacrificio, paciéncia — qualidades
que a prépria Graciela inclui entre as suas.

Cecilia ndo s6 “herdou” da sua mie a devocdo a Virgem, também
cresceu, a0 mesmo tempo, como mulher e como devota. Sua passagem a
vida adulta foi, da mesma maneira, a0 mesmo tempo como mulher e como
devota.

A procissdo que culminou com o pagamento da promessa marcou uma
passagem na vida de Cecilia. Por causa dela, a jovem ndo podia ir ao
santudrio num dia de festa até completar seus 15 anos. E quando o faz,
deixa a infincia ao adquirir a responsabilidade de pagar uma promessa,
definindo-se como adulta, ao deixar de lado seu “cabelo de bebé” para
tomar uma decisdo como mulher:

...eu ja tinha assumido. E foi essa decisdo... e, bom, eu pensei em tudo o que tinha

acontecido... E, bem, era uma decisio que tinha que ser tomada por mim... Nao podia ser

tomada por ela Graciela, nem ninguém. Era minha. Eu até que podia cotinuar com meu
cabelo comprido, mas néo...

Nem toda peregrinagdo implica um ritual de passagem, mas existem
algumas que funcionam como limiares (cf. Van Gennep, 1960) na vida dos
fiéis. Num livro ji cldssico, V. e E. Turner (1978) faz distin¢Oes entre
fendbmenos liminoides (opcionais, voluntdrios) e fendmenos [liminares
(mecanismo social obrigatério para marcar a transicdo de um estado a
outro). O caso de Cecilia é liminar, pois marca uma passagem em sua vida:
cumpre uma promessa € ao assumir essa responsabilidade deixa a infancia,
se faz mulher.

Pude encontrar casos similares de peregrinagdo como fendémeno liminar
entre os jovens que entrevistei em Itati. Entre os 12 e 13 anos, eles deixam
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de ir ao santudrio com seus pais usando algum meio de transporte para irem
a pé com seus pares: irmdos mais velhos, primos, amigos. O ritual se
completa somente no ano que conseguem completar a peregrinacdo
caminhando com seu grupo, de Corrientes até o santudrio. Os homens de
Sao Luiz do Palmar, como veremos em seguida, também passam por uma
espécie de ritual de passagem no dia que sdo iniciados — “feitos
peregrinos”, segundo a defini¢do &mica — como peregrinos a cavalo.

Cecilia cumpriu uma promessa que envolvia um laco de familia:
prometida por sua mie para seu irmdo. Este fato também define a relagao
com sua mae. Antes disto, Cecilia e Graciela ndo tinham uma boa relacéo.
Em 1998, durante a viagem de 14 horas que nos levou a Itati, Graciela se
queixava da “rebeldia” de sua filha mais nova, insistindo em que se
“portava mal”, nas “faltas de respeito” de sua filha para com ela, em que
ndo fazia caso de seus conselhos ou de suas ordens. No ano seguinte, na
peregrinagdo, a propria Graciela admitiu que sua relagdo tinha melhorado,
que j4 eram “bastante amigas”. O fato de terem ido juntas a festa foi
fundamental, afiancando o lago que as une. Neste sentido, o laco mae-filha
se renova e se reforca ao compartilharem, no pagamento da promessa, o
lagco que unia, ambas, a Virgem de Itati: uma como promitente, a outra
como pagadora, e as duas uma, sangue do mesmo sangue.

Atualmente Cecilia estd envolvida numa nova promessa: ela vai
peregrinar desde a cidade de Corrientes até Itati assim que a Santa atender
seu pedido. Ela ndo me contou de que se tratava, mas afirmou que ndo era
para ela o pedido a Santa. Assim como na primeira ocasido, Cecilia atua
como mediadora com o sagrado para que uma terceira pessoa obtenha uma
graga repetindo, mais uma vez, o modelo catdlico de mediacdo feminina
com o sagrado do qual a prépria Virgem € padrdo.

Religido é “coisa de homens”: os peregrinos a cavalo

A partir do centro da praga tem-se uma vista perfeita da basilica.
Olhando-se sentado no chio, a perspectiva permite apreciar a totalidade do
templo, incluida a monumental imagem da Virgem da Itati que estd na
ctipula. Ali, além de no interior e nas escadas, € onde a maioria das pessoas
tira fotos para testemunhar sua estadia e levar uma lembranca de Itati.

Pois bem, estavam estes quatro ginetes se aprontando para tirarem fotos
quando eu cheguei. Eram de um agrupamento gadcho (“Tomds Martinez”,
segundo indicava um estandarte, de madeira e bem pintado, que traziam
consigo): dois homens mais velhos — um de cerca de 40 e outro de cerca de
60 — e dois jovens em seus 20. Vinham montados em trés cavalos e uma
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mula e traziam, além disso, uma bandeira argentina. Trés geracdes tinham-
se reunido para peregrinar a cavalo até a Virgem.

Primeiro, posaram os quatro juntos, sempre com a basilica ao fundo. A
esquerda, um dos jovens segurava o estandarte. No centro, um dos mais
velhos segurava a bandeira. Tiraram duas ou trés fotos, e depois o mais
velho pediu para tirarem fotos individuais. Ele foi o primeiro. Ereto,
segurando as rédeas e uma chibata com cabo de prata lavrada com a mao
direita, e a mao esquerda apoiada um pouco acima da cintura sobre um
poncho azul celeste claro impecdvel. Sua postura era relaxada, dava ordens,
perguntava ao fotégrafo se o santudrio safa bem.

Em seguida, posou o homem de 40 anos com a bandeira. Situou seu
cavalo, acomodou seu poncho, também azul celeste e também imaculado,
sobre 0 ombro esquerdo e segurou as rédeas com essa mdo, enquanto que
com a direita elevava a bandeira, deixando o final do mastro (que tinha um
metro) a altura do peito. Pediu que o esperassem um minuto, inspirou,
levantou o queixo e, olhando um horizonte imagindrio, se deixou fotografar.
Fiquei pensando sobre qual seria aquele horizonte...

Em seguida, posaram os dois jovens que, a diferenga dos mais velhos,
vestiam o poncho, em vez de usa-lo sobre um ombro e, em lugar de botas e
bombachas, usavam jeans e sapatos informais. Causou-me simpatia essa
auto-afirmacdo “juvenil” nas pecas do vestudrio. Posaram mais relaxados,
quase sorrindo, um segurando o estandarte e o outro a bandeira quando lhes
coube a vez. Um deles, que vinha montado na mula, pediu ao fotégrafo para
esperar “até que a mula pare as orelhas”, o que demorou uns minutos, pois o
animal parecia querer resistir as ordens de seu ginete. Ao fim, o mais velho
pediu para também ser fotografado com a mula, e assim o fez. E novamente
a mula demorou a tomar a posi¢do que seu ginete considerava adequada,
para a foto. S6 entdo a mula se colocou no lugar adequado, direita e com as
orelhas paradas. O velho tomou a bandeira ali e a colocou da mesma forma
que o outro homem antes. Com o vento, a bandeira tremulava atrds de sua
cabeca, 0 que me deu uma impressao quase épica.

Posteriormente, o homem de 40 anos foi fotografado de pé, mostrando a
chibata e segurando as rédeas de seu cavalo, que estava a sua direita.

Por fim, os quatro fotografaram-se de pé, junto de seus animais, com a
bandeira e o estandarte e a igreja como fundo. O mais velho pediu que o
fotégrafo repetisse a tomada, “pelas dividas”.

Quando acabaram a sessdo de fotos partiram, rodeando a praga.
Passaram antes na frente da basilica, os quatro emparelhados, em pequeno
trote. Ao passarem pela porta, abaixaram levemente a cabega e se
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persignaram. Uma mulher gritou: “Olha ai!! Tira uma foto deles!! Tira!
Tira!!”. E sua filha adolescente correu com a maquina na mao e disparou
duas ou trés vezes. Os quatro ginetes, imutdveis, continuaram sua marcha.
(Diério de campo, 15/7/00)

Esse breve instante de inclinag¢@o e persignacdo, esses dois segundos de
reveréncia, o tirar o chapéu ao entrar no templo e, mais evidentemente, as
lagrimas silenciosas, mas indisfarcaveis, de muitos destes homens no
momento de encontrar a santa invertem a postura orgulhosa que os ginetes
representaram para a foto. Da mesma forma que os Cavaleiros de Bom
Jesus, de que fala Fernandes (1982), essa imagem de masculinidade
refletida na postura altiva se feminiza em seus gestos ao chegar aos pés da
Virgem.

Mas, além disso, e combinado com o anterior, a imagem de altivez
ostensiva, esse mesmo orgulho que em outro contexto seria ofensivo, é
talvez a melhor oferenda que estes homens doam a Virgem de Itati. Os
arreios luxuosos, o poncho impecdvel, a chibata de prata e couro cru
lavrado, marcas de distingdo — frente ao restante dos peregrinos e frente a
outros ginetes menos abonados - sdo a melhor oferenda que eles podem lhe
dar.

Ainda que enuncid-lo pareca uma obviedade, ser peregrino de Sao Luiz
del Palmar, mais do que qualquer outra coisa, é ser peregrino de Sao Luiz
del Palmar. Como eles mesmos afirmam “todo o povoado peregrina” e
peregrinam como povoado.

Os peregrinos de Sao Luiz do Palmar (provincia de Corrientes) cobrem
os quase 70 quilémetros entre seu povoado e Itati como uma grande maré
de homens, carrogas, automéveis e cavalos, que durante um dia e meio
atapetam longos trechos da rodovia nacional 12. Saem de Sdo Luiz no 13 de
julho e, com excecdo das paradas obrigadas para comer e dormir, o
movimento ininterrupto segue o ritmo dos peregrinos a pé. Ainda que a
distdncia que separa as duas cidades poderia completar-se andando em
menos de um dia, o ritmo que manda a tradicdo impde paradas previamente
estipuladas, fazendo com que o trajeto — de ida e de volta - se alargue a um
dia e meio.

Na festa de Itati sdo os “sanluisefios” ou os “peregrinos de Sdo
Luizinho”, numa dupla atribuicdo local e de padroeiro, que jogam como
sindnimos intercambidveis. Embora cada um possa participar da
peregrinagdo por motivos pessoais ou devido a promessas individuais, o
fato de participar da peregrinacdo centendria dos sanluiseiios modifica
completamente a experiéncia ao ser integrada numa vivéncia da
comunidade local, chegando ao ponto de ndo ter sentido, para eles,
peregrinar em outras ocasides.
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Para os sanluiseiios existem vérias maneiras de peregrinar a Itati. Os que
vao a pé, considerados “os mais sacrificados” sdo, geralmente, pagadores de
promessas. Os veiculos, em geral, transportam mulheres, idosos e criangas
pequenas, além de todos os utensilios necessdrios para as cinco jornadas de
travessia e estadia em Itati. As carrocas, ainda que permanegam valorizadas
porque sdo “tradicionais”, pertencem — segundo contam os sanluiseiios —
aos peregrinos mais pobres. Portanto, sdo os ginetes — porque a diferenca
das carrogas, ndo estdo associados a pobreza — que se consideram o0s
portadores da tradi¢do centendria de peregrinar a Itati: sem ir mais longe,
Rodolfo comentou, enfitico, que aquele ano havia “mais de trés mil
ginetes”, mas ndo mencionou nem o nimero de carrocas, nem a quantidade
de caminhantes. Emblematico era o nimero de ginetes.

2

“Fazer peregrinos” e “se fazer peregrino” é, especificamente, fazer e se
fazer um peregrino a cavalo. Por mais que anteriormente se tenha
participado por qualquer outro meio — inclusive caminhando — ir a cavalo
implica uma passagem, uma mudancga de sfatus, um ato ritual que envolve
uma consagracdo (cf. Fernandes, 1982) e a adesdo a um compromisso que
os envolve como partes de um todo: eles sdo os peregrinos de Sdo Luiz.

Ao “fazerem-se peregrinos”, também se fazem sanluiseiios, porque se
tornam parte dessa peregrinacdo em particular. E esta tradicdo local,
viabilizada por meio dos homens da familia, comeca a partir de um convite,
que no caso de Rodolfo veio de seu sogro:

Minha familia, no caso do meu pai, ndo eram, assim, peregrinos... Quem me fez peregirno

desse jeito foi a familia da minha esposa. Eu era, sim, sempre devoto da virgem. (...) E foi

assim que uma vez, porque ndo quis dirigir um caminhdo que tinha [para a peregrinacao],
me convidaram a vir a cavalo e eu vim, vim com vontade.

Embora Rodolfo tivesse peregrinado antes com sua familia, por outros
meios, ele marca sua iniciagdo como peregrino a partir da primeira vez que
chega a Itati a cavalo, convidado pelo sogro. Assim, "fazer peregrinos" é
uma tarefa de homens para homens, entre homens. Antigamente, somente
os homens peregrinavam a cavalo, e as mulheres caminhavam ou chegavam
em algum veiculo. “A cadeia”, como a define Rodolfo, é construida com
elos masculinos:

E fiz ele seu filho mais velho peregrino, trazendo-lhe das rédeas, porque era muito

pequeno, tinha cinco anos... E depois fiz meu outro filho homem... E depois trouxe

sobrinhos... Uh, que eu fiz peregrinos! (...) Isso que temos, os peregrinos mais velhos, de
continuar a fazer peregrinos...

Atualmente, vdrias mulheres — majoritdria, ainda que n@o
exclusivamente, de classe média e alta, solteiras e jovens — também
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cavalgam. Sua presenca, seu porte e sua vestimenta lembram as praticantes
de hipismo. As filhas de Rodolfo, por exemplo, cavalgam na peregrinacio
ha cinco anos, mas ele nunca se referiu a elas como “peregrinas”. As filhas
adolescentes de Antonio, outro peregrino que leva o nome do padroeiro da
sua cidade natal,6 chegaram a Itat{ a cavalo em 1998 e 1999, mas faltaram
em 2000 e isso ndo o inquietou. Neste sentido, as mulheres t€m a
possibilidade de ndo criarem o compromisso de cavalgar sempre e em
nenhum caso estdo obrigadas a continuar cavalgando anualmente. Embora
nido vd me deter neste ponto, pois uma andlise profunda disto requereria
participar da peregrinagdo, € necessdrio observar que, dentro da
peregrinacdo de Sdo Luiz, a presenca de mulheres montando a cavalo,
considerando o que implica “ser peregrino” para os sanluisefios em termos
de valoriza¢do de um determinado tipo de masculinidade, é uma inovacao
que ndo deixa de ser interessante e chamativa e nos lembra que as tradicdes
estdo vivas e que incorporam elementos novos, a0 mesmo tempo que,
aparentemente, permanecem iguais a si mesmas.

Os homens, de sua parte, quando tém que abandonar o cavalo — seja
porque nesse ano ndo conseguiram um, seja porque, na falta de outro
motorista, t€m de dirigir algum automével com os utensilios — ndo deixam
de expressar seu descontentamento, pois t€m de se encarregar de uma
atividade mais doméstica (e por conseguinte mais feminina e subalterna),
como a de se encarregar de conduzir o veiculo que leva o necessario para a
sobrevivéncia. O compromisso criado quando um homem “se faz
peregrino” €, ao mesmo tempo, com a Virgem e com a prépria
peregrinagdo.

Vocé tem que vir porque é peregrino e seu cavalo estd lhe esperando. Vocé tem que vir.

Esse foi o argumento que Mariana Itati, sua irmd mais velha, esgrimiu
diante de Juan Luiz, o mais velho dos filhos homens de Marta ¢ Rodolfo,
que estuda na cidade de Rosario (provincia de Santa F¢). O jovem duvidava
conseguir permissdo para faltar ao colégio e assistir a festa da Virgem. A
interpelacdo de sua irmd para que superasse os obsticulos e conseguisse
viajar ndo era algo menor. Era uma questdo de honra a qual nio se podia
faltar.

Por outra parte, a quantidade de pessoas que um homem mobiliza, seja
iniciando peregrinos, seja emprestando os cavalos, diz de sua devocdo pela
Virgem, na medida que cada novo peregrino € ofertado a Ela. Isto gera ndo
pouca emog¢do naqueles que, como Rodolfo, sdo os iniciadores. Ndo s6

® Santo Antonio de Padova é o padroeiro de Mburucuyé (Provincia de Corrientes), mas nio é o
tnico santo Antdnio que empresta seu nome a devotos e filhos de devotos: muitos o devem a
Antonio Gil ou “el gauchito Gil” (cf. nota 8).
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porque nessa passagem 0s novos peregrinos adquirem algo que os define
como ‘“‘cavaleiros”, sintese de um ideal de masculinidade, mas também
porque cada novo peregrino ¢ uma oferenda que eles fazem a Virgem de
Itati.

Eu, por exemplo, trouxe meu filho. Chorei, lacrimejei porque... vocé sabe que € seu filho e

que € a primeira vez, a experiéncia... Depois trouxe sobrinhos, a mesma coisa: uma

emocdo... Depois trouxe amigos, porque a gente vai fazendo e parece que sente uma
satisfacdo interior de fazer um novo peregrino...

E nos diz também de um orgulho local pela tradicdo centendria de
peregrinar, que se v€ incrementada com 0s novos peregrinos:

E depois, como a gente € peregrina... a gente tem orgulho da sua cidade ou de seu

povoado, entdo também se trata de fazer o melhor, ndo € verdade? Para que seu povoado e

sua peregrinacdo sejam assim, que seja lindo... A cada ano vamos colocando o melhor

para, como estou lhe falando, ser orgulhoso de nossa peregrinagdo... (...) Com mais
orgulho, posso lhe dizer que ndo acredito que tenha outra no mundo. J4 estdo comentando,
viu, que o [video] cassete da peregrinag@o percorreu o mundo, e ficam admirados...

Para os ginetes, a oferenda & Virgem de Itati combina o sacrificio da
cavalgada, os gestos de inversdo e aquilo que lhes é mais caro e que
constréem ndo sem esforco: a altivez. Uma altivez que, devido aos valores
com que estd carregada — holismo, hierarquia (Semdn, 2001) — nio
compete com e ndo questiona a autoridade divina. Ao contrdrio, procura
mostrar as melhores caracteristicas de uma determinada concep¢do de
pessoa, para estar “a altura”. Uma altivez que é produto do orgulho de “ser
da Virgem e de Sdo Luizinho”, antes que uma tentativa de inverter os
planos, colocando homens acima de divindades. Uma altivez que ¢é
representativa de um ideal de gaicho construido como arquétipo nacional,
a0 mesmo tempo que correntino.” Enquanto, no caso do Rio Grande do Sul

(Brasil), o gaticho aparece como um tipo particular — regional — de
nacionalidade (Oliven, 1992), em Corrientes, o gaucho ganha uma
particularidade — provincial — do tipo nacional. Se o gaucho, na

Argentina, € apresentado como emblema da na¢do, em Corrientes, ganha as
caracteristicas diferenciais desta provincia: ele pode ser correntino, porque
antes € argentino.

" Tal como afirma Nicolds Shumway (1995), autores como Bartolomé Hidalgo, Ricardo
Giiiraldes, Lucio V. Mansilla e José Hernandez construiram o gaucho — por meio da poesia
gauchesca — como uma das principais “fic¢cdes orientadoras” da nacionalidade, simbolo
genuino da nagdo emergente, imbuido de qualidades miticas que encarnam o espirito nacional.
Estes autores, que escrevem em finais do século XIX e comecos do século XX, plantam as
bases de uma fic¢do orientadora populista, como propde Shumway (1995), antes mesmo de
comegar o processo de nation-building na Argentina, a partir de 1880, pois Hidalgo publica
seus primeiros versos durante a década independentista (1810-20).
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Todavia, os de San Luiz del Palmar ndo sdo os tunicos gauchos no
santudrio e na festa: também estdo os devotos do Gauchito Gil.* O mesmo
ideal de masculinidade, caracterizado pela combatividade, a forga, a
coragem e a altanaria, se condensa nesse santo local que, representado por
seus devotos, também reverencia a Virgem em sua festa. Para eles a
experiéncia da peregrinacdo envolve um componente de correntinidade,
que € construido a partir de uma légica que ndo é necessariamente politica,
ainda que, sim, fortemente territorial. A peregrinacdo a Itati encarna uma
prética devocional transmitida por meio dos lacos familiares — como vimos
com Rodolfo — e que, a0 mesmo tempo, define muito fortemente o
pertencimento a uma comunidade.

Desta maneira, esses homens se afirmam e, ao mesmo tempo, se
oferecem como correntinos, construindo uma imagem de gaucho mitico,
que supervaloriza certas caracteristicas de masculinidade, as mesmas que
depois oferecem a Virgem. Homens auténomos’, sua devogdo e o sacrificio
que oferecem ndo requerem necessariamente mediagdo eclesidstica. Embora
quase todos entrem no templo para “ver a Virgem”, nem sempre participam
dos rituais. Sua prépria presenca, devidamente vestidos e com seus cavalos
engalanados, ja constitui um ato de profunda devocdo, ¢ um ritual em si
mesmo.

8 As noticias histéricas sobre a vida de Antonio Gil sdo relativamente incertas ou variaveis,
ainda que a maioria das versdes coincida em afirmar que ele teria vivido em Corrientes na
segunda metade do século XIX. Gil era um gaicho que, como boa parte dos moradores pobres
da regido, viveu de atividades vinculadas a producdo pecudria, as vezes como pedo, as vezes
como ladrdo de gado. Os relatos assinalam que sua morte se deu nas mdos das tropas
provinciais ou dos fazendeiros que o perseguiam devido aos roubos de animais e que
resultavam em beneficio dos mais pobres. Essas narra¢des coincidem no fato de que sua morte
foi precedida por pedidos de cleméncia do gaticho e por promessas de retribuir seus captores
com poderes sobrenaturais, que, no caso de ser condenado a morrer, obrariam numa vinganga.
Sua execug¢do, apesar da inocéncia que o relato lhe reconhece, foi completada com detalhes de
crueldade especial: o degolamento e o abandono do caddver insepulto. No entanto, seus
préprios executores, num ato de arrependimento que € imputado a milagres atribuidos ao
gauicho, puseram uma cruz no lugar de sua morte, consagrando, assim, um espaco que depois
foi privilegiado pelas préticas religiosas da populagdo local. A sede principal desse culto, além
de seu timulo em Mercedes (Corrientes), € constituida pelos altares erigidos em lares de
bairros populares em toda a provincia e, pude observar, também em bairros de Buenos Aires e
Grande Buenos Aires. Neles, sdo realizadas cerimonias religiosas nos dias 8 de cada més,
assim como as festas que comemoram sua morte no dia 8 de janeiro de cada ano. Até af
acodem os devotos para realizarem seus pedidos e testemunharem seu agradecimento (cf.
Coluccio, 1986; Castelli, 1995; Zinni, 1984).

° Honra, autonomia, coragem, sdo alguns destas caracteristicas. No seu artigo baseado nos
casos de Uruguai e Rio Grande do Sul, Leal (1992) enfatiza a exibi¢do ostensiva dessas
mesmas qualidades como ideais de virilidade para a cultura gaticha.
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A modo de conclusées

Nos casos aqui analisados, a devogdo a Virgem € atravessada pela 16gica
do compromisso e a experiéncia da festa é definida por lagos familiares
genericamente marcados e pelos costumes que passam de pais a filhos. Esta
implica difundir um certo tipo de catolicismo aos filhos préprios e aos
alheios, porque € um valor que tem a ver ndo s6 com os lacos de parentesco,
mas com a tradi¢do local.

E ainda mais: a experiéncias religiosa e de género sdo constitutivas do
self de forma associada. Aprende-se a ser mulher através de uma promessa,
tanto quanto se aprende que através de alguns gestos — abnegacgdo, paciéncia
e também trabalho — pode-se obter um milagre da Santa. Aprende-se a ser
homem cavalgando em peregrinacdo, tanto quanto se aprende que a Virgem
ndo perdoa aqueles que falham num compromisso.

E na prépria relacdio com o sagrado — em cada pratica singular - que
cada um se define como masculino ou feminino, independentemente do
conteido que esses termos adquiram em cada caso. E € através da prépria
experiéncia de género — performdtica e contextual - que cada um se
relaciona com o sagrado.

Referéncias

BOURDIEU, Pierre. A dominag¢do masculina. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1999.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os deuses do povo: um estudo sobre a religiio popular. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1980.

BROWN, Peter. The cult of the saints: its rise and function in late Christianity. Chicago:
University of Chicago Press, 1981.

CASTELLL Eugenio. Antologia cultural del litoral argentino. Buenos Aires: Ediciones Nuevo
Siglo, 1995.

COLUCCIO, Felix. Cultos y canonizaciones populares de la Argentina. Buenos Aires:
Biblioteca de Cultura Popular, 1986.

FERNANDES, Rubem César. Os Cavaleiros do Bom Jesus: uma introdugdo as religioes
populares. Primeiros voos 7. Brasilia: Brasiliense, 1982.

LEAL, Ondina Fachel. Honra, morte e masculinidade na cultura gadcha. In: TEIXEIRA,
Sérgio Alves e ORO, Ari (orgs.). Brasil & Franca: ensaios de Antropologia Social. Porto
Alegre: Editora da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 1992, p.141-150.

MACHADO, Maria das Dores e MARIZ, Cecilia. Mujeres en tres grupos religiosos en Brasil:
una comparacion entre pentecostales y catdlicas. In: MARCOS, Sylvia (org.). Enciclopedia
Iberoamericana de las Religiones. Vol. Género y religién. Madrid: Editorial Trotta, (no
prelo).



2292  Civitas — Revista de Ciéncias Sociais v. 3, n® 1, jun. 2003

MACHADO, Maria das Dores. S.0.S. mulher: a identidade feminina na midia pentecostal.
Ciencias Sociales y Religion/ Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, v.1, n. 1, 1999, p.
167-188.

MARTIN, Eloisa. “Genuinamente correntina™: um estudo antropolégico da experiéncia
catdlica na festa da Virgem de Itati. Porto Alegre, 156 p. Dissertacdo (mestrado). Programa
de Pés Graduagdo em Antropologia Social, Universidade Federal do Rio Grande do Sul,
2001.

OLIVEN, Ruben. A parte e o todo: a diversidade cultural no Brasil-Nagéo. Petropolis: Vozes,
1992.

PRAT, Joan. Los santuarios marianos en Catalufia: una aproximacioén desde la etnografia. In:
SANTAL(), Carlos; BIX(), Maria Jesis e RODRIGUEZ BECERRA, Salvador (coords.). La
religiosidad popular. v. III Barcelona: Antrophos, Editorial del Hombre y Fundacién
Machado, 1989, p. 211-252.

SANCHIS, Pierre. Da quantidade a qualidade. Como detectar as linhas de for¢a antagonicas de
mentalidades em didlogo. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, v. 12, n. 33, 1997, p.103-
126.

SEMAN, Pablo. A “fragmentacdo do Cosmos”: um estudo sobre as sensibilidades de figis
pentecostais e catdlicos de um bairro da Grande Buenos Aires. Porto Alegre, 381 p. Tese
(doutorado). Programa de P6és-Graduag@o em Antropologia Social, Universidade Federal de
Rio Grande do Sul, 2000.

SEMAN, Pablo. Cosmolégica, holista y relacional: una corriente de la religiosidad popular
contempordnea. Ciencias Sociales y Religion/ Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, v.
3,n. 3,2001, p. 45-74.

SHUMWAY, Nicolas. La invencion de la Argentina: historia de una idea. Buenos Aires:
Emecé, 1995.

STEIL, Carlos Alberto. Catolicismo popular tradicional e ac@o pastoral: desatios e perspectivas
no contexto da cultura contemporanea. In: Teocomunicagdo, Porto Alegre, vol. 28, n. 119,
1998, p. 87-104.

TURNER, Victor e TURNER, Edith. Image and pilgrimage in Christian culture:
anthropological perspective. New York: Columbia University Press, 1978.

VAN GENNEP, Arnold. The rites of passage. London: Routledge & Kegan Paul, 1960.

VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo e ARAUJO, R. Romeu e Julieta e a origem do Estado. In:
VELHO, Gilberto (org.). Arte e Sociedade: Ensaios de Sociologia da Arte. Rio de Janeiro:
Zahar Editores, 1977, p. 130-169.

ZINNI, Julidn. Memorial de la sangre: aporte para el esclarecimiento de nuestra identidad.
Mercedes, Corrientes: Editorial Payubre, 1984.



