Realidades

Constituicao individual, constru¢do social

Realities

Individual constitution, social construction

Thomas Luckmann*

Tenho que comegar com um tipo de desculpa ou — para ndo soar pesaroso
— com um esclarecimento. Nao sou nenhum construtivista, pelo menos nado
no sentido de filiagdo a uma orientacdo teodrico-cientifica que se designa
construtivismo. Sei bem que o ntcleo dos membros dessa orientagdo nao
constitui uma seita, que exclui os hereges. Justamente a partir da convic¢ao
construtivista, deve-se tolerar também pessoas como eu, como construtores
de algo, ainda que essa construcao seja conduzida de maneira equivocada.
Evidentemente, se ndo existem quaisquer critérios de verdade ou adequagdo
que distingam qual é o caminho equivocado do correto — assim me permito
entender a posicéo dos construtivistas bastante radicais —, seria dificil de todo
modo separar o joio do trigo.

Contudo, ndo ha qualquer demérito em meu tipo de ndo-construtivistas,
vinculados de alguma maneira a uma ontologia e epistemologia realistas. E
nem tenho conhecimento suficiente da literatura construtivista para poder
participar de um nivel de discussdo alcangado supostamente ha muito tempo,
ainda que apenas como oponente.

H4 mais ou menos trinta e cinco anos meu amigo Peter Berger e eu
comegamos a escrever um livro que, sob a fachada de um tratado de sociologia
do conhecimento, tentou reintroduzir na sociologia da época uma antiga
perspectiva sobre o mundo humano. A sociologia da época ndo era realista,
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assim como entendo o termo, mas um casamento do positivismo reducionista
na teoria das ciéncias com o estrutural-funcionalismo parsoniano na teoria.
Pretendiamos trazer um pouco de inquietagdo a esse casamento, mas nao
pensavamos aquela época que poderiamos ser bem-sucedidos nisso. A antiga
perspectiva sobre a realidade humana, de que as pessoas constroem o mundo
humano, ja havia sido introduzida na ciéncia moderna por Vico, mas com a
qual Berger e eu tivemos contato por intermédio dos escritos antropolégicos
de Karl Marx e em uma versao mais recente sobretudo através da antropologia
filosofica de Helmuth Plessner. Nos nos colocavamos a questido de como uma
realidade, que surge de uma longa atividade humana ao longo de geragoes,
adquire algo como objetividade. Como algo, uma realidade historico-social
estabilizada, derivado da natureza através de atividades da consciéncia humana
e da acdo coletiva, poderia se tornar a “segunda natureza” das pessoas? Eu ndo
menciono esse livro devido as perguntas que queriamos responder nele, mas em
razao do titulo que demos a ele: Constru¢ao social da realidade. Nao sabiamos
nada sobre construtivismo e sobre os desenvolvimentos epistemoldgicos e das
teorias do conhecimento (que cedo ou tarde — até hoje ndo sei quando — foi
nomeado assim), menos ainda sobre construtivismo radical, e como ja afirmei,
ainda hoje sei muito pouco, pois havia me tornado um soci6logo praticante.

A seguir quero falar sobre constitui¢do e constru¢do. Trata-se de uma
diferenciacdo importante para as ciéncias sociais e sua fundamentagéo teoérico-
filosofica. A andlise fenomenoldgica da constituicdo recorre — nesse ponto
central, de maneira cartesiana — a tinica evidéncia imediata que qualquer um de
noés tem a disposicdo, ndo importa o nivel que as ciéncias alcangaram: a propria
consciéncia. Sua evidéncia serve a comprovagdo tanto dos pressupostos da
propria atividade tedrica quanto da comprovagao da especificidade da natureza
humana do objeto empirico das ciéncias sociais. Esse objeto sdo os mundos
humanos historicamente construidos na ag¢ao social. Entretanto, ndo quero
falar sobre isso de maneira abstrata ¢ genérica. Ao contrario, quero tentar
mostrar a relagdo entre uma analise fenomenoldgica da constitui¢do ¢ uma
reconstrug¢do socioldgica de construgdes humanas historicamente limitadas
com base em um exemplo.

Para o entendimento humano normal, a realidade é o que se impde
a experiéncia como realidade, interna e externa: uma dor nas costas, uma
sensacao de fome, o tropeco em uma pedra, o aperto de maos de um proximo.
Através de atividades da consciéncia, no entanto, tudo isso assume a forma de
experiéncias particulares captadas em sua tipicidade com base no sedimento
de experiéncias anteriores. Sabemos que sem atividades da consciéncia,
como perceber, recordar, concluir, etc., ndo podemos experienciar nada. Mas
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também supomos saber que as atividades da consciéncia apreendem algo que
elas ndo sao diferentes delas proprias, que elas - deixando de lado o fato de que
oportunamente, numa espécie de perspectiva tedrica, também possam voltar-
se para si proprias, como pensar tomando a propria percepg¢ao sob o controle
da consciéncia, como pensar controlando o proprio pensamento — estdo
voltadas para algo fora (uma metafora espacial que facilmente confunde!)
delas proprias, voltadas para objetos intencionais dos mais diferentes tipos.
A partir dessas suposi¢cdes do senso comum e de suposi¢des semelhantes,
desenvolveram-se empreendimentos tedricos ao longo de séculos e milénios,
que interpretaram de diferentes maneiras a relagao entre a consciéncia e aquilo
de que a consciéncia ¢: as interpretagdes vao desde um materialismo simples
até um idealismo radical.

Uma posi¢ao de teoria social mais proxima das nossas praticas cotidianas
e de seus pressupostos seria mais adequada e — ouso afirmar — se acercaria
mais da verdade. Ela parte do pressuposto de que a realidade se constitui em
atividades da consciéncia e que mundos histdricos sdo construidos socialmente.
Eu ja havia advertido que eu ndo quero tratar da relagdo constitui¢do-construgédo
de maneira abstrata, mas que quero ilustra-la com um exemplo.

Na atitude ingénua da vida cotidiana, a divis@o da realidade em objetos
imediatamente dados, como por exemplo, pedras e arvores, ¢ em realizagdes
sociais ¢ historicas, como por exemplo a lingua alema, o cddigo civil e uma
prima de segundo grau, parece-nos evidente. Onde estd a origem dessa
classificagdo aparentemente tdo natural da realidade? Ela corresponde a
uma divisdo preestabelecida da realidade, que ¢ reproduzida fielmente na
consciéncia humana? Ou ela é uma entre outras possibilidades etnografica e
historicamente designaveis de uma realidade humana?

A primeira possibilidade, representada em diferentes posigoes filosdficas,
¢ que a classificacdo da realidade em um dominio de sentido social ¢ um
dominio puramente natural se baseia em uma especificidade do ser e da
existéncia. A consciéncia humana pode reconhecer essa especificidade e
equiparar mundo social com mundo humano. Natureza ¢ completamente
diferente. Neste caso a diferenciagdo ou demarcagdo deveria ser universal,
independente da cultura. Isso ndo excluiria a possibilidade da ocorréncia de
outras concepgdes, mas teriamos que poder demonstrar que siao desvios, como
patologias da inteligéncia.

Ou as fronteiras entre um mundo social significativo e uma natureza
destituida de sentido surgiram nas constru¢des humanas da realidade? Entao
a separagdo da realidade em natureza e cultura ndo seria dada de maneira
rigida. Os contornos do mundo social surgiriam antes em processos sociais e
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historicos complicados, em tltima analise na agdo humana. Isso ndo excluiria
a possibilidade de que na estrutura formal dessas interpretagdes haveria um
elemento geral, mas entdo teriamos que empregar um método confiavel para
poder demonstrar essa estrutura formal.

Ficou demonstrado na pesquisa fenomenologica que nas mais distintas
atividades da consciéncia humana se constituem estruturas gerais da
experiéncia em razdo de realizagdes especificas da consciéncia. A analise
da constituicdo, desenvolvida por Edmund Husserl com o método da
epoché (suspensdo gradativa de camadas de sentido) e variacdo eidética (da
modificacdo, na concepcdo, do possivel livre de contradigdes), mostra que
independente de qual experiéncia concreta e arbitraria que se parta, ¢ sempre
possivel distinguir componentes concretos especificos — ou seja, variaveis
biografica e historicamente — de estruturas “formais”; estruturas sem as quais
seria impensavel a experiéncia humana concreta. E possivel separar aquelas
camadas de experiéncia que pertencem a um mundo social-histérico concreto,
das estruturas basicas, sobre as quais se assentam.

Esses tipos de estruturas aparecem de maneira mais clara em categorias
de orientagdo subjetiva no espago, como “em cima”/“em baixo”, “diante de
mim”/“atras de mim”, e nos ritmos do tempo interior. Menos aparente, mas nao
por isso menos convincentes, sao estruturagdes do mundo da vida de relacdes
sociais, de acordo com graus de espontancidade, confianca ¢ anonimidade.
Em todos estes exemplos se mostra a relagdo necessaria correspondente, que
subsiste entre categorias socioculturais espago/tempo/interacao social/relagao
social, etc., formuladas linguisticamente e frequentemente institucionalizadas,
¢ as estruturas subjetivas de orientacdo no mundo da vida subjacentes.

Experiéncias concretas podem ser assim “reduzidas” a suas caracteristicas
formais na descri¢do fenomenoldgica ou abordadas na analise das ciéncias
sociais como fendmenos socioculturais complexos. A apercepcao de uma
superficie vermelha pode conduzir a investigagao dos pressupostos gerais da
apercepgdo de superficies e a relagdo necessaria entre apercepgao de cores e
de superficies. Por outro lado, posso simplesmente assumir que tais estruturas
“essenciais” estdo pressupostas na experiéncia concreta. A analise de fato se
aplica entdo a condicionalidade das experiéncias concretas — por exemplo,
as apercepcdes das cores — através de categorias culturais “objetivas™ — por
exemplo, a diversidade do campo de significado “cor” em um lingua especifica.
De maneira semelhante, a analise da dimensao temporal de atitudes cotidianas
usuais podera, por um lado, explicitar as formas invariantes da articulacdo
do tempo interno, por outro lado, porém, terd que descrever as categorias
linguisticas e institucionalmente estabelecidas para o fluxo de tempo.
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Voltemo-nos agora ao exemplo da demarcag@o entre natureza e cultura.
Eu ja observei em uma pesquisa realizada ha bastante tempo (Luckmann,
1970)?, que estabelece um paralelo de uma argumentacdo fenomenologica
e analitico-constitutiva com uma argumentacdo etnologica e das ciéncias da
experiéncia, que ndo existem razdes nem empiricas nem tedricas para ver a
normalidade por exceléncia na equiparagao do social com o humano. Todas
as fronteiras do mundo social, incluindo o nosso proprio, estdo baseadas em
atividades da consciéncia, que sdo em geral humanas. As ciéncias sociais
devem admitir, assim, tratamento analitico idéntico a diferentes construcdes
da realidade historico-social: a equiparagdo aparentemente normal de social
e humano, a qual determina a distingdo contemporanea de natureza e cultura,
representa por isso para as ciéncias sociais também uma realidade, tal como a
representa um dos absurdos do senso comum atual, por exemplo, o totemismo
de aborigenes australianos.

A seguir quero mostrar, a partir da antiga pesquisa mencionada, como uma
andlise fenomenolédgica da constitui¢do e uma reconstrugdo de construgdes da
realidade historica e humana feita pela ciéncia da experiéncia se complementam
mutuamente. Quero demonstrar com isso como uma agao filosofica e sociologica
paralela possibilita uma descri¢ao e explicacdo de um aspecto nada trivial da rea-
lidade humana, ou melhor: de realidades humanas. Uma descri¢ao que nao ¢ nem
ingenuamente realista, nem perdidamente idealista ou radicalmente relativista.

A animagao originalmente experienciada de todo o mundo da vida esta
baseada em um esforgo essencial e, se preferirmos, primitivo, da consciéncia,
a saber, a atribuicao de sentido da propria corporeidade enquanto uma unidade
interna e externa de tudo que se encontra no mundo. (A atribuigdo de sentido,
chamada por Husserl de apresentacdo, ¢ uma realizagdo automatica da
consciéncia, por exemplo, a suposicdo automatica da presenca do verso de
um objeto, quando a rigor somente me ¢ apresentada perceptivelmente sua
frente). Ao mesmo tempo, porém, deve se supor também que esta atribuigdo de
sentido “corpo” — vamos chama-la de “projecdo universal” — pode ser superada
caso a caso através das propriedades daqueles corpos, aos quais este sentido ¢
atribuido automaticamente. Pois ao final das contas as atribui¢des de sentido
sdo provisorias; elas sdo validas até serem alteradas. Elas serdo confirmadas,
modificadas ou suprimidas pelas caracteristicas relevantes daqueles objetos,
aos quais se atribui sentidos. Por exemplo, o sentido de “alto” — que se
constitui na experiéncia atual de um tom e que ¢ atribuido automaticamente a

2 La estdo indicadas as fontes da minha interpretacdo da “proje¢do universal” em Wilhelm
Wundt e da documentacdo etnografica da minha apresentagdo de alguns tipos de visdes de
mundo historicas.
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proxima unidade da experiéncia — sera confirmado pelo volume do tom nesta
fase ou suprimido pelo siléncio subsequente. Confirmagdes, modificagdes e
decepgoes em atribuigdes fundamentais de sentido sedimentam-se no estoque
de conhecimento subjetivo e constituem padrdes de expectativa. Aprendemos
automaticamente a esperar que o barulho do computador se mantenha e que os
sinos da igreja badalem em intervalos regulares. Da mesma forma, a “projecdo
universal”, a qual procura dar vida ao conjunto da realidade, ¢ confirmada por
meio de alguns corpos, enquanto caracteristicas especificas de outros corpos
as contradizem.

A “proje¢do universal” se diferencia de outras atribui¢cdes basicas de
sentido em um aspecto importante. A evidéncia que confirma, altera ou suprime a
atribui¢@o do sentido de “corpo” ¢, na verdade, de um tipo especial. O “interior”
deum objeto, pedra, arvore, animal, ao qual ¢ atribuido o significado “corpo”, ndo
¢ imediatamente acessivel a minha experiéncia. A evidéncia de toda consciéncia
desconhecida ¢ do tipo de uma confirmagao através de indicios. Isso significa,
porém, que a “projecdo universal” ndo pode ser afetada imediatamente por
meio da apercepcao de uma ou de outra caracteristica. Somente a interpretagao
de uma caracteristica especifica perceptivel — seja como um sintoma de um
interior animado, seja como evidéncia de sua auséncia — conduz caso a caso
a sua afirmagdo, alteragdo ou refutacdo. Como quaisquer interpretagdes, estas
também sao realizadas em conex@o com um paradigma interpretativo. Por esta
razdo, limitagdes da “proje¢do universal” para pessoas historicas concretas
resultam de esquemas interpretativos socialmente pré-estruturados, adquiridos
e internalizados desde a infancia. Uma vez que a animagdo do mundo através
da “projecdo universal” ndo serd simplesmente limitada pelas caracteristicas
dos objetos, a serem percebidos imediata e inevitavelmente, em principio ¢é
plausivel pensar que esta atribui¢@o de sentido geral determina sem limitagdes
a visdo de mundo de uma sociedade historica. Em outras palavras, a “projegao
universal”, uma realizacdo da consciéncia subjetiva e primitiva, pode, em atos
comunicativos, transformar-se em um principio de um sistema de classificagdo
social objetivo e ser apoiado ou transformado em obrigatorio por institui¢des
sociais. Esse tipo de visdo do mundo da vida ao mundo em sua totalidade e
define todas as relagdes entre um individuo e seu ambiente como socialmente
significativo e todas as suas agdes como moralmente relevantes. O mundo social
ndo ¢ uma parte do mundo da vida, que subiste ao lado de um outro mundo, o
da natureza, mas coincide com o mundo da vida humano.

Uma visao do mundo que se apoia completamente sobre os efeitos
ilimitados da “projegdo universal” corresponde a uma construgao tipico-ideal, que
sempre se realiza de maneira apenas aproximada nas assim chamadas visdes de
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mundo histdricas animistas. Visdes de mundo surgem nos sistemas de relevancia
compartilhados dominantes de formagdes sociais historicas. Estes sistemas de
relevancia sdo determinados por diversas circunstancias: a composi¢ao espacial
de uma regido, a ecologia de um habitat natural, a dependéncia de determinadas
plantas ¢ tipos de animais, a diferenciacdo de papéis no sistema de parentesco,
a distribui¢do de poder ¢ dominacdo, o nivel de desenvolvimento tecnolégico,
etc. Todas estas circunstancias juntas produzem os “requisitos funcionais” de
uma estrutura social dada e estabelecem o ambiente determinante das condigdes
compartilhadas de vida e os sistemas de relevancia ancorados nelas. Estes
influenciam, por sua vez, a consolidagdo social e institucional dos sistemas de
classificagdo e determinam as regras para seu emprego. Mesmo em uma visao de
mundo em que o mundo social ¢ idéntico ao mundo como tal, existem diferentes
niveis ou tipos de socialidade. Necessidades praticas, quando ndo tedricas,
exigem um tipo de trato com ursos e lobos diferente daquele com membros da
propria tribo. A forma tipica desta diferenca ¢ a divisdo do mundo social em
contemporaneos, 0s quais encontramos em experiéncias cotidianas, e seres de
uma outra esfera, que sdo constituidos com caracteristicas ou for¢as excepcionais
e que podemos encontrar apenas em relagdes ritualizadas especiais.

Tao logo uma visdo de mundo ¢ consolidada socialmente, se constitui
num sistema obrigatdrio de interpretacdes para cada individuo, do qual ele
se apropria internamente. Dessa maneira a visdo de mundo adquire tanto a
objetividade de uma norma cultural, que ¢ compartilhada por todos os parceiros
normais e confidveis, quanto a inevitabilidade de uma categoria subjetiva. Isto
vale evidentemente também para visdes de mundo que se aproximam do tipo
basico de mundo ilimitadamente animado. Interpretagdes de determinadas
caracteristicas observaveis, que possam eventualmente se contrapor
concretamente a projecao universal, perdem em credibilidade, sdo desmentidas
ou simplesmente ignoradas.

Porém, quando ndo se chega a construcdo social de uma tal visdo de
mundo, ou, da mesma forma, quando a credibilidade de uma tal visdo de
mundo ¢é abalada através das mais diferentes circunstancias sociais e mudancgas
histéricas, podem impor-se diferencas entre os objetos aos quais foi atribuido o
significado de “corpo”. Alguns desses objetos tém uma expressdo modificavel,
outros ndo. Por exemplo, uma pedra pode, a primeira vista, ser experienciada
como parte de um contexto de a¢do intersubjetivo. Tropega-se nela: me doeu. A
parte externa da pedra ¢ experienciada como corporificacdo de um interior, que
provocou algo em mim. Adicionalmente, um aspecto especial da parte externa
pode ser apreendido como expressdo de uma condi¢do especial da pedra, por
exemplo, sua ma inten¢do. Contudo, se eu observar novamente a pedra apos
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algum tempo, posso perceber que sua expressdo ndo se modificou. Entdo,
quando comparo a pedra com outros corpos que modificaram sua expressdo,
chama a atencdo a manutengao de sua expressao.

Portanto, enquanto uma fisionomia modificavel confirma a atribuicao de
sentido “corpo” para diversas dimensdes do mundo da vida, a fisionomia fixa
possui o efeito contrario. Esse efeito somente sera suspenso quando a rigidez
fisionomica puder ser desmentida com ajuda do paradigma, no qual o efeito
ilimitado da “proje¢do universal” se torna norma cultural dominante.

Rigidez fisiondmica constitui a parte mais fragil na estrutura de
plausibilidade da visao de mundo histérica, na qual o conjunto da realidade
¢ vivificada. Quando a constelacdo social de interesses que dao sustentacao
a tais visdes de mundo se modifica e com isso fragiliza a credibilidade
correspondente, a fixidez de uma fisionomia pode ndo apenas ser percebida
subjetivamente, como também ser interpretada como uma evidéncia contra a
validade ilimitada da “projecdo universal”. A credibilidade de circunstancias
que foram assumidas do estoque de conhecimento por assim dizer apenas de
ouvir falar, é, geralmente, mais facil de ser abalada que aqueles fatos que sdo
vivenciados seguidamente de maneira imediata. Em outras palavras, justamente
a credibilidade daquelas circunstancias que exigem esclarecimentos especiais
fica abalada primeiro. Em consequéncia, rigidez fisiondmica pode se tornar
em critério de classificacdo decisivo para as fronteiras do mundo social. O
primeiro passo para a limita¢do da simples natureza foi dado.

Rigidez fisiondmica pode se tornar a primeira razao para a limitagdo da
projecao universal. De fato, corpos que inicialmente foram percebidos como
“vivos” em razdo da “proje¢do universal”, mas que ndo se movem, podem
motivar uma limitag@o adicional. Com arvores, por exemplo, sdo observadas,
na verdade, modifica¢des de expressao. Elas modificam suas cores; seus galhos
e folhas se movem e fazem ruido ao vento; elas defloram. Mas ndo podemos
ver que elas trocam sua localizag@o. Esta circunstancia distingue, através da
“proje¢do universal”, a arvore de muitos outros corpos igualmente vivos, que
se deitam, se levantam novamente, andam, pulam e caminham. Para o Eu
humano, a capacidade de se mover de um lugar para outro esta vinculada a
perspectiva cambiante, sob a qual ele pode perceber seu ambiente. Este tipo
de perspectividade ¢ um elemento constitutivo para a consciéncia subjetiva da
propria corporeidade. Movimentos de outros corpos fornecem desta maneira
um reforco adicional da atribui¢do de sentido fundamental para estes corpos.
Ao contrario, a credibilidade da “proje¢do universal” diminui se a auséncia
de movimento ¢ percebida e ndo ¢ neutralizada de antemao por meio de um
paradigma cultural e subjetivo adequado.



392 Civitas, Porto Alegre, v. 11, n. 3, p. 384-394, set.-dez. 2011

A percepgao de mudangas de expressdo ou movimentos ndo ¢ descolada
do contexto de significado do qual surge. E tanto mais quando se trata de algo
que diz respeito a crenga em mitos estabelecidos e ndo a percepcao imediata,
se algo se mexe ou ndo. Onde falta evidéncia imediata, o conhecimento
socialmente acumulado, fundamentado por institui¢des, exerce um papel
determinante. Se bem que os limites do mundo social por visdes de mundo
deste terceiro tipo correspondam aproximadamente a divisdo em natureza
“morta” e mundo social, a inclusdo ou exclusdo ndo precisa corresponder as
modernas taxonomias botanicas ¢ zoologicas.

Culturas de cagadores siberianos, geralmente tratadas como totémicas,
diferenciam-se umas das outras em sua organizag¢do social e em sua formacao
cultural. Elas existem em diferentes zonas climaticas; a estrutura ecologica
de seu habitat ¢ respectivamente diferente; elas remontam a diferentes
fundamentos étnicos e linguisticos; elas foram expostas as mais diferentes
influéncias culturais. E ainda assim as visdes de mundo dessas sociedades
possuem um denominador comum. Elas se apoiam sobre circunstancias de
interesse comuns, caracterizadas pela dependéncia de determinadas espécies
animais com populagdes bastante limitadas. De maneira sintomatica, ndo existe
nestas culturas qualquer diferenca fundamental entre ser humano e animal.
Pelo contrario, semelhangas entre ser humano e animal sdo acentuadas em
todos os pontos importantes de comparag¢do, mesmo que algumas semelhangas
sejam percebidas “imediatamente”, enquanto que outras apenas se “sabe”.

Aestrutura de credibilidade das visdes de mundo que podem ser subsumidas
aos tipos mencionados acima ¢ complexa. A parte mais fragil aqui reside na
circunstancia de que ¢é possivel a comunica¢ao normal, reciproca, com alguns
corpos aos quais originalmente foi atribuido o significado “corpo”, ao passo
que com outros nao ¢ possivel. Por isso, a ameaga constantemente possivel a
visdo de mundo ¢ afastada por meio de explicacdes talhadas especialmente para
isso. Assim, uma linguagem diferente, mas de igual valor, € atribuida tanto para
plantas quanto para animais. Mas somente poucos especialistas sdo iniciados no
segredo. Desta maneira a coeréncia interna da visdo de mundo nesse nivel da
limitagdo da “projecdo universal” ¢ reestabelecida — a um custo determinado.
Relagdes sociais com animais devem ser remetidas a uma esfera que ndo pode
ser mais idéntica ao cotidiano.

A comparagdo entre congéneres humanos proximo e co-animais pode
também esbarrar em uma diferenca significativa: a linguagem. Se a credibilidade
de uma compreensdo englobante e viva do mundo ndo estiver completamente
estabilizada, essa diferenca também pode tornar-se um critério para a separagao
entre social e ndo-social. Com isso, deu-se um passo adicional decisivo na
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des-socializagdo do mundo. As fronteiras de relagdes sociais moralmente
significativas ndo separam entre “humano” e “animal” na nossa compreensao
desses conceitos. Elas transcorrem de tal maneira que falantes de uma lingua,
por exemplo membros de uma tribo e talvez animais especificos, com os quais
se pode estabelecer comunicagdo ritual, sdo tomados como pertencentes ao
mundo social, enquanto todos os demais ficam de fora. Existem até mesmo
tribos em que o nome da tribo corresponde ao conceito de “humano”.

Podemos assumir que em todas as sociedades que ndo estiveram comple-
tamente isoladas mais cedo ou mais tarde foi descoberta a possibilidade de tra-
ducdo da lingua. Isso poderia bem ter servido como fundamento para conceitos
menos “particularistas” para designar o ser humano. Eles surgiram em algumas
das antigas culturas superiores. A concep¢ao antropologica com a qual estamos
mais familiarizados ¢é, sem duvida, aquela cuja historia vincula nossa propria
visdo de mundo ao humanismo universal da Renascenga ¢ — por intermédio de
Roma como ponte — a filosofia grega. Ainda assim, ndo sdo incomuns as incor-
poragdes de velhos particularismos em ideologias nacionalistas modernas.

Os niveis apresentados da limitagcdo da “proje¢do universal”, de
fisionomia modificada até comunicagdo reciproca, passando por mobilidade,
sd0 uma construcgdo ideal-tipica. Visdes de mundo que se fundamentam em
“projecdes universais” ilimitadas possuem primazia filogenética e talvez
também ontogenética. Visdes de mundo em que o mundo social ¢ idéntico
ao mundo humano sdo geradas sempre de perspectivas de mundo em que a
“projecdo universal” foi menos limitada. Uma reflexdo adicional: tdo logo
o grau de limitacdo da “projecdo universal” se consolida em um visdo de
mundo, os objetos do mundo da vida que ndo mais constituem uma parte
da realidade social do cotidiano ndo sdo necessariamente assumidos como
parte de um universo apenas fisico. Sob determinadas condigdes o significado
de “corpo” que estes objetos receberam por intermédio de uma transmissao
de sentido basico —, serd eventualmente alterado, mas ndo desmentido: estes
objetos podem ser experienciados posteriormente como corporificacdo de
forcas excepcionais, enquanto representantes de uma dimensao transcendental
no mundo cotidiano. Existe um vinculo estreito entre a des-socializagdo do
mundo ¢ a formagdo de uma realidade religiosa-simbolica particular.

A des-socializagdo e, digamos, a naturalizacdo de esferas inteiras do
mundo da vida foram contudo acompanhadas pela perda de sua vitalidade.
A singularidade histdrica de um tal desenvolvimento, vale dizer, “ocidental”,
ndo precisa ser acentuado: ela esta baseada evidentemente em um multiplo
entrelagamento de tdo distintas circunstancias, que seu surgimento representa
ainda um problema. O resultado, no entanto, vemos com clareza: ele nos
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envolve como uma concepgdo mecanica do mundo, na qual a “projecdo
universal” é suspensa.

Até aqui o exemplo. A descrigdo fenomenoldgica das estruturas
universais da consciéncia apresenta os niveis basicos da experiéncia de toda
experiéncia humana, mas nao a caracteristica concreta da experiéncia mesma.
Esta ¢ configurada através de modelos tipicos das experiéncias humanas. Tais
modelos sdo construidos, mediados e modificados de maneira interativa e,
especialmente pela linguagem, em longas correntes de ag@o histérica. Assim
como o corpo representa inicialmente para cada pessoa um dado da natureza,
da mesma forma tais modelos constituem para todas as pessoas o apriori socio-
histoérico de sua realidade.

Para concluir, ainda um esclarecimento sobre o processo de construgao
de mundos historicos em agdes sociais. A¢des sociais sdo agdes de individuos,
cujo esbogo ¢ execugdo envolve outras pessoas ou que sdo direcionadas
diretamente a elas. Como afirmado e demonstrado, as agdes possuem uma
estrutura basica universal, embutida na consciéncia humana e em sua
corporeidade sdo modeladas de acordo com os estoques de significado social
(“cultura”) disponiveis correspondentes, ¢ sdo tanto inspiradas como também
limitadas pelas instituicdes sociais correspondentes. Os proprios estoques
de significado surgem, como ja afirmado, das agdes sociais; eles sdo seus
resultados em parte intencionais, em parte indesejados. Eles sdo intencionais
em dois niveis: ao nivel das a¢des sociais individuais, os objetivos das agdes
preconcebidas, subjetivamente motivadas, sdo na verdade alcancadas apenas
em parte, porém, alcancadas de alguma maneira. No segundo nivel, que por
assim dizer pelo seu contetido se constitui também de agdes sociais individuais,
alguns resultados da acdo sdo selecionados e sistematizados, e sdo acolhidos
como canones do conhecimento, da arte e da religido no estoque de significados
sociais, enquanto outros sdo censurados. Canonizagao e censura, tanto quanto
a acgdo individual do primeiro nivel, possuem tanto consequéncias intencionais
quanto ndo-intencionais. Construgao ¢, portanto, uma atividade social humana
orientada a objetivos, sob condi¢des marginais contingentes.
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