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Resumo: Este artigo analisa as contribuicbes de trés intelectuais catolicos
brasileiros — Alceu Amoroso Lima, Dom Hélder Camara e Alvaro Vieira Pinto
— para o debate sobre o desenvolvimento econdmico no Brasil € na América
Latina no periodo entre 1945 e 1970. A partir de uma abordagem prosopografica,
fundamentada nas discussoes teoricas de Laurence Stone e Christophe Charle,
busca-se investigar as trajetorias individuais desses pensadores, com o objetivo
de construir um perfil coletivo em processo de formacgao. O estuda visa destacar
suas proposicoes tedricas e praticas, bem como compreender as dinamicas de
convergéncia entre eles e o impacto de suas atuacdes no espaco intelectual.
Adicionalmente, o artigo recorre ao conceito de afinidade eletiva, proposto por
Max Weber, para explorar as conexdes entre o pensamento social-catolico
francés e o brasileiro, e sua articulagao com o pensamento marxista. As fontes
incluem obras dos intelectuais em questao, documentos historicos, referéncias
sociolégicas e historiograficas sobre o periodo. Conclui-se que esses pensado-
res desempenharam um papel central na construcao de um pensamento social
catolico engajado, que respondeu as demandas locais e globais de sua época,
promovendo uma ética de transformacao politica e econdmica que buscava
conciliar justica social, modernizacao e autonomia nacional.

Palavras-chave: catolicismo social; desenvolvimento econémico; justica social;
afinidade eletiva; analise prosopografica.

Resumen: Este articulo analiza las contribuciones de tres intelectuales catélicos
brasilefios —Alceu Amoroso Lima, Dom Hélder Camara y Alvaro Vieira Pinto— al
debate sobre el desarrollo econdmico en Brasil y América Latina en el periodo
comprendido entre 1945 y 1970. Desde un enfoque prosopografico, a partir de las
discusiones tedricas de Laurence Stone y Christophe Charle, se busca indagar
en las trayectorias individuales de estos pensadores, con el objetivo de construir
un perfil colectivo en el proceso de formacion. El estudio tiene como objetivo
destacar sus propuestas tedricas y practicas, asi como comprender la dinamica
de convergencia entre ellas y el impacto de sus acciones en el espacio intelec-
tual. Ademas, el articulo recurre al concepto de afinidad electiva, propuesto por
Max Weber, para explorar las conexiones entre el pensamiento social-catoélico
francés y brasileno, y su articulacion con el pensamiento marxista. Las fuentes
incluyen obras de los intelectuales en cuestion, documentos historicos y refe-
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rencias sociolégicas e historiograficas sobre el periodo.
Se concluye que esos pensadores desempenaron un
papel central en la construccion de un pensamiento
social catolico comprometido que respondio a las de-
mandas locales y globales de su tiempo, promoviendo
una ética de transformacion politica y economica que
buscaba conciliar la justicia social, la modernizaciony
la autonomia nacional.

Palabras clave: catolicismo social, desarrollo eco-
nomico; justicia social; afinidad electiva; analisis pro-
sopografico.

Abstract: This article analyzes the contributions of
three Brazilian Catholic intellectuals — Alceu Amoroso
Lima, Dom Hélder Camara, and Alvaro Vieira Pinto — to
the debate on economic development in Brazil and
Latin America during the period from 1945 to 1970.
From a prosopographic approach, based on the the-
oretical discussions of Laurence Stone and Christophe
Charle, it seeks to investigate the individual trajectories
of these thinkers, with the aim of building a collective
profile in the process of formation. The study aims to
highlight their theoretical and practical propositions, as
well as to understand the dynamics of convergence
between them and the impact of their actions in the
intellectual space. Additionally, the article draws on
the concept of elective affinity, proposed by Max We-
ber, to explore the connections between French and
Brazilian social-Catholic thought, and its articulation
with Marxist thought. The sources include works by
the intellectuals in question, historical documents
and sociological and historiographical references on
the period. It is concluded that these thinkers played a
centralrole in the construction of an engaged Catholic
social thought, which responded to the localand global
demands of their time, promoting an ethic of political
and economic transformation that sought to reconcile
social justice, modernization, and national autonomy.

Keywords: Social Catholicism; Economic Develop-
ment; Social Justice; Elective Affinity; Prosopographic
Analysis.

Introducao

Este estudo concentra-se na analise proso-
pografica de trés intelectuais catolicos: Alceu
Amoroso Lima, Dom Hélder Camara e Alvaro
Vieira Pinto. A abordagem prosopografica, fun-
damentada nas reflexées de Laurence Stone
(2011) e Christophe Charle (2006), busca ampliar
a compreensao sobre a influéncia de catélicos
no espaco intelectual brasileiro e seu papel na
construcao de perspectivas voltadas ao desen-
volvimento econdmico e a justica social no Brasil
e na América Latina. O recorte temporal adotado
— entre 1945 e 1970 — situa-se em um cenario
de profundas transformacodes politicas, sociais
e econdmicas, marcado pela Guerra Fria, pela
redemocratizacao e pela emergéncia de debates

sobre desenvolvimento dos povos e direitos hu-
manos. Além desses trés nomes centrais, figuras
como Paulo Freire, Frei Carlos Josaphat, Alberto
Guerreiro Ramos e Padre Henrique Lima Vaz
emergem como atores relevantes nos espacos
intelectuais da segunda metade do século XX,
contribuindo para a conformacao do pensamento
social e politico do Pais e para a consolidacao do
catolicismo social brasileiro e latino-americano.

A abordagem prosopografica revela-se uma
ferramenta fundamental para elucidar nao apenas
as singularidades biograficas de figuras como
Alceu Amoroso Lima, Dom Hélder Camara e
Alvaro Vieira Pinto, mas também para, a partir
da reflexao weberiana, identificar as afinidades
eletivas (Weber, 2002) que caracterizaram suas
trajetorias. Segundo Stone (2011, p. 143), “[..] a
prosopografia € a investigacao das caracteristi-
cas comuns do passado de um grupo de atores
na historia através do estudo coletivo de suas
vidas. O método empregado € o de estabelecer
O universo a ser estudado e formular um con-
junto uniforme de questoes”. Esse procedimento
permite tracar um perfil coletivo em processo de
formacao, capaz de traduzir as demandas e as
aspiracdes de um movimento social especifico,
como o catolicismo socialmente engajado no
Brasil e na América Latina entre 1945 e 1970. O
método prosopografico fundamenta-se na deli-
mitacao de um grupo especifico, estabelecido a
partir de critérios que identificam tragos comuns
e variancias compartilhadas entre seus membros,
possibilitando a elaboragao de uma descrigao
bibliografica relacional, cujas nuances ajudam
a mapear e analisar a dinamica social, publica,
cultural, ideologica ou politica desse grupo. Des-
sa forma, ao concentrar-se na analise coletiva e
entrecruzada de biografias, a prosopografia per-
mite identificar tanto padrdes recorrentes quanto
rupturas significativas nas trajetorias desses inte-
lectuais catolicos, oferecendo uma compreensao
mais profunda e contextualizada de seu papel e
impacto no contexto historico em que atuaram.
No caso de Alceu Amoroso Lima, Dom Hélder
Camara e Alvaro Vieira Pinto, a prosopografia
permite explorar como suas trajetorias individuais
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se entrelacaram em uma rede de colaboracao
que conectava a Igreja catolica, a academia, a
politica e os movimentos sociais. Influenciados
pelo pensamento social-catolico francés, esses
trés intelectuais catolicos formaram-se no con-
texto das politicas voltadas a cooperacao inter-
nacional, ao desenvolvimento econémico das
nacoes, a redemocratizacao e a promocao dos
direitos humanos, conforme defendido pela Or-
ganizacao das Nacdes Unidas. Suas proposicoes
e agoes contribuiram para a estruturagao coesa
e dindmica dessa rede e para a emergéncia de
um movimento intelectual catélico entre 1945 e
1970, o qual, devido a suas caracteristicas e seus
objetivos, pode ser devidamente denominado de
“catolicismo social’ ou, na perspectiva de Michel
Lowy (2000), de “cristianismo de libertacao”. Afinal,
esses trés pensadores desempenharam um papel
central na construcao de um pensamento social
catolico engajado, que respondeu as demandas
locais e globais de sua epoca. Suas contribuicoes
promoveram uma ética de transformacao politica
e econdmica que buscava conciliar justiga social,
modernizacao e autonomia nacional para o Brasil
e 0s paises latino-americanos, estabelecendo
um marco intelectual e pratico que culminou na
emergéncia da Teologia da Libertagao em 1971 e
que permanece influente nos debates contem-
poraneos sobre desenvolvimento, justica social
e direitos humanos

Ademais, o conceito de afinidade eletiva, tal
como proposto por Weber (2002), refere-se a uma
relagcao de atragcao mutua e reforgo reciproco,
que, em determinados contextos, resulta em uma
especie de “simbiose cultural” (Lowy, 1989). Na
sociologia weberiana, a esfera religiosa (Weber,
1996, 2002) constitui espaco privilegiado para a
reconfiguracao das bases ético-comportamen-
tais que explicam e influenciam uma sociedade.
Nesse ambito, individuos dotados de lideranca
carismatica, como Dom Hélder Camara, questio-
nam a autoridade precedente, propdem novas
praticas ascéticas e inauguram uma nova ética
social, substituindo praticas e valores tradicionais
por outros voltados a transformag¢ao do mundo
e da propria instituicao a qual estao vinculados.

Esse carisma, inicialmente pessoal, passa por um
processo de rotinizacao, no qual se racionaliza e
se institucionaliza, permitindo o surgimento de
um novo corpo de intelectuais e especialistas da
fé do qual Amoroso Lima e Alvaro Pinto passam
a fazer parte, contribuindo ativamente para sua
consolidagao. Esse processo cristaliza uma teo-
diceia, uma filosofia e uma sociologia explicativa
da realidade e orientadora da nova ética, capazes
de se apropriar do debate politico-intelectualem
disputa e responder as dindmicas sociais emer-
gentes, redefinindo os contornos do pensamento
social catolico no contexto latino-americano.
A nocao de afinidade eletiva, ao englobar tan-
to a base afetiva carismatica de determinados
atores sociais quanto a racionalizacao de sua
ética por um grupo de intelectuais, oferece um
marco teorico para compreender como ideias
aparentemente dispares — como o0 marxismo
e o catolicismo social no periodo entre 1945 e
1970 — convergiram em resposta as transforma-
¢des sociais da época. Essa convergéncia ndo se
limitou a uma mera justaposigao de ideias, mas
envolveu um processo dinamico de apropriacao,
reinterpretacao, adaptacao e, em certa medida,
‘conversao” por parte de alguns intelectuais ca-
tolicos, que ressignificaram elementos dessa e
de outras correntes de pensamento em funcao
das demandas e do contexto historico especifico.
Embora o estudo de Michel Lowy em A guerra
dos deuses (2000) tenha se concentrado nas
afinidades eletivas entre cristianismo e marxismo
na América Latina, com o intuito de prospectar
O processo que antecedeu o surgimento da
Teologia da Libertacao em 1971, € fundamental
ampliar o escopo da analise para além dessa
perspectiva.

Alceu Amoroso Lima, Dom Hélder Camara,
Alvaro Vieira Pinto e outros tantos intelectuais
catolicos do periodo fizeram escolhas que re-
fletiram um engajamento critico e seletivo com
as manifestacées mais heterodoxas do cato-
licismo francés. Como observa Lowy (2000, p.
232), esses pensadores “escolheram suas fontes,
selecionaram suas referéncias ao se interessarem
preferencialmente pelas manifestacées mais
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radicais e muitas vezes 'heterodoxas' do catolicis-
mo francés baseada numa critica ético-religiosa
do capitalismo como sistema intrinsecamente
perverso”. Tais escolhas ocorreram no ambito
de uma relacao de afinidade eletiva entre duas
culturas catolicas: a francesa e a brasileira. Essa
relacao caracterizou-se por um movimento de
convergéncia, atracao reciproca e confluéncia
ativa, que transcendeu a mera justaposicao de
ideias. Sua afinidade eletiva ndo se desenvolveu
no vazio ou na placidez de uma espiritualidade ou
de uma ética desvinculada do mundo material.
Como ressalta Lowy, a afinidade eletiva

[..] é favorecida (ou desfavorecida) por con-
di¢des histoéricas e sociais. Se a analogia, o
parentesco enquanto tal procede unicamente
do conteudo espiritual das estruturas signifi-
cativas em questao, seu relacionamento e sua
interacao ativa dependem de circunstancias
socioecondmicas, politicas e culturais precisas
(1989, p. 18).

Nas décadas de 1950 e 1960, novas condicdes
historicas e sociais, aliadas a transformacdes
politico-econémicas, criaram, de fato, um terreno
fertil para a atuacao de “novos" sujeitos catolicos.
Em sua conexao franco-brasileira, intelectuais
catolicos emergiram como agentes ativos dessas
mudangas, contribuindo para a gestagao do que
Léwy denomina “cristianismo de libertacao”

No entanto, a abordagem histérica aqui pro-
posta busca capturar um movimento social cato-
lico mais amplo, consolidado entre 1945 e 1970,
que nao se limitou exclusivamente a aproximacao
e a afinidade eletiva com o pensamento marxista,
tal como destacado por Lowy (2000). Influenciado
também pelo pensamento social-catolico francés
mais abrangente e pelas transformacodes globais
do pos-guerra, esse movimento teve um impacto
significativo nas politicas econémicas e sociais
da época. Sua agenda multifacetada incluia a
reforma de base, o engajamento politico — como
a criacao do Partido Democrata Cristao (PDC) —, a
promocao da dignidade humana, a conscientiza-
¢ao por meio da educagao, a renovagao teologica,
uma nova ética social catolica, a defesa de um
capitalismo de bem-estar social e o fomento ao
desenvolvimento econémico dos chamados pa-

ises de Terceiro Mundo. Nesse sentido, a analise
desse movimento social catolico deve considerar
nao apenas as afinidades eletivas com o marxis-
mo ou com o pensamento francés mais radical e
heterodoxo, mas também as dinamicas internas
e em disputa no campo religioso, as redes de
sociabilidade que conectavam intelectuais e
ativistas, os contextos politicos e econdmicos
que moldaram suas agdes e, sobretudo, a expe-
riéncia direta com a miséria e a injustica social,
que exigiam uma transformacgao urgente. Como
observa Lichet (1969, p. 10), citando Albert Camus,

Aideia de injustica social pode estar presente
em todas as pessoas, mas té-la experimentado
faz com que ela ndo seja mais somente uma
ideia, mas uma parte da vida, o que muda
tudo: Eu nao aprendia liberdade em Marx, dira
Camus, eu aprendina miséria. [..] A misériame
impediu de crer que tudo esta bem sob o sol.

Essas ferramentas tedrico-metodologicas sao
particularmente Uteis para examinar a literatura
catolica produzida sobre as experiéncias desses
intelectuais catolicos em espacos periféricos
urbanos e fora das estruturas tradicionais da
Igreja catolica, onde assumiram uma vanguarda
organizacional. Essa vanguarda foi alimentada
tanto pelos estudos sociolégicos de inspiracao
marxista quanto pelas matrizes do pensamento
catolico francés, que forneceram um arcabouco
teorico para interpretar e responder aos dramas
sociais e econdmicos da época. Inseridos em
seus espacos institucionais, esses intelectuais
catolicos nao apenas importaram ideias, mas
tambéem as reinterpretaram e adaptaram, ofe-
recendo respostas académico-cientificas que
dialogavam com as especificidades do contexto
nacional. Influenciados pelo pensamento social-
-catolico francés de Jacques Maritain, Emmanuel
Mounier e Louis-Joseph Lebret, esses intelectuais
transcenderam os limites do espaco universitario,
estendendo-se a institutos de pesquisa, edito-
ras e 6rgaos governamentais. Nesses espacos,
desempenharam um papel fundamental na for-
mulacao de discursos e praticas que disputaram
a hegemonia de um “dizer valido e legitimo" nos
espacos de poder. Suas intervencdes nao apenas
antecederam, mas também influenciaram dire-
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tamente o surgimento da Teologia da Libertacao
na América Latina em 1971.

Alceu Amoroso Lima: humanismo
integral e politica

Segundo Alfredo Bosi (2012), o catolicismo
brasileiro comecou a adotar uma postura pro-
gressista na década de 1950, sob a lideranca
intelectual de Alceu Amoroso Lima, um dos prin-
cipais expoentes do Humanismo Integral (cuja
obra homénima foi originalmente publicada em
1936) de Jacques Maritain (1965) no Brasil, € a
lideranca politica de André Franco Montoro, que
colaborou desde o inicio com o Padre Joseph Le-
bret, fundador de diversas associacdes voltadas
ao desenvolvimento social em varios paises e do
centro de pesquisas e acao econdmica Economia
e Humanismo. Esse centro de pesquisa e agao
propunha, em parceria com 0s governos locais
e por meio da priorizacao do planejamento po-
litico-administrativo, conciliar desenvolvimento
econdmico com justica social. Virginia Pontual
(2016), em sua obra Louis-Joseph Lebret na Ame-
rica Latina: um exitoso laboratorio de experiéncias
em planejamento humanista, destaca que se
constituiu mesmo uma rede latino-americana de
centros de Economia e Humanismo, na qual cada
pais desempenhou papéis e pesos diferenciados.
No Brasil e no Uruguai formaram-se nucleos so-
lidos que agregaram intelectuais, profissionais,
estudantes e religiosos do meio catolico — como
a Sociedade para Analise Grafica e Mecanografica
Aplicada aos Complexos Sociais (SAGMACS),
no Brasil, e as Equipes de Bem Comum (EBC) e,
posteriormente, o Centro Latino-Americano de
Economia Humana (CLAEH), no Uruguai. Chile e
Argentina, embora nao tenham criado instituicdes
proprias, mantiveram-se proximos ao Brasil e
ao Uruguai, ampliando a influéncia de Lebret.
Sua abordagem interdisciplinar, que combinava
economia, sociologia e teologia, ofereceu um
modelo de acado social que inspirou inumeros
intelectuais e militantes catolicos brasileiros e
latino-americanos.

Enquanto isso, o catolicismo europeu des-
locava-se para o centro do espectro politico e,

diante da expansao do comunismo, assumia uma
posicao cada vez mais alinhada a centro-direita.
Essa divergéncia de trajetorias entre o catolicismo
europeu e o brasileiro reflete as especificidades
do contexto latino-americano, marcado por pro-
fundas desigualdades sociais e pela emergéncia
de movimentos que buscavam conciliar ética
social e desenvolvimento econémico. No Brasil,
em particular, a influéncia de pensadores como
Maritain e Lebret, aliada ao engajamento de figu-
ras como Alceu Amoroso Lima, ajudou a moldar
um catolicismo socialmente comprometido, que
buscava responder as urgentes demandas por
justica social e transformacao estrutural. Essa
dinamica historica evidencia como o catolicismo
latino-americano, em didlogo com as realidades
locais, desenvolveu uma identidade propria,
distinta da europeia, e desempenhou um papel
central na formagao de um pensamento social
e politico progressista na regiao.

O catolicismo brasileiro realmente comecava
a ser progressista nos anos 1950, sob a lide-
ranca intelectual de Alceu Amoroso Lima e a
lideranca politica de André Franco Montoro,
colaborador do Padre Joseph Lebret desde
a primeira hora, ao passo que o catolicismo
francés (suigo, belga e holandés) derivava
para o centro e, em face do comunismo, para
uma franca posi¢ao de centro-direita (Bosi,
2012, p. 255).

O proprio Bosi, como pensador e militante
catolico, vivenciou diretamente esse ambiente de
efervescéncia e embate ideologico. Ele participou
de reunides na casa paroquial de Osasco, na Vila
Yolanda, ao lado dos padres operarios franceses,
experiéncia que marcou profundamente sua
visao sobre o papel da Igreja como instituicao
protagonista na transformacao social e sobre
o0 movimento intelectual e politico catolico que
emergia como resposta aos dramas econdmi-
co-estruturais do Pais. Em sua obra Literatura e
Resisténcia (2000), Bosi reconhece que, apos o
golpe militar de 1964, tornou-se extremamente
dificil para os catolicos que haviam exercido al-
gum tipo de militancia antes do regime exporem
abertamente suas ideias e propostas. O contexto
de repressao politica instaurado pelo regime
militar silenciava qualquer forma de dissidéncia,
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criando um ambiente hostil para aqueles que
defendiam mudancas sociais e uma atuacao mais
engajada da Igreja. Essa experiéncia pessoal e
intelectual de Bosi reflete as tensdes e os desafios
enfrentados pelos integrantes do pensamento
catolico social durante um periodo marcado
por autoritarismo e perseguicao, mas tambem
evidencia a resiliéncia e a busca por alternativas
que pudessem conciliar ética catolica, justica
social e resisténcia politica.

Entre 1945 e 1970, uma geragao de politicos
e intelectuais catolicos no Brasil desempenhou
um papel crucial na fundagao do Partido Demo-
crata Cristao (PDC, 1945-1965), na formulacao
de politicas governamentais voltadas para o
desenvolvimento social, econédmico, educacional
e habitacional, ha atuacao em sindicatos urbanos
e rurais e na promocao de um pensamento inte-
lectual humanista e critico, ainda que receptivo a
elementos da teoria marxista. Enquanto pensa-
dores como Jacques Maritain e o Padre Joseph
Lebret influenciaram movimentos politicos em
paises como o Chile, onde a Democracia Crista
venceu as eleicdes presidenciais de 1964 com
Eduardo Frei Montalva, e a Venezuela, onde o
PDC se tornou um dos dois maiores partidos de
massa, elegendo Rafael Caldera para a presidén-
cia em 1969 — um dos pioneiros do movimento
democrata-cristao na América Latina, que ajudou
a consolidar um periodo inédito de governo de-
mocratico civilem um pais marcado por violéncia
politica e caudilhos militares —, no Brasil, a acao
dos militantes da Juventude Universitaria Cato-
lica (JUC), especialmente em Belo Horizonte e
Sao Paulo, passou a se inspirar no pensamento
personalista de Emmanuel Mounier (2004, origi-
nalmente publicada em 1950). Esse engajamento
gradualmente se configurou como uma sintese
entre personalismo e socialismo, refletindo uma
nova consciéncia historica e uma aposta em um
socialismo de carater comunitario e personalista.
No Brasil, o PDC elegeu diversos deputados fe-
derais, governadores e integrou varios ministérios
e secretarias publicas, consolidando-se como
uma forca politica significativa de bastidores e
corredores do poder. No entanto, foi no ambito

da militancia catélica, especialmente atraves da
JUC, que se desenvolveu uma visao mais radical
e transformadora, alinhada as demandas por
reformas estruturais. Essa geracao de catoli-
cos, influenciada por Mounier, buscou conciliar
a defesa da dignidade humana e dos valores
comunitarios com uma critica ao capitalismo e
uma abertura ao socialismo, configurando um
pensamento unico que marcou profundamente
a historia politica e social do Brasil durante esse
periodo. Como destacado por Gomez de Souza,
essa geracao buscava deixar-se

[..] penetrar pelas aspiracdes de uma nova
consciéncia historica e apostavamos, com
Emmanuel Mounier, num socialismo persona-
lista e comunitario; denunciavam-se o sistema
capitalista desigual e o subdesenvolvimento,
dependente e associado, como se diria um
pouco mais adiante; reformas de base, pediam
dirigentes estudantis e sindicais; comecava a
descoberta da cultura popular: Paulo Freire,
conscientizacdo, MEB, MCP de Recife, CPC da
UNE; valorizavam-se o saber do povo e seu
processo pedagogico, da consciéncia magica
a consciéncia critica (2003, p. 176).

Alceu Amoroso Lima, conhecido pelo pseudo-
nimo de Tristao de Athayde (1893-1983), foi uma
figura central nesse processo. Como bem expres-
sou Alfredo Bosi (2012), além de sua lideranca
intelectual, Amoroso Lima redigiu o manifesto e
alinhou o estatuto de criacao do Partido Demo-
crata Cristao (PDC) a Doutrina Social da Igreja e
aos principios humanistas de Jacques Maritain,
sem, no entanto, conferir ao partido um carater
confessional ou religioso. Para Maritain e seus
seguidores catolicos — incluindo simpatizantes da
vertente comunista no Brasil e na Ameérica Latina,
como Pablo Neruda (1980) —, a democracia crista
propunha uma convivéncia social participativa,
fundamentada no principio da justica social e do
‘amor solidario’, visando ao desenvolvimento hu-
mano integral (Maritain, 1945). Nessa perspectiva,
a plena realizacao da pessoa humana dependia
de uma pratica politico-social democratica que
garantisse seus direitos ao longo da historia.
Amoroso Lima também reconhecia, a partir da
perspectiva da “‘economia humana" proposta pelo
Padre Louis-Joseph Lebret, a participacao ativa
de catolicos no campo politico e o fomento ao
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desenvolvimento econdmico como fundamentais
para a consolidacao de uma democracia crista.
Nesse contexto, a base cientifica da economia
politica e das ciéncias humanas, sob o impacto
do pensamento marxista, deveria contribuir para
a renovacao da Doutrina Social da Igreja. Avisao
desenvolvimentista de Lebret, de fato, ressaltava
que a vanguarda dos politicos catolicos deveria
formular respostas alinhadas tanto as exigéncias
da democracia liberal quanto as demandas por
justica social, sem, contudo, abdicar dos princi-
pios éticos e sociais do cristianismo. De acordo
com Lebret,

Para revisar sua escala de valores, o Ocidente
deve se voltar ainda mais para o cristianismo.
Nao ha duvida de que, sociologicamente falan-
do, a massa de cristaos nao € de forma alguma
uma forca unificada. [..] Mas, em todos os paises
catolicos ha elites cristas de todas as classes
sociais, nutridas pelos principios fundamentais
da justica social (1960, p. 172, 174).

Em suas interacdes com paises do chamado
Terceiro Mundo, incluindo Brasil, Uruguai, Argen-
tina, Venezuela, Colédmbia, Peru e Chile, Lebret
elaborou teorias econdmicas orientadas para
um desenvolvimento humanista e politico. Alem
disso, ele incentivou a ida de catolicos a Franca,
com o intuito de que pudessem aprender com
as experiéncias e estratégias implementadas no
processo de desenvolvimento socioecondmico
dos diversos paises em que atuou (Pelletier, 1996).

E assim que Alceu Amoroso Lima emerge
como uma figura central na trajetoria da militancia
intelectual catoélica no Brasil, destacando-se por
suas relacdes de vinculacao e convergéncia com
diferentes correntes de pensamento. Inclinado
para a nova vertente catolica que se consolidou
no pos-Segunda Guerra Mundial, Amoroso Lima
nao apenas influenciou o pensamento social ca-
tolico no Brasil, mas também deixou sua marca
em figuras como Paulo Freire. Durante seu exilio
no Chile (1964-1965), Freire aproximou-se dos
ideais defendidos pelo Partido Democrata Cristao
(PDC) chileno, que, assim como o PDC brasileiro,
tinha como eixos centrais a defesa dos direitos
humanos e a busca pela justica social por meio
do desenvolvimento econdmico e de politicas

voltadas ao bem-estar social. Em seu livro Os
cristaos e a libertacdo dos oprimidos, Freire (1978,
p. 07) registra:

Nesta época, devido as distancias, que, inge-
nuamente, nao podia compreender, entre a
vida mesma e o compromisso que ela exige,
e 0 que diziam os padres nos seus sermoes
dominicais, afastei-me da Igreja - nunca de
Deus - por um ano, com o profundo sentimento
de minha mae. Voltei a ela através, sobretu-
do, das sempre lembradas leituras de Tristao
de Atayde (Alceu Amoroso Lima), por quem,
desde entao, nutro inabalavel admiracao. A
estas imediatamente se juntariam as leituras
de Maritain, de Bernanos, de Mounier e outros.

Esse testemunho de Freire evidencia a influ-
éncia decisiva de Alceu Amoroso Lima em sua
formacao intelectual, bem como a importancia
do pensamento social-catolico na construcao
de uma visao critica e engajada da realidade. A
admiracao de Freire por Amoroso Lima, Maritain,
Bernanos e Mounier reflete a sintese entre ética
catolica e compromisso social que caracterizou
essa geracao de intelectuais catélicos.

Identificado com o ceticismo e influenciado
pelo cientificismo predominante no periodo en-
treguerras, Alceu Amoroso Lima engajou-se em
debates publicos, frequentemente publicados
em colunas de jornais, nos quais questionava e
desafiava as certezas de seu tempo. Contudo, sua
trajetoria intelectual foi marcada por uma profun-
da transformacao, culminando em sua conversao
ao catolicismo sob a influéncia de Jackson de
Figueiredo, com quem posteriormente colaborou
no Centro Dom Vital e na revista A Ordem. Esse
processo de conversao, como aponta o proprio
testemunho de Amoroso Lima, reflete uma mu-
danca de postura intelectual e existencial, movida
por uma busca de significado e compromisso com
as questdes sociais e espirituais. Nas palavras
de Alceu, Jacques Maritain foi, mais tarde, seu
mestre, orientando de longe sua conversao e
sua adesao ao humanismo integral.

Inicialmente, defendeu um catolicismo tradi-
cional e uma agao catolica que visavam restaurar
e manter a ordem social pelo viés nacional-ufa-
nista, publicando artigos favoraveis ao movimento
integralista. Com o tempo e o desenrolar dos
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acontecimentos, a partir da década de 1930,
Amoroso Lima voltou-se para o catolicismo so-
cial, tornando-se um dos principais tradutores
e divulgadores das obras de Jacques Maritain
no Brasil pela Editora Agir, fundada por ele em
1944. Durante essa fase, Amoroso Lima exerceu
diversas atividades académicas e intelectuais,
destacando-se como reitor da Universidade do
Distrito Federal (atual Universidade do Estado do
Rio de Janeiro) em 1938, catedratico de Literatura
Brasileira na Pontificia Universidade Catolica e na
Faculdade Nacional de Filosofia da Universidade
do Brasil (atual UFRJ), além de conferencista na
Universidade de Sorbonne.

Seu papel como intelectual catolico engajado
e fortemente enraizado no campo intelectual
brasileiro ha condicao de membro da Academia
Brasileira de Letras eleito em 1935 se consolidou
especialmente na década de 1960, quando, com
grande relevancia, se tornou uma voz ativa contra
a ditadura militar brasileira instaurada em 1964.
Alinhando-se ao arcebispo Dom Hélder Camara,
com quem manteve uma amizade estreita, Amo-
roso Lima se opo6s ao golpe militar e a repressao,
defendendo, como sempre, a justica social e
a liberdade democratica. Criticos literarios e
intelectuais registram sua presenca como um
defensor incansavel da dignidade humana e da
justica social, o que torna sua trajetoria uma das
mais relevantes do cenario politico e literario
brasileiro. Segundo Guilherme Arduini (2010, p.
05), “na contramao do que era praxe naquele
momento, Amoroso Lima aceitaria a validade
de certos conceitos do marxismo, sem que isso
representasse uma aceitagao do materialismo
dialético nem alguma forma de apoio a alternativa
politica proposta pelo comunismo”. E cita a fala
de Amoroso Lima sobre a mais-valia:

Essa tese, a meu ver, é a mais forte e a mais
fundamentada de todo o socialismo. Ha nela
muito de verdade, e a correcao de um regi-
me econdmico que permite uma usurpagao
parcial do lucro por uma, apenas, das partes
em jogo, impde-se. Dai a necessidade real de
uma reforma social que atenda a uma distri-
buicao mais justa dos valores e impeca, quanto
possivel, as usurpagdes indeébitas (Lima, 1936
apud Arduini, 2010).

A aceitacao parcial da tese marxista reflete
0 seu novo entendimento acerca das injusticas
sociais e das vias para sua superagao, mediadas
pela instituicao eclesiastica. O que se observa
em seu pensamento € uma reinterpretacao das
categorias marxistas, alinhada com os principios
da doutrina social cristd, particularmente a énfase
na justica e na verdade como conceitos trans-
cendentes. Como bem destaca Arduini (2010, p.
04), para Amoroso Lima, “as ideias de justica e
de verdade, por serem conceitos de natureza
transcendental, remetem a uma realidade su-
perior, que deveria guiar a conduta dos agentes
politicos", ou seja, a mudanca social nao deveria
ocorrer a margem das normas e estruturas da
Igreja, mas, sim, por meio de uma transforma-
cao ética e moral que fosse compativel com os
valores cristaos fundamentais. A justica social,
assim, ganha uma conotagao que transcende
a simples distribuicao equitativa de recursos,
envolvendo, antes, uma dimensao espiritual e
religiosa que molda as acdes politicas de acor-
do com o ideal cristao. Nesse sentido, a postura
de Amoroso Lima torna-se significativa, pois, ao
manifestar, posteriormente, sua adesao a Teologia
da Libertacao, ele volta a endossar uma leitura
da Igreja que a posiciona como um agente ativo
nas questoes sociais, sem perder de vista seus
fundamentos teologicos. Registra Amoroso Lima:

Aproveito a oportunidade para dizer que con-
sidero a chamada Teologia da Libertacao,
de que Frei Leonardo Boff € o mais ilustre
representante no Brasil de hoje, que ela repre-
senta para mim a verdadeira e mais positiva
concepcao do papel capital que a Igreja de
hoje, fiel as suas tradicdes mais primitivas da
era patristica, pode e deve representar nes-
te momento crucial, em que se chocam as
concepcdes mais puramente antagonicas do
futuro da humanidade, entre o crepusculo da
burguesia e a aurora do proletariado, entre a
crise do capitalismo e a crise do socialismo,
em tao grande parte herdeiro dos proprios
males do capitalismo (1984, p. 347).

Amoroso Lima, ao se apropriar dos conceitos
marxistas de luta de classes e transformacao ra-
dical das estruturas sociais, ndo ignorava, poréem,
a necessidade de uma transformacao espiritual e
ética da sociedade. Nesse sentido, ele buscava
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uma articulacao entre a justica social e a missao
evangelizadora da Igreja, que nao se limitasse a
espiritualidade, mas se estendesse ao compro-
Mmisso com a emancipagao humana no plano
material e social. Amoroso Lima reconhecia o
momento crucial em que a Igreja se encontrava
em tempos de Guerra Fria, entre os interesses
monopolistas das classes burguesas e o fortale-
cimento sindical e de pressao do proletariado, e
enfatizava a necessidade de uma acao pastoral
que se situasse no centro da crise do capitalismo
e do socialismo, o que colocava a Igreja, para ele,
como um ator fundamental na constru¢ao de um
novo futuro social, pautado por uma transforma-
cao profunda tanto na esfera econdémica quanto
na mentalidade ético-religiosa da sociedade.

A aceitacao parcial de Marx, dentro de uma
perspectiva que buscava respeitar as estruturas
da Igreja, estava ancorada, assim, na busca por
um equilibrio entre a agao politica e a ética crista.
E essa posicao implicava uma critica ao siste-
ma capitalista e sua incapacidade de promover
verdadeira justica social, ao mesmo tempo que
evitava o radicalismo estrutural que poderia levar
a rupturas e divisdes dentro da propria Igreja. A
énfase de Amoroso Lima e de outros intelectuais
catolicos — bem como, posteriormente, dos teod-
logos da libertacao — em uma acao transforma-
dora nao so nas dimensdes politicas e economi-
cas, mas também nas esferas espirituais e éticas,
refletia uma tentativa de reconciliacao entre os
ideais revolucionarios e a nova missao crista de
desenvolvimento econémico e justica social do
pos-guerra. Essa postura pode ser interpretada
como uma busca por uma via intermediaria que,
a0 abracar aspectos da teoria marxista, se dis-
tancia dos extremos revolucionarios, propondo
uma mudanca gradual das consciéncias e das
estruturas sociais, sem negligenciar aimportan-
cia da Igreja como guia espiritual e balizadora
de uma nova ética para o bem-estar social e o
desenvolvimento econdémico coletivo.

Dom Hélder Camara: justica social e
direitos humanos

Do meio eclesiastico, aparece Hélder Pessoa

Camara (1909-1999), mais conhecido como Dom
Helder Camara. Sua trajetoria € analisada na obra
de Marcelo Barros (2011) Dom Heélder Camara. pro-
feta para os nossos dias, que destaca sua atuacao
multifacetada, tanto no campo religioso quanto
no politico. No entanto, € igualmente relevante
examinar sua contribuicao para o campo intelec-
tual brasileiro e seu papel no desenvolvimento
de uma intelectualidade catolica engajada no
Pais. Dom Hélder nao apenas atuou como um
lider religioso, mas tambéem como um pensa-
dor e articulador de ideias que influenciaram
profundamente o debate social e politico. Suas
obras, discursos e projetos inspiraram inumeros
agentes sociais e intelectuais, consolidando-o
como uma figura central no pensamento social
catolico no Brasil. Dom Helder foi um defensor
incansavel da justica social, dos direitos humanos
e da opcao preferencial pelos pobres, temas
que permeiam sua vasta producao intelectual
e sua atuacao pastoral. Aléem disso, Dom Hélder
desempenhou um papel crucial na formacao de
uma rede de intelectuais e militantes catolicos
que buscavam conciliar os principios da ética
crista com as demandas por transformagao social.
Sua influéncia se estendeu além das fronteiras
do Brasil, impactando movimentos eclesiais e
sociais em toda a América Latina e no mundo.
Assim como Frei Josaphat e o Padre Henrique
Lima Vaz, Dom Hélder posicionou-se em contra-
corrente a Igreja Catolica tradicional, questionan-
do estruturas e dogmas que perpetuavam a de-
sigualdade e a injustica. De acordo com Marcelo
Barros (2011, p. 51), “ele nunca quis ser rebelde,
mas sempre ousou pensar Por si mesmo e ex-
pressar o seu pensamento”. Em um contexto em
que a maioria dos membros da hierarquia catoélica
via 0 comunismo ateu como o maior perigo para
o0 mundo e para a Igreja, Dom Hélder propunha
uma visao alternativa: o mundo nao estava divi-
dido entre Ocidente e Oriente, entre democracias
e regimes socialistas, mas entre paises ricos e
paises pobres. Para ele, o verdadeiro inimigo
era a injustica social, e sua luta concentrou-se
na defesa dos direitos humanos e na promogao
de um desenvolvimento econédmico equitativo.
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Sua visao de que o verdadeiro inimigo era a in-
justica social, € ndo o comunismo, representou
uma ruptura com o discurso hegemonico de sua
época e contribuiu para a construcao de uma
nova consciéncia historica no Brasil.

Apos se desvincular do movimento integralista,
no qual desempenhou um papel ativo até o final
da década de 1930, Dom Heélder Camara iniciou
uma nova fase de sua vida politica e intelectual.
Essa mudanca foi influenciada pela adesao aos
principios democraticos do pensamento so-
cial francés, especialmente o personalismo de
Emmanuel Mounier e o humanismo integral de
Jacques Maritain.

No Rio de Janeiro, Dom Hélder teve como
diretor espiritual o Padre Leonel Franca, criador
da primeira universidade catolica do Brasil - a
Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.
Em 1939, por autorizagao de Getulio Vargas, Dom
Hélder assumiu o cargo de chefe da Secao do
Instituto de Pesquisas Educacionais, da Secretaria
Geral de Educacao e Cultura. Com o término da
Segunda Guerra Mundial, em 1945, e 0 aumento
significativo da demanda por apoio a deslocados
e refugiados, Dom Hélder fundou a Comissao
Catélica Nacional de Imigracao, com o objetivo
de prestar assisténcia aos imigrantes e refugiados
que chegavam ao Brasil. Essa iniciativa hdao ape-
nas demonstrava sua profunda solidariedade para
com 0s mais vulneraveis, mas tambem refletia
sua visao de uma Igreja ativamente engajada na
resolucao de questdes sociais urgentes.

Ao longo dos anos de 1945 a 1970, Dom Hélder
foi um grande promotor do colegiado dos bispos,
buscando fortalecer a atuacao da Igreja no Brasil
e sua identificacdo com os problemas sociais e
politicos nacionais, especialmente no que diz
respeito as questoes de pobreza e injustica so-
cial. Seu compromisso social foi um marco de
sua liderancga e continuou a se expandir durante
sua atuacao no Concilio Vaticano Il, em que se
alinhava com as correntes de renovacao e refor-
ma do catolicismo, destacando a importancia da
Igreja na luta pela justica social e pela promocao
da dignidade humana por meio das politicas de
desenvolvimento econémico.

Esse compromisso social de Dom Heélder re-
fletia o impacto das ideias de Jacques Maritain,
que propunha um humanismo integral de base
democratica como resposta as crises politicas
do século XX. A essa perspectiva somavam-se
as propostas de desenvolvimento econémico
elaboradas pelo Padre dominicano Louis-Joseph
Lebret e o personalismo comunitario do filosofo
Emmanuel Mounier. Embora Lebret e Mounier se
aproximassem de algumas teses anarquistas e
marxistas, especialmente na critica ao capita-
lismo e a exploracao do trabalho, rejeitaram o
corolario do socialismo marxista e a ideia da luta
de classes como motor da transformacao social.
Em vez disso, defendiam um desenvolvimento
humanista, no qual o progresso econdmico nao
era entendido como um fim em si, mas como um
meio socialmente inclusivo, voltado a atender as
necessidades locais empobrecidas e promover a
dignidade da pessoa humana. Em termos prati-
cos, propunham um modelo de desenvolvimento
que, em lugar de se fundamentar na acumulagao
de capital e na exploragao de recursos limitados,
buscava o bem-estar social. Essa abordagem
representava uma tentativa idealista de harmo-
nizar os interesses de classe e de humanizar o
capitalismo, por meio da intervencgao institucional
do Estado democratico e da ética humanista,
alinhando-se, em certa medida, aos pressupostos
keynesianos.

Como se evidencia, ha uma convergéncia entre
as perspectivas do desenvolvimentismo catolico,
defendidas por figuras como Louis-Joseph Lebret
e Dom Hélder Camara, e o desenvolvimentismo
nacional de vertente getulista ou petebista (Parti-
do Trabalhista Brasileiro — PTB) e pedecista (Par-
tido Democrata Cristao — PDC), que predominou
no Brasil entre as décadas de 1940 e de 1960.
Esse periodo foi marcado por um estreitamento
das relacdes entre catolicos - tantos religiosos
quanto leigos — e os governos de Getulio Vargas,
Juscelino Kubitschek (JK) e Jodo Goulart (Jango).
Essa alianga visava oferecer suporte politico, tec-
nico e logistico as iniciativas desenvolvimentistas.
As liderancas catélicas desse catolicismo social
nao apenas respaldaram a agenda de moderni-
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zagao econdmica e de infraestrutura proposta
pelos governos, mas também se mostraram
defensoras das chamadas "reformas de base”,
que buscavam promover a justica social e a
redistribuicao de riqueza. Contudo, essa alianca
pelo desenvolvimento econdémico nao causou
uma adesao irrestrita as politicas publicas. Os
catolicos, dos quais se esta a tratar, imbuidos
da perspectiva do catolicismo social, criticavam
abertamente praticas como o clientelismo popu-
lista, o paternalismo assistencialista, a demagogia
politica e o corporativismo sindical e estatal, que
consideravam distor¢gées do verdadeiro projeto
de desenvolvimento social e econémico, voltado
para a emancipacao humana e a construcao de
uma sociedade mais solidaria. O questionamento
desses excessos reflete um alinhamento ético
com a ideia de uma modernizacao que nao se
restringe ao crescimento econdmico, mas que
foi fundamentada na dignidade humana e na
promocao de uma politica de bem-estar social.

Em 1954, com apoio de D. Helder, Lebret foi
responsavel pela coordenagao da primeira
pesquisa sobre as perspectivas para a indus-
trializacao do Nordeste e de Pernambuco.
O trabalho foi pioneiro na reflexao sobre os
meios de superacao do subdesenvolvimento
do Nordeste. Pouco depois, a CNBB organizou
o | Congresso dos Bispos do Nordeste, que
prenunciou as politicas regionais de desen-
volvimento empreendidas por JK. Em face dos
debates no Congresso, Juscelino convidou D.
Helder para participar da criacao do Grupo de
Trabalho para o Desenvolvimento do Nordeste
(GTDN) do Banco Nacional do Desenvolvimento
Econémico (BNDE) e, mais tarde, da
Superintendéncia do Desenvolvimento do
Nordeste (Sudene). Uma das vertentes prin-
cipais do urbanismo brasileiro seria tributaria
das ideias e métodos de pesquisa de Lebret.
O padre criou no Brasil a Sociedade Grafica e
Mecanografica para Analise dos Complexos
Sociais (Sagmacs), que reuniu arquitetos, enge-
nheiros, urbanistas, economistas e sociologos
no intuito de realizar pesquisas, levantamentos
e diagnosticos sobre as questdes urbana e so-
cial, buscando amparar planos de intervengao
paraa promocao do bem-estar, especialmente
dos mais pobres (Godoy, 2020, p. 05).

E crucial também destacar que Dom Hélder
Camara foi fundador e primeiro secretario-geral
da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(1952) e atuou de modo impactante em muitos
outros espacos. Foi figura fundamental na cria-

cao da Cruzada Sao Sebastiao em 1956, cuja
missao era oferecer moradia decente para os
favelados do Rio de Janeiro, uma populagao
historicamente desassistida por politicas publicas
de habitacdo. Em 1959, também fundou o Banco
da Providéncia, uma instituicao voltada a atender
as necessidades basicas das pessoas que viviam
em condicoes miseraveis. Dom Hélder Camara
teve, ainda, uma atuacao relevante no ambito
do Concilio Vaticano Il (1962-1965), em que foi
um dos principais defensores das reformas que
buscavam modernizar a Igreja catolica e torna-
-la mais aberta as questdes sociais. Sua visao
de uma Igreja profundamente comprometida
com 0s pobres e com a justica social se reflete
em sua articulacao para a criacao do Conselho
Episcopal Latino-Americano (CELAM), fundado
em 1955, com sede em Bogota. Este conselho
surgiu a partir da Primeira Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano, realizada no Rio
de Janeiro, sob a organizacao de Dom Hélder,
e teve como um dos seus principais objetivos
a integracao da Igreja com as lutas politicas e
sociais da América Latina, sobretudo no contexto
de crescente mobilizacao popular e de reformas
politicas no continente.

Como arcebispo de Olinda e Recife, Dom Hél-
der emergiu como uma das figuras mais em-
blematicas da resisténcia aos regimes militares
que dominaram a América Latina nas decadas
de 1960 e de 1970. Em uma época marcada pela
repressao e pela violacao sistematica dos direitos
humanos, ele se destacou como um fervoroso
defensor dos direitos dos pobres e como um lider
comprometido com a justica social. Sua atuagao
se deu nao apenas no Brasil, mas tambem no ce-
nario internacional, em que se tornou um simbolo
da resisténcia contra o autoritarismo e das lutas
pela democracia. Ao contrario de muitos outros
membros da Igreja catolica que se mantiveram
em siléncio ou colaboraram com o regime, Dom
Helder nao hesitou em utilizar todos os meios
de comunicacao disponiveis para denunciar as
injusticas e os abusos cometidos pelo governo
militar, incluindo aqueles que foram perseguidos,
torturados ou mortos pelas forcas militares. Acu-
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sado de ser comunista e de incitar a revolucao,
ele foi alvo de uma campanha de desinformacao
que o retratava como uma ameaga a ordem es-
tabelecida. O apelido de “Arcebispo Vermelho"
foi uma tentativa de associa-lo ao movimento
comunista, um rotulo que buscava deslegitimar
suas acoes e enfraquecer sua lideranga.

Em 1968, com a promulgacao do Ato Institucio-
naln. 5 (Al-5), que ampliava os poderes do regime
e instaurava uma censura ainda mais rigida, foi
negado a Dom Hélder o acesso aos meios de co-
municacao e qualquer referéncia a ele foi proibida
nas midias nacionais. Embora suas atividades no
Brasiltenham sido severamente restringidas, ele
buscou sensibilizar a comunidade internacional
sobre as violagdes sistematicas que ocorriam no
Brasil e em outros paises da América Latina sob
regimes militares. Sua atuacdo no campo dos
direitos humanos o levou a estabelecer contatos
com organizacdes internacionais e a participar
de foruns que visavam denunciar as atrocidades
cometidas pelos governos autoritarios.

Embora Dom Hélder Camara, conforme ele
proprio afirmou, nunca tenha se autodenominado
um teologo ou intelectual catolico, sua pratica
pastoral foi decisiva para que Leonardo Boff o
reconhecesse como o pai fundador da Teologia
da Libertacdo. Em entrevista a Godoy (2020, p.
33), Boff destaca:

[..I mais do que Gustavo Gutiérrez e Juan Luis
Segundo, o verdadeiro pai da Teologia da
Libertacao foi Helder Camara. Ele inaugurou a
pratica libertadora de trabalhar com os pobres
[..]1. Foi ele quem criou a expressao “Libertacao
integral”, em 1967, na reuniao do CELAM em
Montevidéu [..]. Ele € o verdadeiro pai, no senti-
do de que foi o primeiro ainaugurar uma pratica
da libertacao e o primeiro a fazer reflexdes
profético-pastorais sobre a libertacao. Nos
tedlogos viemos depois [..] Mas o verdadeiro
pai, a fonte inspiradora, de pratica e de vida,
foi Helder Camara.

Diante do exposto, & possivel afirmar que Dom
Hélder Camara desempenhou um papel semi-
nal na génese da Teologia da Libertacao. Sua
atuacao evidencia que essa corrente teologica
foi construida na dindmica das décadas de 1950
e 1960, a partir do movimento do catolicismo
social e em articulacao com outros intelectu-

ais e agentes do periodo. Sua pratica pastoral
inovadora, centrada na opcao preferencial pe-
los pobres, e suas reflexdes proféticas sobre a
libertacdo integral — uma variacao brasileira e
latino-americana do Humanismo Integral (1936)
de Jacques Maritain — nao apenas influenciaram
teologos como Leonardo Boff, Gustavo Gutiérrez
e Juan Luis Segundo, mas também consolidaram
um novo paradigma teologico profundamente
engajado na transformacao social e voltado ao
desenvolvimento econdmico. Esse paradigma,
que emergiu como resposta as desigualdades e
injusticas estruturais do chamado Terceiro Mun-
do, propunha uma leitura da fé crista a partir da
realidade dos oprimidos, articulando espirituali-
dade e luta por justica social. Dom Hélder, com
sua capacidade de unir agao pastoral, reflexao
intelectual e engajamento politico, tornou-se
uma ponte entre o catolicismo social francés
e as demandas especificas da América Latina,
ajudando a moldar uma teologia que nao se
limitava ao ambito académico, mas que buscava
transformar a realidade concreta das comuni-
dades marginalizadas. Assim, sua contribuicao
transcendeu o campo religioso, influenciando
movimentos sociais, politicas publicas e o pen-
samento critico latino-americano.

Alvaro Vieira Pinto: educacéo e
desenvolvimento economico

O fildsofo e médico Alvaro Borges Vieira Pinto
(1009-1987) também veio compor este circulo
catolico de intelectuais atuantes e influenciadores
no campo intelectual brasileiro. Alvaro Vieira Pinto
comecgou sua carreira académica por indicagao
de Alceu Amoroso Lima, a partir de um pedido do
Padre Leonel Franca, na Faculdade Nacional de
Filosofia, como professor da cadeira de Historia
da Filosofia, apos defender sua tese de douto-
rado sobre a cosmologia em Platao na Franca.
Em 1956, afastando-se de vez do integralismo,
ganhou projecao, quando se juntou ao grupo
de fundadores do Instituto Superior de Estudos
Brasileiros (ISEB), passando a chefiar o Departa-
mento de Filosofia do Instituto.

Intelectuais do ISEB, como Alvaro Vieira Pinto,
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demonstravam uma profunda preocupagao com
o desenvolvimento econdmico do Brasil e defen-
diam ideais nacionalistas. Foi nesse contexto de
busca pelo desenvolvimento econdmico nacional
que, em 1955, durante o Governo Café Filho (1954-
1955), foi fundado o ISEB. Suas raizes remontam
a 1952, a partir das atividades de intelectuais
que compunham o “Grupo Itatiaia". Desse grupo
originou-se o Instituto Brasileiro de Economia,
Sociologia e Politica (IBESP), responsavel pela
publicagcao dos Cadernos Novos Tempos, que se
destacaram como uma das principais producoes
intelectuais da década de 1950 (Neves, 1997). O
ISEB tinha por finalidade

[..] o estudo, o ensino e a divulgacao das cién-
cias sociais, notadamente da sociologia, da his-
toria, da economia e da politica, especialmente
para fim de aplicar as categorias e os dados
dessas ciéncias a analise e a compreensao
critica da realidade brasileira, visando a elabo-
racao de instrumentos tedricos que permitam
oincentivo e a promog¢ao do desenvolvimento
nacional (Brasil, 1959, p. 316).

De acordo com Jaguaribe (1979), os inte-
lectuais paulistas do ISEB se colocavam numa
perspectiva ligada a direita, com base no inte-
gralismo, e os cariocas, dos quais Vieira Pinto
fazia parte, “tinham posi¢cdes tendencialmente
de esquerda’” (Jaguaribe, 1979, p. 95).

A partir de 1961, na terceira e ultima fase do
ISEB (1961-1964), é possivel perceber um movi-
mento renovado no pensamento de Vieira Pinto.
Sua aproximacao em relacao ao marxismo lhe
permitiu participar ativamente na discussao sobre
as reformas de base, especialmente a reforma
universitaria (Lima, 2015).

Destacou-se, assim, por sua abordagem
‘materialista e dialética” da realidade nacional,
particularmente no que se refere ao subdesen-
volvimento do Brasil. Influenciado pela teoria
marxista, adotou uma perspectiva critica das
estruturas econdmicas, sociais e politicas do Pais,
argumentando que o subdesenvolvimento ndo
era uma condicao natural, mas, sim, uma con-

sequéncia historica de processos de dominagao
externa e interna. Em suas analises, a dialética
marxista foi fundamental para compreender as
contradicdes do sistema capitalista, especialmen-
te no contexto das desigualdades regionais e da
dependéncia econémica do Brasil em relacao as
poténcias estrangeiras. Além disso, sua atuagao
politico-intelectual foi voltada para a promocgao
de um desenvolvimento auténomo para o Brasil,
buscando alternativas que permitissem ao Pais
superar sua dependéncia de poténcias imperia-
listas e alcancar um crescimento econémico e
social que atendesse as necessidades internas,
em especial das camadas mais empobrecidas da
populacao. Esse pensamento, articulado com a
teoria do subdesenvolvimento de autores como
Celso Furtado, foi uma das principais bases para
as discussodes sobre desenvolvimento econdmi-
co e justica social no Brasil e na América Latina
durante o seculo XX

Ainfluéncia de Alvaro Vieira teve destaque no
campo intelectual e no campo politico, em que,
influenciado pelo pensamento catolico francés,
contribuiu com a elaboracao de métodos para
a Educacao de Adultos e foi, para Paulo Freire,
assumidamente uma de suas fontes de inspira-
¢ao. Freire o chamava de “mestre brasileiro’, pois
ajudou a formar muitos militantes e intelectuais
catolicos, como Leandro Konder e Darcy Ribeiro.
Em sua aula inaugural no ISEB, em 1956, Vieira
Pinto expds as razdes pelas quais Paulo Freire
se sentiu atraido pelas suas teses, fortemente
vinculadas ao catolicismo social e ao humanismo
integral de Jacques Maritain. Essas ideias aborda-
vam o processo de desenvolvimento econémico
nacional, introduziam o conceito de tomada de
consciéncia — central na pedagogia freiriana —
e ressaltavam a necessidade de constituir um
povo soberano por meio de politicas educacio-
nais fundamentadas em um humanismo integral
(Maritain, 1965), colocando o protagonismo nas
maos de cada sujeito.

2 "Do Rio, iam Candido Mendes, Guerreiro Ramos, Oscar Lorenzo Fernandez, Israel Klabin, Ignacio Rangel, José Ribeiro Lira, Cleantho
de Paiva Leite, Cid Carvalho, Fabio Breves, Ottolmy Strauch, Heitor Lima Rocha, além de mim proprio. De Sao Paulo, iam Roland Cor-
bisier, Vicente Ferreira da Silva, Angelo Arruda, Almeida Salles, Paulo Edmur de Souza Queiroz e José Luiz de Almeida Nogueira Porto”

(Jaguaribe, 1979, p. 95).
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Quando o processo do desenvolvimento nacio-
nal, em todos os setores, da a individuos exis-
tentes no seio da massa a oportunidade de su-
peracao, ocorre a subita tomada de consciéncia
da sua situacao e, através dela, da realidade
brasileira em geral. Esse individuo converte-se
de ser meramente sensitivo, figurante mudo
do drama social, no qual so6 tinha atuacao
mecanica, em ser expressivo, em centro de
forgas vivas, em exigéncia consciente. Fazendo
o descobrimento da propria voz, o homem do
povo vai utiliza-la naturalmente para exprimir
a miséria da sua condicao e reclamar contra
ela. [..] Consistira, antes de tudo, em substituir
0s quadros educacionais inspirados no huma-
nismo hoje sem sentido, por outros que, ao
contrario do que muitos pensam, nao serao
anti-humanistas, e muito menos anti-humanos,
mas simplesmente representativos de nova
concepgao de humanismo. Devera ser aban-
donada a preocupagao de formar doutores e
exegetas de coisas mortas. [..] Apresenta-se,
assim, a educacao como aspecto capital da
teoria do desenvolvimento. Para o Brasil atual,
aeducacao é a difusdo dessa ideologia (Vieira
Pinto, 1960, p. 18, 44).

Nacao, povo, tomada de consciéncia, trabalho,
cultura, ciéncia, técnica, dependéncia, desenvol-
vimento econdmico, humanismo integral, justica
social e construcao de identidades foram temas
centrais na reflexao de Vieira Pinto. Sua obra se
caracteriza por uma analise profunda das con-
dicoes historicas e sociais do Brasil, abordando
as interagdes entre esses elementos em um
contexto de subdesenvolvimento e dependén-
cia econémica neocolonial. Vieira Pinto utilizou
o referencial do novo humanismo catolico e da
teoria marxista para compreender a formacao
e a evolucao das estruturas sociais brasileiras,
destacando o papel do trabalho e da educacao
como categorias centrais na constituicao da
Nacao e na redefinicao das condicoes de vida
do povo pela atitude eticamente solidaria de
uma consciéncia publica. Segundo Vieira Pinto,

[..] o processo de desenvolvimento econémico
esta, pois em funcao direta do esclarecimento
da consciéncia popular, ou seja, tem velocida-
de proporcional ao numero de individuos nos
quais se efetua a transmutacao qualitativa que
os conduz do estado de consciéncia privada
ao de consciéncia publica (1960, p. 32).

A relacao entre ciéncia e técnica, em sua
analise, também nao foi apenas vista como um
instrumento de progresso, mas como um cam-

po marcado por uma subordinagao neocolo-
nial ao capital estrangeiro e pelos interesses
das classes dominantes do Pais. “Ou tomamos’,
conforme Vieira Pinto (1960, p. 15), ‘0 rumo do
desenvolvimento, o que se dara a medida que
formos capazes de utilizar os dados da ciéncia
e os instrumentos da técnica, a servico de uma
ideologia do progresso, ou, se o nao fizermos,
enveredarmos pela estrada do pauperismo”.

Sua reflexao sobre a dependéncia econémica
esteve, portanto, intimamente atrelada a critica a
estrutura desigual do sistema capitalista global
e, de maneira oposta, a necessidade de um de-
senvolvimento autdbnomo, capaz de superar as
limitagoes impostas pela integragao subordinada
do Brasil e dos paises latino-americanos ao mer-
cado mundial. Sua analise também percorreu a
construcao de identidades nacionais, levando
em consideracao os desafios historicos de uma
nacao marcada por desigualdades e pela domi-
nagao externa, e sugeriu caminhos — dentro do
humanismo integral de Jacques Maritain e do
personalismo comunitario de Emmanuel Mounier
— para a afirmacao de uma identidade nacional
que fosse capaz de dialogar com as especifici-
dades culturais e sociais do Brasil.

Ao assumir a diregao do Instituto Superior de
Estudos Brasileiros (ISEB) em 1962, Alvaro Vieira
Pinto se deparou com uma situagao financeira
extremamente dificile com uma constante cam-
panha difamatoria orquestrada pela imprensa
conservadora, tendo o jornal O Globo como um
dos principais veiculos de ataque. A oposicao ao
ISEB estava fortemente ligada ao seu compro-
misso com as reformas de base defendidas pelo
governo do presidente Jodao Goulart (1961-1964),
0 que gerou a hostilidade das elites e de setores
conservadores do catolicismo. Contemporaneo
desses acontecimentos, o catolico Anténio Carlos
Villaga (1959), de orientacao também maritanista,
classificava o ISEB como “um clube de marxistas’
e expressava estranheza em relacao a postura
dos professores catolicos do instituto ao afirmar:

Nao entendo como um catolico possa parti-
cipar de um tal ambiente. Para que nao me
faltasse o contacto direto ou a experiéncia
pessoal, fui varias vezes a conferéncias no
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auditorio do ISEB e guardo como catolico a
mais penosa impressao. Nao apenas se ensina
ali o materialismo, como ja criou um clima de
agressividade em relacao ao espiritualismo
e, particularmente, ao catolicismo (Villaca,
1959, p. 943).

A partir do relato de Villaga, vislumbra-se, niti-
damente, a divisdo entre os agentes ortodoxos —
aqueles que detém maior capital sociorreligioso
e estao firmemente enraizados em uma cultura
tradicional e conservadora no interior do campo
catolico — e os heterodoxos — aqueles com
menor capital sociorreligioso, que comegam a
formular um novo pensamento diante dos desa-
fios sociais (Weber, 1996, 2002). Essa distincao se
traduziu em lutas entre aqueles que buscavam
preservar suas posi¢oes tradicionais e os que
tentavam desafiar essas posicoes e avangar, com
0 objetivo de estabelecer uma nova concepcao
ética, tanto para o campo catolico quanto para
os demais campos de poder.

E evidente, portanto, a adocio de uma nova
orientacao catolica por certos membros do ISEB,
que, alinhando-se ao catolicismo social e inspi-
rando-se nas teorias marxistas, romperam de
forma categorica com o catolicismo tradicional
e integralista a que muitos haviam estado vin-
culados, como no caso de Alvaro Vieira Pinto e
Alberto Guerreiro Ramos. Esse rompimento e
essa nova opgao se dao porque o sujeito escapa
tanto da armadilha estruturalista, que o reduz a
um mero epifenédmeno da estrutura, quanto da
armadilha fenomenologica, que lhe confere um
livre-arbitrio absoluto e constante. Em vez de ser
concebido como um individuo, o sujeito se con-
figura dialeticamente como um “agente”, inserido
no campo das possibilidades e das circunstancias,
que também o constituem pelo jogo e confronto
permanente com os outros sujeitos.

O surgimento das novas correntes filoséficas do
humanismo cristao, das ciéncias sociais de orien-
tacdo marxista e da teologia desenvolvimentista
do Padre Louis-Joseph Lebret, em consonancia
com a Doutrina Social do Papa Joao XXIll (1958-
1963), disseminou-se pela Igreja catolica e pela
sociedade no pos-1945, tendo sido assimilado e
reformulado por membros do ISEB, de modo a

atender ao contexto brasileiro e suas particulari-
dades. Esse movimento de intelectuais catolicos
foi crucial para a formulagao das bases de um
pensamento econdmico-desenvolvimentista
e para o fortalecimento de um éthos religioso
que, em muitos casos, se desenvolvia por meio
de um dialogo — ora amistoso, ora conflitivo —
com a teoria marxista. A proposta subjacente a
essa nova orientagao visava a reorganizagao do
sistema capitalista, defendendo a criagcao e a con-
solidacao de um Estado intervencionista voltado
para o bem-estar social, 0 que se conhece como
Welfare State. Os intelectuais catolicos vinculados
ao ISEB, em particular aqueles alinhados a ala
mais progressista, como Vieira Pinto e Guerreiro
Ramos, passaram a atuar de forma engajada nos
mais variados espagos sociais, com o objetivo de
diagnosticar, planejar e elaborar “instrumentos
teoricos que permitissem o incentivo e a promo-
cao do desenvolvimento nacional” (Brasil, 1959,
p. 316). Esses pensadores nao apenas refletiam,
mas operacionalizavam o éthos do catolicismo
social de forma ativa e influente, estabelecendo
uma rede de relagdes de forga significativas nos
campos de poder da sociedade.

Conforme evidenciado por Villaga (1959, p.
943) em seu relato, no interior dos campos —
e, em particular, no campo religioso catolico
do Brasil pos-1945 —, observam-se dinamicas
de poder e relacdes de forca entre os diversos
agentes catolicos e a propria instituicao religiosa,
em uma disputa pela hegemonia, ou seja, pelo
monopolio da autoridade, o que lhes conferiria
o poder de ditar as regras e distribuir o capital
simbolico especifico de seu campo, além de se
consolidarem como representantes autorizados
a atuar legitimamente nos demais campos de
poder da sociedade.

E possivel constatar, a partir da relacao simé-
trica dos discursos e das praticas entre alguns
intelectuais catolicos do ISEB e parte do clero e
da alta hierarquia catolica orientados pelo ca-
tolicismo social — incluindo figuras como Dom
Hélder Camara, Dom Jorge Marcos de Oliveira,
Dom Antdénio Fragoso, Frei Romeo Dale, Frei
Josaphat e Padre Henrique Lima Vaz —, uma
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dinamica de reconhecimento mutuo entre esses
grupos sociais catolicos pertencentes ao campo
intelectual e ao campo religioso. Esse processo
envolveu uma negociacao continua e simétrica
dos significados, valores e normas em disputa
na sociedade, fundamentada no capital social,
politico, econdmico e simbolico desses agentes.
E, quando as relacdes sao simétricas, o corpo
de especialistas de cada campo se entrecruza,
movimentando-se em uma direcao comum e
conferindo autoridade legitima e reciproca para
definir ou reformular os significados de maneira
mais homogénea, compartilhada e equilibrada
entre as partes. Esse processo possibilita o sur-
gimento e a proliferagao de novos significados,
valores e normas, com o poder de

[..]1 fazer ver, de fazer crer e de transformar a
visdao do mundo e, deste modo, a acao sobre o
mundo; portanto o mundo; poder quase magico
que permite obter o equivalente daquilo que €
obtido pela forca (fisica ou econdmica), gracas
ao efeito especifico de mobilizacao, que so6 se
exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado
como arbitrario (Bourdieu, 1989, p. 14).

Portanto, essa relacao simétrica se estabele-
ceu por meio de uma troca discursiva estratégica,
na qual os intelectuais catolicos do ISEB foram
reconhecidos pela sua capacidade de articular
teoricamente as demandas sociais e econdmi-
cas do Brasil, enquanto o clero e os membros
da alta hierarquia catolica forneceram respaldo
institucional, conferindo a esses intelectuais
a legitimidade necessaria para representar o
novo pensamento do catolicismo social e, assim,
influenciar e, de certa forma, moldar o debate
intelectual e politico no Brasil e na Ameérica Latina.

Com o golpe militar que depds Goulart em
31 de marco de 1964 e a subsequente repres-
Sa0 que se abateu sobre o Pais, a sede do ISEB
foi invadida pelas forgas militares, e, em 13 de
abril do mesmo ano, o instituto foi oficialmente
extinto. No contexto dessa repressao, Alvaro
Vieira Pinto foi cassado pelo Ato Institucional n.
1 (Al-1) e se viu forgado a refugiar-se no interior
de Minas Gerais antes de partir para o exilio. Ini-
cialmente exilado na lugoslavia, Vieira Pinto se
mudou para o Chile entre 1965 e 1968, a convite

de Paulo Freire, para trabalhar no Centro Latino-
-Americano de Demografia (CELADE), um 6rgao
vinculado a Organizagao das Nagdes Unidas. Em
1969, retornou ao Brasil e passou a dedicar-se a
traducao de importantes obras de pensadores e
cientistas, como Arthur Clarke, Arnold Toynbee,
Immanuel Kant, Noam Chomsky, Jean Piaget,
Bronislaw Malinowski, Claude Lévi-Strauss e
Arnold van Gennep, entre outros, para a Editora
Vozes, catolica.

Em seu livro Ideologia e desenvolvimento na-
cional (1960), resultado da palestra inaugural do
Instituto Superior de Estudos Brasileiros proferida
em 14 de maio de 1956, com a presenca do presi-
dente Juscelino Kubitschek e do corpo docente
da instituicdo, Alvaro Vieira Pinto (1960, p. 29)
afirmou de forma contundente: “Sem ideologia
do desenvolvimento, nao ha desenvolvimento
nacional”. Com essa declaracao, o autor enfa-
tizava que o processo de desenvolvimento de
uma nagao nao podia ser entendido apenas em
termos econémicos ou tecnicos, mas deveria ser
orientado por uma ideologia clara que direcio-
nasse as escolhas politicas, sociais e culturais do
pais. Conforme Freitas (20086, p. 83),

Tanto nos escritos cepalinos quanto nos escri-
tos de Vieira Pinto, a dicotomia centro/periferia
oferece condicdes para uma compreensao
singular do impacto da propagacao do incre-
mento tecnologico e da utilizacao da técnica
para a substituicao de trabalho manual. [..I Na
acepcao de Vieira Pinto, o centro capturava
para si um dos significados da tecnologia e
ideologicamente o proclamava como universal,
reservando ao mundo da periferia a condicao
de paciente receptor das inovacdes técnicas,
quando, na verdade, ja se pronunciava uma
‘fase historica” na qual ja era possivel atuar
como “agente propulsor” do proprio desen-
volvimento, sem aguardar as demandas do
capital externo.

Para Vieira Pinto, a “ideologia do desenvolvi-
mento" ndo se limitava a uma visao instrumental,
mas envolvia uma compreensao profunda das
estruturas histoéricas e sociais que condiciona-
vam a evolucao nacional. Essa compreensao era
imprescindivel para que o Brasil e os seus paises
vizinhos pudessem alcancar seu bem-estar social
e um desenvolvimento autdbnomo e sustentavel,
livre das amarras da dependéncia externa e da
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dominagao econdmica. Essa perspectiva estava
profundamente alinhada e articulada com os
outros intelectuais do catolicismo social.

Consideracoes finais

Certamente, este estudo esta longe de ser
conclusivo, demandando uma analise mais apro-
fundada e detalhada do pensamento e das pro-
postas de acao de cada um desses intelectuais
catolicos — Alceu Amoroso Lima, Dom Hélder
Camara e Alvaro Vieira Pinto. Aprofundar essa
investigacao permitird ndo apenas compreender
melhor o papel desses pensadores na constru-
cao de um projeto de sociedade alinhado aos
principios do catolicismo social, mas também
identificar as continuidades e rupturas que mar-
caram suas agdées em um periodo de intensas
transformacdes no Brasil, na América Latina e
no mundo. Portanto, este estudo se configura
como um ponto de partida para a reflexao sobre
o legado desses intelectuais e sua relevancia
para os debates contemporaneos sobre justica
social, desenvolvimento econdmico e engaja-
mento politico. Eles sdo exemplos relevantes que
ilustram a importancia do tema para a historia
politica, intelectual, econdmica e educacional
do Brasil no contexto da Guerra Fria. Contudo,
ha muitos outros sujeitos cujas trajetorias ainda
precisam ser exploradas com o auxilio do método
prosopografico. Tal abordagem permite expandir
e enriquecer a compreensao sobre a rede de
agentes envolvidos na elaboracao e dissemina-
¢ao do pensamento social catolico no campo
intelectual brasileiro.

Aintencao € evidenciar que a interacao entre
esses intelectuais em uma rede de influéncia
e colaboracao — comprovada, por exemplo,
através de correspondéncias trocadas entre
Dom Helder Camara e Tristao de Athayde (Alceu
Amoroso Lima), da influéncia do fildsofo Alvaro
Vieira Pinto e do sociologo Alberto Guerreiro
Ramos sobre Paulo Freire, ou mesmo da relagcao
de Antbnio Cesarino Junior, um dos fundado-
res do Partido Democrata Cristdo, com o entao
presidente Getulio Vargas — permite constatar
de forma clara a existéncia de um movimento

intelectual catolico articulado entre os anos de
1945 a 1970. Esse movimento foi um dos grandes
impulsionadores do catolicismo social ou, como
queiram, de um novo catolicismo social, que se
distinguiu por sua capacidade de dialogar com
as demandas historicas do periodo e de propor
respostas concretas aos desafios econdmicos,
politicos e sociais do Brasil e da América Latina.

Afinal, comecam a ficar evidentes os enuncia-
dos discursivos e a estética desse catolicismo
social, quem sdao e como agem, sua capilaridade,
seu conjunto conceitual e linguistico préprio,
suas interinfluéncias a construir um pensamen-
to que se quer hegemonico, seus marcadores
discursivos, seus entrelacamentos institucionais,
sua gramaticalidade a conferir novos efeitos de
sentido a realidade que se buscou transformar e
sua economia dos bens simbodlicos a se imiscuir
nos campos de poder. Sua presenca ativa e rizo-
matica, como movimento, permeou o cotidiano
social. As representacdes conceituais do seu
pensamento nao estavam dissociadas das rela-
¢oes de poder presentes no campo intelectual
brasileiro: pelo contrario, elas refletiam a von-
tade politica de instituir novos termos, sentidos
e conceitos, forjando uma identidade propria e
promovendo uma transformagao da realidade
politica e econdmica. Esses elementos todos se
interconectaram para criar e organizar um novo
sistema ético-social voltado, particularmente, a
base material produtiva — que disputa recursos e
bens finitos em luta permanente — e contribuiram
para formar a ética social que se tornou influente
e caracteristica da época.
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